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شن الهد س الان ی 
ام أن وکا این شرف اوو 
لز التابح 
۱ ا رعش عليه ا 


الف 1 


وحقوق الطبع محفوظة له ١‏ 


الن اشر 
باد 


جذة - الملكه اه السعودية 


سم لام 


الحمد لله مجیب الدعوات » ومقیل العثرات » ومحفق الأمنيات » 

۱ شارح صدور آولبائه بالکتاب المجيد ؛ والفقه الرشید 3 والاجنهاد 
الحمید ٠‏ والصلاة والسلام على سیدنا محمد امام المنقين وقائد الغر 

المحجلين وعلى آله ۳ اليامین 3 وأصحابه الهادین 3 وبين ۲ 

الهتدین ومن تبعهم بإجسان إلى يوم الدين ٠‏ 


( آما بعد ) فقد كنت مهموما طيلة سنى الماضية من عجزى 
عن أداء فريضة الحج + وكان يزيدنى هما ما ألقى على عانقی من 
تحقيق كتاب المجموع » وكنت فى صباى أتأمل فیما أخذه الإمام | بن 
الع فى یدزد العا على ا ابن حزم من أخطاء فى بعض 
آحکام المناسك فى كتاب له فيها م ثم بلتمس العذر لابن حزم فى كونه 
لم بحج مما آثار اشفاقی علی ارا » فإذا كان هو لاء الفحول الأجلاء 
ل لي 
يدان ف العلم حامل إبريق و“ضوتهم ۰ 


حتى إذا استسامت للأقدار » ووكلت الأمر للواحد القهار > 
وآلقيت عصا الترحال فى رحاب العبودية فما هی إلا عشية أو ضحاها 
حتی آلفیت البر ید بحمل إلى“ ما د ای وی I‏ 
وبلهب الشوق إلى مراتع ومرابع اختارها الله مناسك للمژمنین 
ای السب ات ی اد 
اعقیل رضي الله عنه وأرضاه وآکرم متواه بزف إلى شری دعوتی 
إلى العج بواسطة رجل الخير الأشوس الشیخ سالم بن عبد الله 
بالعمش صانه الله وحفظه فى الدنيا والآخرة ورحمه وأكرم مثواه 
وأغدق على ٹراہ شآبيب رحماته » وأكرم نزله » وأدخله مدخل صدق 
وأخرجه مخرج صسدق وحفظ الله أخويه وولده محمدا وسعيدا 
واخه ایام و 


ولقد كنت | آكره: أن بکون أول حجنة لى ما كرهة اناشا 
میب ل ی هد هذا ولا و ۱ 


ولقد کن تن توفيق ۳1 مام آله 2 تساله آن انیت 


فكانت لنا إجا زات وب زات » ومحاشرات وسساجلات .2" 


۱ ماب بصن اجتقاد وتقناء صورة نمد هلاه الرجلة کرام 
تزع وساي الع ( الامام انحافظ أبى يحيى النووی رضی ٠‏ 
لله عنه وأزضاه ) فلقد دعا الله تعالى ف مقدمة هذا الكتاب أن تمه 
الله على خير حيث قال : « أسآل الله الكريم إتمامه على أحسن الوجوه ٠‏ 


4 وأكملها وآتمها وأعجلها وأنفعها فى فى الاخرة والدنيا وأكثرها انتفاعا‎ ١ 
: وآعمها فائدة لجینع المسلمين ¢ » وا لم بتمه الله على ده م‎ 


وشاءت ارادته تبارك وتعالی آن بوجهنا الى إتمامه فكان من كمال : 


۳ إتمامه أن بيسر لنا هذه الرخلة حتی نحسن مراجمة ما صنف ونحقیق 
ما لب ٠‏ فجزی الله کل . من آسهم فى إنجازها خير ما بجزى الجاهدین . 


العاملین وحیا الله. الحبیب العلامة السیند حامد بن أبى بكر ۱ 
Eh‏ ی ۱ 


وحنا الله نه الشيخ جس ا والفيع ' سراج ا 


والشیخ محمد با شيخ ولا نتنی حسن اللقاء والتقدير من السید 
0 الإمام العارف 1۳ آبحمد مشنهور الخداد وآولاده. السسادة .حامد 


: وطاهر وعلى ومريديهم ومحبيهم 3 والشیخ عمر "باقیس واه : 0 ۱ 


وشکر الله لرابطة العالم الاسلامی وعلی رأسها الشیخ صالح قزا 
ورجال الرابطة. فى المدينة التورة ..الذين. آتاحوا لنا التعريف اسر 
ماكر امل وق قاقد ی شکر لام 


العلامة عميد: الجامعة الاسلامية بالدينة المنورة وأمينها العام ومدیر 
الراسیم الملكية الشيخ الجوخدار ۰ وآنا حين آراجم هذه الكلمة 
الآن من هذه الطبعة أسجل أنى أجلس ف طائرة الجامبو الذاهبة إلى 
بانجكوك توطئة لإتمام الزحلة إلى دولة ماليزيا حيث احل ضيفا على 
حكومتها شهرا آتنقل فيه بين ولاباتها من کوالا لامبور إلى قدح 
وكلاتتنان وسرواق وصباح وجهور وسنغافورة کل ذلك تکریما: 
الدکتور محاضر الداعی والاستاذ حسن العادلی سغفير ماليزيا 
والاستاذ الشاب النشيط النابه عبد الناف حاج آحمد الستشسار 
الثقاى الذين كان لهم فضل فى هذه الزبارة تقدیرا للمجموع وتبركا 
به وتعریفا بمحققه وصاحب تكملته » وشكرا جزيلا لأبنائى وتلامیذی 
من آئمة ومدرسين ىف الجامعات والمعاهد وأعضاء مجلس النواب 
ثم رئيس مجلس الشب‌عب ورئيس مجلس الشیوخ اللذين أحسنا 
استقبالى ونشکر السيد الأستاذ عيسى بن سميط الذى تجول بنا : 
فى سنغافورة وهو مفتيها بما أحطنا به علما عن أحوالها » مشکور 
كل هؤلاء وغيرهم ممن فاتنا ذكرهم ولم يفتنا عرفان جميلهم ولا 
الدعاء الصالح لهم ۰ 1 ۱ 
وصلى الله على سيدنا محمد النبى المی وعلى آله وصحه : 
وسلم ۰ 00 
الفقیر إلى الله تعالى ‏ . 


9 2 كه وهر ۰ 
ات واا مرا ير 


قال الصنف رحمه الله تصالی 
كتاب المج 


الحج يقال بفتح الحاء وكسرها ‏ لفتان » قرىء بهما فى السبع » 
اکثر السبعة بالفتح » وکذا الحجة فيها لفتشان » واکثر السموع الكسر 
والقیاس ۰ واصله التصه » وقال الازهری : هو من قولك حججته إذا 
انيته مرة بعد آخری » والاول هو الشهور » وقال اللیث : اصل الحج فى 
اللفة زيارة شىء تعظمه » وقال کثیرون : هو إطالة الاختلاف إلى الشیء 
واختاره ابن جریر » قال اهل اللفة : يقال حج بحج ب بضم الحاء - فهو 
حاج » والجمع حجاج وحجيج وحج ‏ بضم الحاء ا حگاه الحوهری » 
کنازل وتترال » وقال العلماء : ثم اختص الحج ف الاستعمال بقصد الكعبة 
للنسك ( واما ) العمرة ففیها قولان لاهل اللغة حکاهما الازهری وآخرون 
( اشهرهما ) - ولم یذکر ابن فارس والجوهری وغیرهما غیره - اصلها 
الزبارة ( والثانی ) اصلها القتصد » قاله الزجاج وغیره ؛ قال الازهری : 
وقیل : [نما اختص الاعتمار بقصد الكعبة لانه قصد إلى موضع عامر » والله 

(فسرع ) فى طرف من فضاگل الحج ۰ قال الله تعالی : « ولله على 
الناس حج البیت من استطاع إليه سییلا » ۳" وعن أبى هريرة رضی الله 
عنه قال : ذا سئل رسول الله صلى الله عليه وسلم آی الاعمال أفضل ؟ قال : 
ٍیسان باه ورسوله » قيل : ثم ماذا ؟ قال : حج مبرور » رواه البخاری 
ومسلم » وعنه قال : « سمعت رسول الله صلی الله عليه وسلم قول : من 
حج فلم يرفث ولم یفسق رجم کیوم ولدته آمه » رواه البخاری ومسلم ؛ 
وعنه قال : « قال رسول الله صلی الله عليه وسلم العمرة إلى العمرة کفارة 


(۱) الآبة ٩۷‏ من سورة آل عمران . 


شا پینهما » والحيج الیرورالیس له جزاء إلا الجنة » رواه البخارى ومسام ؛ 1 
الیرور الذی لا معضية فيه » وعن عاثشة رضی الله عنها قالت. : «اقلت: : 
.نا سول الله تری الجهاد أفضل العنل ء آفلا نجاهد ؟.قال : تکن ۳" افضل 
من الجهاد حج مبروز » رواه البغار: + وعنها أن رسول الله صلق الله عليه 
وتسلم قال : «ما من يوم أكثر من آن يعلق الله فيه عبدا تمن الار من بوم 
غرفة » رواه:مسلم:« وعن ابن باس رضی الله عنهما أن النبى ضلی اله 
عليه وسلم .قال : « غمرة فى رمضان تعدل حجة ‏ أو حجة معى ب » رواه 
البخازى ومسل * : 0 ش 5 
E‏ قال الصنف رحمه الله تصالی 
( الحج رکن من ارکان الاسشسلام وفرض من فروضه » لما دوی 
ابن عمر رضى الله عنهما قال « سمعت رضول الله صلی الله عليه وسلم بقول : 
بنى الاسلام على خمس : شهادة أن لا إله إلا الله [ وان محمدا رسول الله ](7) 
وإقام الصلاة وایتاء الزكاة وحج البیت. وصوم رمضان » وفى العمرة قولان 
( قال) فى الخدید : هی فر ض ارو ث عائشة قالت.: « قلت : يا رسول الله . 


هل على النساء جهاد ؟ قال : جهاد لا فتال فيه » الحج والعمرة» (وقال )... 


اف القديم: لیست بفرض ا روى جابر (ان النبی صلی الله عليه وسلم سئل عن 
"العمرة أهئ واجبة ؟ قال : لا » وان تعتمر خير لك » والصحيح [ هو ] الأول + : 
لان هذا الحديث رفعه ابن الهيعة » وهو ضعيف فيما ينفرد به ) ۰" 

ْ (الشرح) حديث ابن عمر رواة البخارى ومسل » وجاء في الصحيحين 
0 والحج وصوم زمضان » وجاء .« وصوم رمضان والحج © وكلاهمبا 
صنفيح ٠٠‏ والؤاو ا تقتضى: تر تا 4 وسنمعه اين عمر مرنين قرؤاه هما ¢ 
وإتما استدل الضنف نه ولم يستدل بقول الله تعالى : ( ولله على الاس ٠‏ 
حج البيت ) لأن مراده الاستذلال على كونه رکنا:» ولا تحطل الدلالة . 
لهذا من الآنة ه وإلنا تحصل من الحديث (وآما ) حدیت عاقشة فرواه ابن . 
ماجه. والبيهقى وغبرهها بآبانند صحيحة » وإسناد ابن ماجه على شرط 
البخارى ومسلم » واستدل البيهقى.لوجوب العمرة بحديث عمر بن الخطاب ٠‏ 

زم لکن اللام مفتتوئحة لا ختصاسی وت اف الخطاب ونون :مشددة مفتوحة اللنسلوة - 

(1) ما بين المعقوين أساقط من ش وا ق وقد البتناه فى هامش ق وما هنا.اذق (ط) ٠‏ 


۸ 


٠ صحيحة » قال الترمذی : .هو حدث حسن صحیح‎ ٠ 


رضی الله عنه فى قصة السائل الذی سل رسول الله ضلى الله عليه وسلم 
عن الایمان والاسلام » وهو جبریل عليه السلام فقال له النبى صلى اله 
عليه وسلم : « الإسلام آن تشهد أن لا إله إلا الله ؛ وآن محمدا رسول الله 
وآن تقيم الصلاة » وتؤتى الزكاة » وتحج البيت وتعتمر » وتعتسل من 
الجنابة وتتم الوضوء » وتصوم رمضان » قال : فإن قلت هذا فآنا مسلم ؛ 
قال : نعم » قال : صدقت » وذکر الحد ث ٠‏ هكذا رواه البيهقى وقال : 
( رواه مسلم فى الصحيح ۰ ولم يسق متنه ) هذا كلام البيهقى ٠‏ 


وليس هذا اللفظ على هذا الوجه فى صخیح ملم ولا العمرة 
والفسل من الجنابة والوضوء فيه فى هذا الحديث ذكر » لكن الإسناد به 
للبيهقى موجود من صحيح مسلم » وروی الدارقطنى هذا اللفظ الذى ۰ 
رواه البیهقی بحروفه » ثم قال : هذا إسناد صحیح ثابت ۰ واحتج البيهقى 
أنضا یما رواه باستاده عن آبی رزین العقیلی الصحابی رضی الله عنه أنه 
قال : « با رسول الله إن آبی شيخ کبیر لا بستطیم الحج والعمرة : ولا 
الظعن » قال : حج عن أببك واعتمر » قال البیهقی : ( قال مسلم بن الحجاج : 
سمعت آحمد .بن حنبل بقول : لا آعلم فى ایجاب العمرة آجود من حدیث , 
آبی رزین هذا ولا أضح منه ) هذا کلام البیهقی:وحدیث أبى رزین هذا 
صحيح رواه آبو داود والترمذى والنسائى وابن ماجه وغيرهم بأسانيد 


(وآما ) حديث جابر أن النبى صلى الله عليه وسلم سئل عن العمرة 
أواجبة هی ؟ قال : لا وآن تعتمر خير لك » فرواه الترمذى فى جامعه من 
رواية الحجاج هو ابن أرطاة عن محمد بن النکدر عن حابر « آن النبى 
صلی الله عليه وسلم سئل عن العمرة آواجبة هی ؟ قال : لا وأن تعتمر فهو 
أفضل: »قال الترمذى : هذا حديث حسن صحيح » قال الترمذى : قال 
الشافعی : العمرة سنة لا نعلم أحدا رخص ف تركها » وليس فيها شىء ثابت 
بأنها واجبة » قال الشافعى : وقد روى عن النبى صلى الله عليه وسلم وهو 
ضعيف لا تقوم نمثله الحجة » وقد بلغنا عن ابن عباس أنه كان يوجبها » 
هذا آخر كلام الترمذى » وقد روى البیهقی باسناده هذا الحديث عن 


۹ 


الحجاج هو ابن أرظأة.عن محمد بن التکذر عن جابر « أن النبى صلی الله ٠‏ 
ارق عل ا أواجية ؟ قال : لا » وآن تعتمر خير لك » قال ' 

البيهقى : كذا رواه الحجاج بن أرطاة مرفوعا » والحفوظ إنما هو عن جابر ! 
موقوف عليه غير رفوع » قال : وروی عن جاير مرفوعا بخلاف ذلك »' 
قال : وكلاهما ضعيف » ثم رواه البيهقى آیضا من غير جهة الحجاج قال : 
( وهذا وهم ؛ إنما نعرف هذا المتن بالحجاج بن أرطاة عن محمد .بن المنكدر 
عن جابر وروی عن ابن عباس وأبى هريرة عن النبى صلى الله عليه وسلم 
قال : « العمرة تطوع » واسنادهما ضعیف ) هذا کلام البیهقی ۰ ۱ 


(وآما ) قول الترمذی : إن هذا حديث حنن صحیح » فغير مقبول» 
ولا يغتر بکلام الترمذى ف هذا فقد ات تفق الحفاظ على أنه حديث ضعيف ؛. 
كما سبق فى کلام البیهقی » ودلیل ضعفه أن مداره على الحجاج بن أرط 
Î‏ سا ود و 
ومدلس باتفاق الحفاظ » وقد قال فى حديثه : عن محمد بن النکدر ۰ 
والدلس إذا قال قى روایثه ١‏ عن بت با با تلم کاس مقر 
معروف فى كتب آهل الحديث » وأعل الأصول » ولان جمهور الجلماء على 
تضعيف الحجاج بسبب آخر غير التدليس » فإذا كان ن فيه سیبان يمنع كل 
واحد منهما الاحتجاج به وهما الضعف والتدلیس  ٠‏ فكيف بکون حدثثه 
صحيحا ؟ وقد سبق فى كلام الترمذى عن الشافعى آنه قال : ليس قي العمرة 
شىء ثابت آنها واجبة ٠‏ فالحاضل أن الحديث ضعيف والله أعلم ۰ 'أ 


(وآما) قول المصنف : (لان هذا الحديث رفصه ابن لهيعة وهو 
ضعيف فيما نفرد به ) فهذا مما أئكر على الصنف ؛ وغلط فیه ».لآن الذی 
رفعه إنما هو الحجاج بن آرطاة كما سبق » لا ابن.لميعة » وقد ذكره أصحابنا 
فی کنب الفقه على الصواب فقالو ۱ : نما رفعه الحجاج بن أرطاة » وذكر 
البيهقى فى معرفة السنن والآثار حدث الحجاج .بن آرط‌اة وضعفه » ثم 
قال : : وروی: ابن لهيعة عن عطاء عن جابر مرفوعا خلافه قال : « الحج 
ولعب ترف ور جاده ل ان : وهذا ضميف أيضا لا يصح + 


1۰ 


وشکر على المصنف فى هذا ثلائة آشیاء ( آحدها ) قوله : ابن لهيعة 
وصوابه الحجاج بن آرطاة كما ذکرنا ( والثانی ) قوله : رفعه وصوابه أن 
يقول : إنما رفعه ( والثالك ) قوله : وهو ضعيف فيما ینفرد به وصوابه 
حذف قوله : فيما بنفرد به ويقتصر على قوله : ضعيف » لأن ابن لهيعة 
ضعيف فيما انفرد به وفيما شارك فيه ؛ والله أعلم » واسم ابن لهيعة عبد الله 
ابن لهيعة بن عقبة الحضرمى » ويقال : الغافقى الصری أبو عبد الرحمن 
قاضى مصر ( وقوله ) وآن تعتمر هو بفتح الهمزة ‏ قال أصحابنا : ولو 

حديث الحجاج بن أرطاة لم یلزم منه عدم وجوب العمرة على الناس 
كلهم. » لاحتمال أن المراد ليست واجبة فى حق السائل لعدم استطاعته » 
والله أعلم ٠‏ ( وآما ) قول المصنف : ( الحج ركن وفرض ) مجمع بينهما 
فقد سبق الكلام عليه فى أول كتابى الزكاة والصوم ( وآما ) استدلاله على 
وجوب الحج بالحديث ولم ستدل بقول الله تعالى ( وله على الناس حج 
البيت ) فقد سيق الجواب عنه فى أول کتاب الصيام ٠‏ 


واما احکام السالة فالحج فرض عين على كل مبستطیع باجساع 
السلمین وتظاهرت على ذلك دلالة الکتاب والسنة وإجماع الأمة ( وأما ) 
العمرة فهل هی فرض من فروض الاسلام ؟ فيه قولان مشهوران ذکرهما 
الصنف بدلیلهما ( الضحیح ) باتفاق الأصحاب آنها فرض وهو النصوص 
فى الجدید ( والقدیم ) أنهما سنة مستحبة ليست بفرض > قال القاخی 
أبو الطیب فى تعلیقه : ونص عليه الشافعی فى کتاب أحكام القرآن بعنی 
من الحدیث ‏ قال أصحابنا : فان قلنا هی فرض ؛ فهی فى شرط صحتها 
وصحة مباشرتها ووجوبها واحرامها عن عمرة الاسلام کالحج » كما 
سنوضحه إن شاء الله تعالی ۰ قال أصحابنا : والاستطاعة الواحدة كافية 
لوجوبهما جمیعا ؛ والله أعلم ۰ 

(فسرع) فى مذاهب العلماء فى وجوب العمرة ۰ قد ذکرنا أن 
الصحبح فى مذهبنا أنها فرض ؛ وبه قال عمر وابن عباس واين عمر وجابر 
وطاوس وعطاء وابن المسيب وسعيد بن جبير والحسن البصرى وابن سيرين 
والشعبى ومسروق وآبو بردة بن أبى موسی الأشعرى وعبد الله بن شداد 


1 


والثورى ا واسحاق وابن غنيد ودار ۰ وقال مالك وا 

وأبو ثور عرس بحت رم N‏ عن النخعى » 

یی ی و ۱ ۱ ۱ 
1 قال الصنف رحمه اله تعالى 

ولا بج ف السعر کر من حجه وعمزة بالشرع » انا روی أبن بان 

الله عنهما « أن الاقرع بن حابس سال رسول الله صلى الله عليه ولم 


: الحج کل عام ؟ قال :لا » بل حجة » وروی سراقة بن مالك قال : 
1 : يا رسول الله اعمرتنا هذه لعامنا ؟ ام للابد ؟ قال : ابد ,دخات 


العمرة فى الحج إلى يوم القيامة )): 5 


( الشرح ) حدیت: زاين عباس زومآ داد واا واين ماجبه 
وغیرهم باسائيد حسنة » ورواه مسلم فى صحيحه من رواية آبی هريرة ۱ 
قال :.« خطبنا رسول الله صلی الله علیه وسلم فقال : با آیها الناس قد فرض . 
علیکم الحج فحجوااء فقال رجل : آکل عام با رسول الله ؟ فسكت حتى | 
بیس لوس را 0 
ولا استطعتم ؛ ثم قال : ذرونن ما تركتكم » ( هلك من قبلكم 
يكثرة كرك 
الح واد هك موي لابج روا مساو : 


۱ (وآما)حديثٍ سراقة فروه اد نی واناد صحييح عن ابی زیر 
عن جابر عن شراقة قال « قلت يا رسول الله عمرتنا هذه لعامنا هذا ؟ آم 
للابد. ۲۳ ؟ فقال : لا بل للابد » دخات العمرة فى الحج إلى يوم القيامة 4 
قال الدار قطنی : رواته كلهم ثقات ۰ وقد رواه النسائى وابن ماجه من 
رواية: عطاء وطاوس عن سراقة وهذه رواية منقطعة » فانهنا ولدا. سنة ست 
وعشرین آو بعدها » وتوف سراقة سنة أربع وعشرین ؛ وقد روی البخاری 
' ومسلم .سوال سراقة من رواية جاب ۶ لكن: بغير هذا اللفظ » والله أعلم. ۰ 


0 لعله ابن عييتة (ط) + ۱ 
0) فا بعض رواياتجابر' ( پل لابد اپ ) راط ).1 


NY 


7 
( وما ) وه صل الل عليه وسلم د دخات المرة ف الحج إلى در 
القيامة » فقد ذكر أصحابنا وغيرهم فيه تفسیرتن ( آحدهما ) معناه دخلت 
أفعال العمرة فى آفعال الحج إذ جمع پینهما بالقرآن ( والثانى ) معضاه 
لا بای بالعمرة فى آشهر الحج » وهذا هو الأصح وهو تفسیر الشافعی . 
وأكثر العلماء ء و نقله الترمذی عن الشافعی وأحمد وإسخاق » قال الترمذی 
وغیره وسببه أن الجاهلية كانوا لا يرون العمرة فى آشهر الحج » ویعتقدون 
أن ذلك من أعظم الفجور » فأذن الشرع فى ذلك وبين جوازه وفطح 
الجاهلية عما کانوا عليه » ولهذا اعتمر اللبی صلی الله عليه وسلم. عمره 
الأربع فى آشهر الحج » ثلائا منها فى ذی القعدة والرابعة مع حجته حجه 
الوداع فى ذى الحجة . ويويد هذا ما ثبت عن ابن عباس قال « والله 
. ما أعمر رسول الله صلى الله عليه وسلم عائشة فى ذى الحجة إلا ليقطع آمر 
آهل الشرك » فإن هذا الحى من قريش ومن دان دينهم كانوا يقولون :- 
( إذا عفا الوبر » وبر الدير » ودخل صفر » فقد حلت العمرة لمن اعتمر ) 
فكانوا بحرمون العمرة حتی ینسلخ ذو الحجة والحرم » هذا حديث صحيح 
رواه أبو داود بإسناد صحيح بلفظه ورواه البخارئ فى صحيحه مختصرا 
فذكر بعضه ٠‏ 


( وقول ) المصنف : لا يجب ف العمر أكثر من حجة وعمرة بالشرع » 
احترز بقوله : بالشرع عن النذر » وعمن أراد أن يدخل مكة لحاجة لا تتکرر 
إذا قلنا : يلزمه الاحرام ٠‏ والحجة ‏ بكسر الحاء ‏ آفصح من فتحها كما 
سبق فى أول الباب والعمرة بضم العين والميم وٍسکان اليم وبفتح العين 
وإسكان الیم ب والله أعلم ۰ ۱ 


اما احكام المسالة ا 
حجة واجدة » وعمرة واحدة بالشرع » ونقل أصحابنا إجماع المسلمين على 
هذا » وحکی صاحب البيان وغيره عن بعض الناس أنه يجب كل سنة » 
قال القاضی أبو الطيب فى تعليقه : وقال بعض الناس : يجب الحج فى كل 
سنتين مرة » قالوا SL‏ و جاع وات 
قبله » والله أعلم ۰ 


۱۳ 


7ع با اا ا ۳ سك لسريس د ےت کل ی سا س 


۱ القبرع) ومن يج ثم زد E‏ 3 ۲ 
iE‏ : بلزمه الحج 4 ومبنئ : 
الخلاف على آن الردة متی تحبط العمل.؟ فعندهم تحبطه .فى الحال » سواء 

أسلم بعدها آم لا : فیصیر کمن لم بخج » وعندنا لا تحبطه إلا إذا اتصلت 

بالموت لقوله تعالى : ( ومن پرندد منک عن دنه فيمت وهو کافر » فأولئك 

خبطت أعمالهم 3 ): وقد سبقت المسآلة مستوفأة بأدلتها وفروعها فى أول 

كتاب الصلاة ۰ والله أعلم ۰ 


| قال الصنف رحمه الله تصالی 


( ومن حج واعتمر حجة الاسلام وعمرته » نم اراد دخول مكة لحاخة 
نظرت س فان کان قتال » :أو دخلها خائفا من ظالم بطلبه » ولا یمکنه إن 
بظهر لاداء النسك - اجاز أن بدخل د بغر احرام » لان النبى صلی الله عليه 
وسلم دخل مكة يوم الفتح بغير احرام لأنه كان لا یامن أن بفاتل اونمنع 
. النسك ۰ وان كان دخوله نتجارة أو زبارة ففیه قولان ( اشهرهما ) انه 
لا يجوز آن بدخل إلا لحج او عمرة » لما روی ابن عباس انه قال : « لا پدخل ۰ : 
احدكم مكة الا محرما . ورخص للحطابین » ( والثانى ) :انه يجوز لحديث 
الأقرع بن حابس وسراقة بن مالك ٠‏ وإن كان دخوله لحاجة تنكرر كالحطابين 
والصیادین جاز بغیر: نسك. » » لحديث ابن عباس » ولان فى [یحاب الإحرام 
على هؤلاء مشقة » فان دخل لنجارة وقلنا : إنه يجب عليه الاحرام فدخل 
بقیز بغيز إحرام لم بلزمه القضاء » لأنا لو الزمناه القضاء لزمه لدخوله للقضاء 
قضاء فلا بتناهی » قال ابو العباس إن القاص : إن دخل بفیر (حرام ثم 
جار ی وم اد لا ترك یت لقاب ۱ 


اتح بغي إحرام صحيح » فقد ثبت فا صحيح مسلم عن جار د أذ الي 
صلى الله عليه وسلم دخل مكة يوم الفتح وعليه جمامة سوداء بير إخرام ». 
هذا لفظ إحدى روایات ملم » وثبت فى الصحيحين عن أنس « أن النبى 
ضلی الله عليه وسلم دش ا عام الفتح وعلى رأسة مغفر » ٠‏ 


واما حکم السالة فقال اصحابنا : إذا حج واعتمر. حجة الالام 


٠. الآبة ۲۱۷ من سوزة البقرة‎ )١ 
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وعمرته ثم أراد دخول مكة لحاجة لا تتکرر كزيارة أو تجارة أو رسالة » 
أو كان مكيا مسافرا فأراد دخولها عائدا من سفره ونحو ذلك » فهل بلزمه 
الاحرام بحج أو عمرة ؟ فية طريقان ( أحدهما ) أنه مستحب قولا واحدا » 
حكاه القاضى آبو الطیب ف الجرد فى آخر باب مواقيت الحج » عن آبی 
موسی المروزى » وقطع به سلیم الرازى فى كتابه الكفاية » وحكاه ابضا 
الرافعى وآخرون ( وأصحهما ) وأشهرهما فيه قولان ( أحدهما ) ستحب 
ولا يجب ( والثانى ) يجب » ودليل القولين فى الكتاب » واختلفوا فى 
۱ آصحهما فصحح ابن القاص والمسعودى والبفوی وآخرون الوجوب ؛ 
وصحح الشیخ آبو حامد وأصحابه والشیخ أبو محمد الجوينى والفزالی 
وال کترون الاستحباب » وصححه أيضا الرافعی ف المحرر » قال البندنیجی : 
وهو نص الشافعی ف عامة کتبه » قال التولی : وعلی هذا یکره الدخول 
بغير إحرام ».هذا حکم من لا نتكرر دخوله * 

( أما ) من يتكرر دخوله كالحطاب والحشاش والصياد والسقا 
ونحوهم ( فإن قلنا ) فيمن لا تتکرر : لا يلزمه الإحرام فهذا أولى » وإلا 
فطريقان ( المذهب ) أنه لا يلزمه » وبه قطع کثیرون أو الأكثرون ( والثانى ) 
فيه وجهان » وبعضهم يحكيهما قولين ( آحدهما ) بلزمه ( والشانى ) 
لا بلزمه » وممن حکی الخلاف فيه القاضى أبو الطيب فى المجرد والمتولى 
حکیاه وجهين > وحكاه ابن القاص فى التلخيص » والقفال والمحاملى 
والبندنیجی والدارمی والبغوی وآخرون قولين ( فان قلنا ) پلزمه فقد 
أطلقه کثیرون » وممن حکی هذا الخلاف وقيده المحاملى والبندننجی 
وآخرون » بانه فى كل سنة مرة » قال الحاملی ف الجموع : قال الشافعی 
فى عامة کتبه : بدخلها الحطاب ونحوه بغير إحرام » قال : وقال فى بعض 
کتبه: بحرم فى كل سنة مرة » لئلا بستهین بالحرم + وقال القاضی آبو الطیب: 
قال آبو على فى الافصاح : ( إن قلنا ) غير الحطاب ونحوه لا پلزمه 
الاحرام » فالحطاب آولی » والا فقولان » وظاهر الذهب أنه لا يلزمه » 
قال : وقال آبو إسحاق : قال الشافعی فى الاملاء : بحرمون كل سنة مرة 
قال القاضى : وهذا غير مشهور والله أعلم ۰ 


. ( وأما ) البرید الذی بتکرر دخوله إلى مكة للرسائل فقطع الدارمی. 
تأنه کالحطاب و نجوه ء وقال القاضی آیو الطیب وصاحبا الشامل والبيان : ٠‏ 
من أصحابنا:من جعله كالحطاب لتكزر دخوله ؛ ومنهم امن قال : ان قلنا : 
لا يجب على الحطاب ففى البريد وجهان » فالحاصل أن الذهب أنه لا بخب 
ا رر ولا على 


من ندخل 1© ز کالحطاب ؛ و امن ی ین 8 


قلا : یچب فللوجوب شروط ٠١‏ ۱ 
<( احدم ) آل ا دج الع با مل ازع للا 0 
ريم د علا جر سل 
زواتنی) ألا يداف كر و اکن ماد و 
قطاع طریق أو غيرهما من القتال الواجب أو الباح » أو خائفا من ظالم ٠‏ 
اودعت اليه واو بس او ١ ELS‏ 
0 لزه حرام ب اا ۱ 


( ات ) آنا مکوت مرا ان کان ده معرام عليه إن ل َل ۱ 


:: سیده فيه بلا خلاف » وکذا إن آذن على الذهب لاه لیس واجبا عليه . . 


بأصل الشرع » فلا بصیر .واجبا بإذن بنیده 6 كصسلاة الجنعة وؤكحخنة 
الإشلام » وفيه وجه ضعيف آنه بحب عليه إذا آذن سيده » لان المنع لحقة + 
تال اداو الذقي کول وهی لمر سن ره قطم جداجیر اساي 


واه أعلم: + 


قال ]صحانا أ ات واذا قلنا بوجوب وب الاحرام 4 واجتنعت شروطه لحل 


شير إجرام فطريقان ( آصحهما ) وهو المذهب ؛ وبه قطع الجمهور لا قضاء » ۱ 030 


لان القضاء : متغذ را 6 لأن. الدخول الان نى إحرام يقتفى إحزاما آخر 1 
فیتسلسل + ولان الاحرام مشروع الحرمة الحرم ء لثلا ينتهكه بالدخول ٠٠‏ 


بعير إحرام ٠‏ فإذا دخل بعير إحراة فات بحصول الاتنهاك: كما قال:أصحانا 71 1 1 
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ولا یشرع قضاؤها ( الطریق الثانی ) فيه وجهان » وقیل : قولان (اصحهما) 
لا قضاء ( والثانی ) يجب القضاء » وحكاه الصنف والأصحاب عن ابن 
القاص » فعلی هذا پلزمه أن یخرج ثم يعود محرما » قال الرافعى : علل 

آصححا بنا عدم القضاء بعلتین ( إحداهما ) أن القضاء لا سکن لان الدخول 
الثانی بحتاج إلى قضاء آخر » فصار کمن نذر صوم الدهر فآفطر » وفرع 
ابن القاص فى هذه العلة آنه لو لم يكن ممن نتکرر دخوله کالحطایین » ثم 
صار منهم لزمه القضاء + وربما نقلوا عنه أنه بوجب عليه أن بجعل تفسه 
منهم ٠‏ قال : ( والعلة الثانية ) وهی الصحيحة وبها قال العراقيون والقفال 
أنه تحية للبقعة » فلا نقضى كتحية المسجد » هذا كلام الرافعى ۰ 


قال أصحابنا : وإذا قلنا : بلزمه الاحرام فت ركه وترك القضاء عصى » 
ولا دم عليه » لأن الدم يجبر الخلل الحاصل فى النسك بالإحرام داخل 
الميقات من غير رجوع إليه ونحو ذلك » وهذا لم بدخل فى نسك » قالوا : 
وإذا أوجبنا الإحرام لزمه أن يحرم من الميقات » فلو أحرم بعد مجاوزته 
فعليه دم لما ذكرناه » وممن صرح بالصورتين القاضى أبو القاسم بن كج 
والماوردى والدارمی وآخرون » والله تعالی أعلم ۰ 


فرع) إذا آراد دخول الحرم ولم يرد دخول مكة فحکمه حکم 
دخول مكة ۰ ففیه التفصیل والخلاف السایق » وهذا الخلاف صرح به 
جمیع الأصحاب ممن صرح به القاضی وا‌اوردی والدارمی والقاضی 
آبو الطیب فى الجرد ف باب الواقیت » والحاملی ف القنم وغیره » 
والجرجانی فى کتابیه البلغة والتحرير » والشاشی ف الستظهری » والرویانی 
فى الحلية » وخلائق لا حصون صرحوا به » وأشار إليه المتولى 
والباقون ۰ 


( وآما ) قول الرافعى : هل بنزل دخول الحرم منزلة دخول مسكة 

فيما ذكرناه ؟ قال بعض الشارحين : نعم ۰ قال الرافعى : لا يبعد نخریجه 

على خلاف فى نظائره كانه آراد بنظائره إباحة الصلوات فى أوقات النهى » 

فإنها تباح بسكة » وكذا فى سائر الحرم على. الصحيح » فهذا الذى قاله 
1۷ 

۱ ج ۷ الجموع ۸ 


الرافعی عجب من وجهین ( آحدهما ) كونة نقل الساألة عن بعض الشروح 4 
وح تدهورة صريحة ل هده الكتب مور التى ها رفيا ۶ 


( والثانى ) كونه قال : يحتمل تخريجه على خلاف » امع أنه ل خلاف 
N‏ الله راد لان ول بای امه 


(فرع) ذكر المصنف وجميع الأصحاب هنا أنه يجوز دخول مکة 
للقتال بغير إحرام » قالوا : وصورة ذلك أن بلتجیء إليها طائفة من الكفار 
آهل الحرب والعياذ بلله » أو طائفة من البغاة أو قطاع الطريق ونخوهم » 
وقطع الأصحاب هنا بجواز قتالهم » وهو الصواب المشهور » وذکز الققال 
فى كتاب النكاح من شرح التلخيص » فی کناب خصائص رسول الله صلی 
الله عليه وسلم » والماورادى فى الأحكام السلطانية خلافا فى قتالهم فى 
مكة وسائر الحرم » ووجه التحريم قوله صلی الله عليه وسلم : « إن الله 
حرم فكة فلم تحل لأحد قبلی ».ولا تحل لأحد بعدى » وإنما آحلت لى 
ساعة من نهار © ٠‏ ! 


(فسرع) قال الضنف والأصحاب هنا ان ای صلی قا 
وسلم دخل مكة .بوم ) الفتج وهو لا يأمن أن يقائل” ( قد يقال : ) إن هذا 
مخالف لذهبت الشافعى فان مذهب الشافعی وجميع الأصحاب أن النبى 
صلى الله عليه وسلم « دخل مكة. یوم الفتح صلحا » وفتحها صلحاً » وقال 
أبو حنيفة و آخرون: : « فتحها عنوة» وقد ذكر الصنتف المسآلة فى كتاب 
السیر » وهناك ذكرها الرافعى والأصحاب ( والجواب ) أن هذا لا بخالف 
ذلك » لانه صلی الله عليه وسلم صالح آبا سفیان » وكان لا يأمن غدر آهل 
ا ساك ل جاح یب : 


(فر ) فى مذاهب العلماء فر فيمن آراد دخول ۱ لحاجة لا ت ر“ 
3 0 
اا المريض و نحوها : 


ل ل 
قربت داره من الحرم آم بعدت » وبه قال ابن عمر ۰ وقال مالك وأحمد : 


UA 


بلزمه » وقال أبو حنيفة : إن كانت داره فى الیقات أو آقرب إلى مکه جاز 
دخوله بلا إخرام » وإلا فلا ٠‏ 


واحتجوا للؤجوب بقول ابن عباس المذكور ف الكتاب ٠‏ واحتج 
كثيرون بقوله صلى الله عليه وسلم « إن الله حرم مكة فلم تحل لأحد قبلى 
ولا تخل لأحد بعدی » وإنما أحلت لى ساعة من نهار » ودليلنا الاصح 
حديث : « آلحج كل عام ؟ قال : لا بل حجة » وهو حديث صحيح كما 
سبق بيانه قريا » ولأنه تحية لبقعة غلم تجب كتحية المسجد ( وأما ) قول 
ابن عباس فیعارضه مذهب ابن عمر أنه كان لا يراه واجبا ( وآما ) حديث : 
« لا تحل لأحد بعدی » فالراد به القتال كما سبق » وليس فى جميع طرق 
هذا مایت با رشقي ارجام مان جو سريع في اف + وق سيت 
تأويله » والله أعلم * 


(فرع) قد ذكرنا أنه إذا قلنا : يجب الإحرام لدخول الحرم فدخل 
بغير إحرام عصى » والمذهب لا يلزمه القضاء ٠‏ وقال أبو حنيفة : بازمه » 
وقال ابن القاص من أصحابنا : إذا صار حطابا ونحوه لزمه القضاء » و بالأول 
قال جمهور أصحابنا » وماخد الخلاف بين الجمهور وابن القاص يقول : 
نما يمتنع القضاء للخوف من التسلسل فإذا صار حطابا زال التسلسل ۰ 
فإن العطاب لا بلزمه الإحرام للدخول > وقال الجمهور : العلة الصحيحة 
فى غدم وجوب القضاء أن الإحرام وجب لحرمة الدخول والبقعة » فإذا لم 
بأت به فات ولا بشرع قضاوه » كتحية المسجد إذا جلس فيه ولم بصلها 
فإنه لا بشرع له قضاوها كما سبق تقريره فى باب صلاة التطوع ۰ واتفق , 
أصحابنا هنا على أنه لا شرع قضاؤها » والصواب فيها ما قدمناه هنا ۰ 

قال القفال فى شرح التلخيص : وكما لو سلم على إنسان ولم برد عليه 
حتى مضبت أيام » ثم لقيه فأراد أن يرد عليه فإنه لا يجزىء لانه مؤقت فات 
وقته » قال القاضى أبو الطيب ف المجرد : كما لو فر فى الزحف من اثنين 
غير متحرف لقتال أو متحيز إلى فئة » فإنه لا يمكنه قضاوه ‏ لأنه متى لقى 
اثنين ممن يجب قتالهما وجب قتالهما باللقاء لا قضاء » قال أصحابنا : فعلى 


۹ 


هذا التعلیل لو صار حطابا ونحوه لم پلزمه القضاء » لعدم إمكان تدارك 
فوات اتتهاك الحرمة ( فإن قیل ) إنما لم نقض تحية المسجد لكو نها سنة 
آما الاحرام فواجب فينبغى قضاژه » قال الاصخاب : ( فالجواب ) أن التحية 
لم نترك قضاؤها لكو نها سنة؛ فان السنة الراتبة إذا فاتت بستخب فضاؤها 
على الصحیح » وإنما ‏ لم تقض لتعلقها بخرمة مکان صيانة له من الانتهاك 
ون لی وا لم رشع با ج ی و 
لدخول الحرم ٠‏ 2 | 


واعترض على تعليل ابن القاص فقيل : ينبغى أن يجب القضاء 
ویدخل فيه إحرام الخول ؛ وكما إذا دخل المسخد فصلى فريضة فيدخل 
فيه تحية المس جد( والجواب ) ما آجاب به البغوى أن الإحرام:الواحد 
لا يجوز أن يقع عن واجبين من جنس واحد کمن آهل بحجتين لا نعقد 
إحرامه بهما بل ينعقد. بأحدهما ٠‏ وقال القفال فى شرح التلخيص : : قال : 
آصحاینا : هذا التعلیل الذی ذكرة أبن القاص غلط. > وليس العلة فى اسقاط 
القضاء التسلسل بل فوات الوقت ۰ وقال الشییخ آبو محمد الجوینی 
اعترض بعض شيو خنا على تعلیل ابن القاص فقال : إن كان القضاء واخا .' 
se a CST OLED‏ 
او ۱ 


(فسرع) قال ان القاص فى تلخیس : کل عبادة واجبه اذا کها 
لزمه القضاء آو الكفارة إلا 'واحدة وهی الإخرا م لدخول مكة . وهذا 
الذی قاله نت ج تقض باشياء متها إمسالك بوم الاك إذا ثبت اه من رمبان» 
فإنه يجب إمساكه على المذهب الصحيح ES‏ 
الإمساك كفارة » ولا قضاء الامساك والله أعلم ٠‏ ۱ 

قال الضف رحمه الله تصالی 

( ولا يجب الحج والعمرة إلا على مسلم عاقل بالغ حر مستطیع (قاما) 
الكافر فإن كان اصلیا لم يضح منه » لان ذلك من فروع الإيمان فلا يصح من 
الكافر » ولا يخاطب به فى حال الكفر » لانه لا يضح منه » فان اسلم لم 
رو ا ا م يتخب 


Kl 


ما قبله » ولانه لم بلتزم وجوبه » فلم یلزمه » کضمان حقوق الآدميين » وان 
كان مرتدا لم يصح منه كا ذکرناه » ویجب عليه لانه التزم وجوبه فلم 
بسقط عنه باتردة کحقوق الآدميين ) ۰ 


(.الشرخ ) هذا ا ١‏ 
عمرو بن العاص أن النبى صنی الله عليه وسلم قال : « الاسلام بهدم ما كان 
قبله » هذا لفظ رواية مسلم » ذكره ه فى أوائل الکتاب فى كتاب الایمان » 
وق رواية غيره يجب ما قبله - يضم الجیم وبعدها باء موحدة ‏ من الج 
وهو القطع » ورویناه فى كتاب الزبير بن يكار بحت بضم الحاء المهملة 
وبعدها تاء مثناة فوق .من الحت وهو الإزالة » والألفاظ الثلاثة متفئقة 
المعنى » وقد شکر على المصنف كونه استدل بالحديث » وهو خبر آحاد 
بفيد الظن لا القطع » وترك الاستدلال قول الله عر وجل : ( قل للذين كفروا 
إن ينتهوا يُفثفتر* لهم ما قد سلف ) فینکر استدلاله بظنى” مع وجود 
القطعى (وجوابه) أن الآية الكريمة تقتضى غفران الذنوب لا إسقاط حقوق 
وعبادات سبق وجو بها ( وأما ) الحديث فصحيح صریح فى قطع النظر عما 
قبل الاسلام » فكان الاستدلال بالحديث هنا هو الوجه لانطباقه على 
ما استدل به والله أعلم + 


(.وأما ) قول الصنف : فإن كان آصلیا » فيعنى به الاحتراز عن 
الرتد » ويدخل فى الأصل الذمى والحربى » سواء الكتابى والوثنى وغيرهما 
( وقوله ) من فروع الانمان فلا يصح من الكافر فينتقض بالكفارة والعدة 
وأشیاههما فکان شبغى أن قول : ركن من فروع الایسان ( وقوله : ) 
ولا يخاطب به فى حال الكفر » معناه لا نطالبه بفعل الحج فى حال الكفر 
( وآما ) الخطاب الحقيقى فهو مخاطب بالفروع على المذهب الصحيح » 
وقد سبق فى أول كتاب الصيام مثل هذه العبارة وبسطنا هناك الكلام 
فيها ( وأما ) قوله فان أسلم لم بخاطب بما فاته فى حال الكفر » فمعناه 
آنه إذا كان فى حال كفره واجدا للزاد والراحلة وغیرهسا من شروط 
الاستطاعة » ثم أسلم فلا اعتبار بتلك الاستطاعة » ولا يستقر الحج ف 
ذمته بها » بل عتبر حاله بعد الإسلام فان استطاع لزمه الحج وإلا فلا » 
ويكون إسلامه کبلوغ الصبی المسلم فيعتبر حاله بعده ۰ 


زان 


( وقوله : ) لانه لم بلتزم وجوبه فلم بازمه کضمان حقوق الآدميين » 
قد يقال : هذا الدلیل ناقص » وإنما يصح هذا فى الکافر والحربی ۰ (وأما) 
الذمى فان عليه ضمان حقوق ء فکانه لم يذكر دليلا لعدم الوجوب على : 
الذمى إذا أسلم ( وجوابه ) :أن مراده آن الحربى والذمى لم يلتزما الحج ) 
فلم بلزمهما إذا اسلما » کما لا يلزم حقوق الآدمنين من لم بلتزمیا وهو 
الحربى » وقد سبق مثل هذا فى أول کتاب الزكاة » وبسطت هناك بيانه 
( وأما ) قوله فى الرتد : يجب عليه لأنه التزم وجوبه » فقد يقال : پنتقض 
بما إذا آتلف المرتد على مسلم شيئا » فى حال قتال الإمام للطائفة الرتدة 
العاصية » فاته لا بضمن على الأصنح ۰ ومراد المصنف بقوله : ( يحب على ٠‏ 
الرند ) أنه إذا استطاع فى حال الردة استقر الوجوب فى ذمته » فذا أنسلم 
وهو مد الوجوب فى دب و أعلم + 


اما حكم المسالة. فال الشافمى والاصحاب : إنما يجب الحج على 
مسلم بالغ وعاقل حر مستطیم + فان اختل أحد الشروط لم يجب بلا خلاف » 
فالكافر الأصلى لا بطاب بفعله فى الدنيا بلا خلاق » سواء الحربی والذمی 
والكتابى والوثنى والمرآة والرجل » وهذا لا خلاف فيه ء فإذا استطاع ف 
حال كفره ثم أسلم وهو معسر لم يلزمه الحج إلا أن يستطيع بعد ذلك » 
لان الاستطاعة فى الكفر لا آثر لها » وهذا لا خلاف فيه ( وأما ) الرتذ 
فيجب عليه » فإذا استطاع فى ردته ثم اسلم وهو معسر فالحج مستقر قي 
ذمته بتلك الاستطاعة ( وآما ) الاثم بترك الحج فیائم E‏ 5 
لأنه مكلف به فى حال ردته ( وآما ) الکافر الأصلى فهل يآثم ؟ قال أصجابنا 
نيه خن مب على أن ماب اتروع مامح 
حت ال لإ وله امه 


(فسرع) قال أصحابا اسف المع عم سا 


0 ع بعال رف الاش 


. ۱ ۲۳ 


والجنون السلمان » فیحرم عنهما الولی » و الجنون خلاف سنذکره إن 
شاء الله تعالى ۰ 

( والثالت ) من يصح منه بالباشرة » وهو السلم المیز وإن كان صبيا 
وعبدا ۰ 

( والرابم ) من يصح منه بالباشرة » ویجزثه عن حجة الاسلام وهو 
السلم المیز البالغ الحر ٠‏ 

( الخامس ) من يجب عليه » وهو السلم البالغ العاقل الحر المستطيع » 
قالوا : فشرط الصحة الطلقة الاسلام فقط » ولا بشترط التکلیف » بل 
يصح إحرام الولی عن الصبی والجنون » وشرط صحة الباشرة بالنفس 
ال سلام والنمییز » وشرط وقوعه عن حجه الإسلام البلو غ والعقل والاسلام 
والحرية » فلو تکلف غير الستطیم الحج وقم عن فرض الاسلام » ولو 
نوی غیره وقم عنه » وشرط وجوبه هذه الأربعة مع الاستطاعة » والله 
أعلم ٠‏ 

قال الصنف رحمه الله تعالى 

( واما الجنون فلا بصح منه لأنه ليس من اهل العبادات » فلم بصح 
حجه » ولا يجب عليه » لقوله صلى الله عليه وسلم : « رفع القلم عن ثلائة 
عن الصسبی حتى يبلغ » وعن الجنون حتی يفيق ۲۲ وعن النسائم حتى 

(الشرح ) هذا الحدیث صحیح رواه على وعائشة رضی الله عنهما » 
وسبق بیانه فى أول کتاب الصیام » وأجمعت الامة على أنه لا يجب الحج 
لا يصح منه ( وجزم ) البغوی والتولی والرافعی وآخرون بصحته منه ؛ 
کالصبی الذى لا بميز فى العبادات قالوا : وآما المغمى عليه فلا يجوز أن 


(۱) فى نسخة المهذب الطبومة تقديم النائم على المجنون (ط) . 


رخذ 


بحرم عنه غيره لأنه لیس بزائل العقبل » ویرجی برژه عن قريب » فصنو 
کالریض قال التولی : فلو سافر الولى بالجنون إلى مكة فلما بلغ آفاق 
فاحرم > صح حجه وأجزأه عن حجة الاسلام » قال : إلا آن ما آتفق عليه 
قبل إفاقته فقدر نفقة البلد یکون فى مال الجنون » والزيادة فى مال الولی » 
نه لب او لاو را ا اراي وا اد ۱ 
سبتذکره زه دس و ۱ 


(آما) می عد ویفیق قال اصحای : إن كانت مدة إقاقته تسکن 
ا 1 
للحج إفاقته عند ارام او 2100110 سواه 3 
۱ قال الصنف رحهه الله تضالی 


( واما الصبی فلا يجب عليه الح للخبر » ویصح منه » لما روی عن 
ابن عباس ( آن امراة رفعت صبیا إلى النبی صلی الله عليه وسلم من محفتها 
فقالت : با رسول الله الهذا حج ؟ قال : نعم ولك اجر » فان كان ممیزا 
فاحرم باذن الولی ضح احرامه » وان احرم بفیر إذنه ففیه وجهان » قال 
ابو اسحق ۰ يصح كما يصح إحرامه بالصلاة » وقال اکثر اصحابنا : ۷ يصح 
لانه بفتفر فى ادائه إلى السال » فلم يضح بفير إذن الولی » بخلاف الصلاة » 
وان كان غير مميز جاز لامه ان تحرم عنه لحديث ابن عباس » ویجوز لابیه 
قیاسا على الام ولا بجوز للاخ والعم ان بحرم عنه © لانه لا ولاية لهما على 
الصفير » فان عقد له الاحرام فعل بنفسه ما بقدر عليه » ویفعل عنه وليه 
ما لا بقدر عليه » لما روی جابر قال : « حججنا مع رسول الله صلی الله عليه : 
وسلم ومعنا النساء والصییان فلبينا عن الصبیان ورفینا عنهم ».وعن عمر ‏ 
قال : « كنا نحج بضبياننا فمن استطاع منهم رمی » ومن لم بستطع رامی" 
عنه » وف نفقة الحج وما بلزمه من الكفارة قولان ( احدهما ) يجب فى مال 
الولی » لانه هو الذئ ادخله فيه:( الثانی ) يجب ف مال الصبی » لاته وجب 
: لته فكان فق ناله كاجرة العام )+ 


( الشرح ) حدبث ابن عباس رواه مُسلم ( وأما ) حدیت جابر فرواه 
الترمذى وابن ماجه بإسناد فيه أشعث بن سوار » وقد ضعفه الأكثرون » 


0 


ووثقه بعضهم » وقال الترمذی : هو غريب لا نعرفه الا من هذا الوجه » 
والمحفة د بكسر الیم وفتح الحاء ‏ وهی مركب من مراکب النستاء 
کالهودج إلا آنها لا تقتب بخلاف الهودج » فانه مركب من مراکب النساء 
یکون مقتبا وغير مقتب > وکان سال المرأة المذكورة فى حدیث ابن عباس 
فى حجة الوداع سنة عشر من الهجرة » قبل وفاة رسول الله صلی الله عليه 
وسلم بنحو ثلاثة آشهر ۰ 


اما احکام الفصل فقال الشسافعی والأصحاب : لا يجب الحج على 
نفسه بغير اذل وليه فوجهان مشهوران » ذکر الصنف دلیلهما ( آحدهما ) 
يصح ؛ وبه قال آبو إسحق الروزی ( وأصحهما ) لا يصح ؛ وبه قال آکش 
آصحا نا التقدمین كما ذکره الصتف » و کذا نقله آبضا ابن الصباغ والبعوی 
وآخرون وصححه الصنف ۰ 


قال أصحابنا : ( فان قلنا : ) يصح فلولیه تحلیله إذا ركه مصلحة » 
ولو أحرم عنه وليه ( فإن قلنا : ) يصح استقلال الصبی لم يصح إحرام 
الولی » والا فوجهان مشهوران » حکاهما التولی وآخرون ( آصحهما ) 
عند الرافعى : بصح » وقطم البغوی بأنه لا يصح إحرام الولی عنه آبا كان 
أو جدا » وقطم به أيضا صاحب الشامل » وحکی القاضی آبو الطیب فى 
تعلیقه وجها عن آبی الحسین بن القطان أنه قال : لا بنعقد إحرام الصبی 
المیز بنفسه » لأنه لیس له قصد صحيح قال القاضی : هذا غلط » فان له 
قصدا صحیحا » ولهذا تصح صلاته وصومه » وكذا الحج ۰ 


قال القاضی : ( فان قيل : ) قد قلتم : لا يتولى الصبی إخراج فطرته 
بنفسه وجوزتم هنا إحرامه بنفسه فما الفرق ؟ ( قلنا : ) الحج لا تدخله 
النيابة مع القدرة والفطرة تدخلها النيابة مع القدرة فافترقا » ولأن الفطرة 
بتولاها الولى والإحرام يفتقر إلى إذن الولى » فهما سواء ۰ هذا كله فی 
الصبی المميز ( أما ) الصبى الذى لا يميز ؛ فقال آصحاینا : بحرم عنه وليه » 


fo 


قال أصحابنا : سواء کان الولی محرما عن نفسه أو غن غيره أو حلالا ع“ 
وسواء كان حج عن نفسه آم لا ٠‏ وهل يشترط حضور الصبى ومواجهته ' 
بالاحرام ؟ فيه وجهان حكاهما القاضی أبو الطيب فى تعليقه والدارمى 

والرافعى وآخرون » قال الرافعى : ( أصحهما ) لا يشترط ۰ 


قال انقاضی والدارمى : لو كان الولى ببغداد والصبى بالكوفة » 
فأراد الولی آن يعقد الإحرام للصنبی وهو فى موضعه ففى جوازهوجهان 
( أحدهما ) لا يجو زالآنه نو وقع الإحرام فلا يصح فى غيبته » ولانه لو جاز 
الإحرام عنه فى غيبته » لجاز الوقوف بعرفات عنه فى غيبته عنها » ولانه إذا 
أحرم عنه » وهو غاب لا بعلم الإحرام » فربما آتلف صيدا أو فغل غير ذلك 
من محظورات الاحرام التى:لو غلم الإحرام لاجتنبها ( والثانى ) يجوز » 
م SS‏ 
یکره لما ذكرناه من خوف المحظلو رات والله أعلم ۰ 


(فسرع) وآما الولی الذى بحرم عن الصبی © أو باذن له فقند 
اضطر بت طرق أصحابنا فيه ٠‏ فانقل جملة من متفرقات کلامهم ثم اختصرها 
إن شاء الله تعالى وقد اتفق ق أصحابنا على أن الأب OEE‏ 
واتفقوا على أن الجد کالاب فى ذلك عند عدم الأب » والراد بالخد آنو 
الأب » فأما مع وجود الأب » فطريقان ( أصحهما ) لا : نصح إحرام الجد 
ولا إذته »له لا ولاة لدم وجرد الأب » وبهذا قطع الدارس والبنوای 
والتولی وغیرهم ( والثانی ) فيه وجهان ( آصحهما ) هذا ( والثانی ) بصح 
عرسا - لمن اكه ی ی 
والذهب تا ات 


“قال التولی : والفرق أن الجد عقد الاسلام لثفسه لا للطفل وصار 

تبعا له فى الإسلام بعکم البعضية » والبعضية موجودة ( وأما ) الإحرام 
فلا بحرم الجد عن. تفسه ‏ وإنما يعقد للطفل فيقتضى ولاية » ولا ولابة له 
فى حياة الأب » قال الدارمى وغيره O‏ 
وعدم جد أقرب منه ( وأما ) ء غير الأب والجد فقال جمهور أصحابنا : 


لذ 


كان له ولابة بأن بكون وصیا أو قیما من جهة الحاکم صح احرامه عن 
الصبی واذنه فى الاحرام للسیز » وان لم يكن له ولاية لم يصح على 
المذهب ء سواء فى هذا الأم والاخ والعم وسائر العصبات وغيرهم » وفيه 
وجه مشهور أن الأخ والعم وسائر العصبات يجوز لهم ذلك وإن لم يكن 
لهم ولاية » ولأن لهم حقا فى الحضانة والتربية » وق الأم طريقان قال 
الجمهور : وهو المذهب إن لم يكن لها ولاية على مال الصبى » فإن كان له 
أب أو جد فإحرامها عنه كإحرام الأخ فلا يصح على الصحيح » وإن كان 
لها ولاية بان كانت وصية أو قيمة من جهمة القاضى» أو قلنا بقول 
الإصطخرى : إنها تلى المال بعد الجد صح إحرامها وإذتها فيه ٠‏ 


( والطريق الثانى ) القطع بالصحة مطلقا ء وهو اختيار المصنف وطائفة 
لظاهر الحديث » وهی طريقة ضعيقة » وليس ف الحديث تصريح بان الام 
احرمت عنه ؛ ولنا وجه أن الوصى والقيم لا يصح إحرامه عنه » ولا إذنه ۰ 
هذه جملة القول فى تحقيق الولى » قال صاحب البيان :ما الولى الذى 
بحرم عن الصبى وبآذن المميز فقال الشیخ آبو حامد وعامة أصحابنا : بجوز 
ذلك للأا والجد لأنهما يليان ماله بغير تولية » وأما غيرهما من العصبات 
کالاخ وابن الأخ والعم وابن العم فإن لهم حقا فى الحضانة وتعليم الصبى 
وتأدیه » ولیس لهم التصرف ف ماله إلا بوصية أو تولية الحاكم » فإن كان 
لهم التصرف ف ماله صح إحرامهم عن غير المميز وإذنهم للمميز وإلا فوجهان 
( آحدهما ) يجوز كما يجوز لهم تعليمه وتأديبه والإنفاق فى ذلك من ماله 
٠‏ ( واصحهنما ) لیس لهم ذلك » لأنهم لا یمل‌کون التصرف فى ماله فهم 
کالاجانب بخلاف النفقة فى التأديب والتعليم » لأنها قليلة فسومح بها ۰ 


( اما ) الأم فان قلنا بقول الإصطخرى : إنها تلى السال بعد الجد » 
فلها الإحرام والاذن » وان قلنا بمذهب الشافعی وهی أنها لا تلى المال 
بنفسها » فهى کالاخوة وسائر العصبات قال صاحب البيان : ( هذه طريقة 
أبى حامد وعامة أصحابنا قال : وقال صاحب الهذب : الأم تحرم عله 
للحديث » ويجوز للاب قياسا على الأم قال ابن الصباغ : ليس ف الحديث 


يفا 


آنها آحرمت عنه » ویحتمل أنه حرم عته وليه وإنما جعل لها الاجر لحملها 
" له ومعونتها له فى الناسك وال نفاق عليه ) هذا کلام صاحب البیان * . . ١‏ 


وقال القاضی آبو الطیب فى تعلیقه : قال آبو إسحق الروزی والقاضی 
آنو حامد فى جامعه : يجوز لاب والجد آبی الاب الاحرام عنه وکذلك 
الأم وام الأم لأن ولادتهما له حقيقة قال آبو الطیب : وقال الشيخ أبو حامد : ' 
يجوز لأبيه وجده إأبى أبيه ولوضيهما وق الأخ وابنه والعم. وابنه وجهان » , 
والأم وإن قلنا بقول الإضطخرى فکالاب » وإلا فكالعم والأخ » هذا كلام 
أبى الطیب » وقال الحاملی وابن ن الصباغ وحمهور العراقيين وصاحب العدة 
ما حكاه: صاحب الان.عن الشبيخ آبی حامذ وعامة أصحا بنا: 3 ورجح 
١‏ الدارمی :صحة إحرا م الأم وان لم يكن لما ولاية المال » وقال التولی : 
لاب والجد عند عدم الاب الإحرام والإذن للمميز » ولا يجوز ذلك الام ۱ 
AE‏ ار بتري * 


وأما الإخوة والأعمام فإ لم تكن لمم التترف:ى ماله اى 
إذن حاكم فليس لهم الإحرام على الصحیح » وى وجه يجوز لأن لهم 
۱ الحضانة والقيام بالمصالح وتأديبه إذا ظهر منه ما يقتضى التآديب » وتعليم 
الطهارة والصلاة » قال : فما الوصی والقیم فجوز لهما الاحرام عه . 
أصحابنا العراقيون كالتصزف فى ماله » وقال أصحابنا الخراسنانیون 
SS‏ 
تلزمه أحكامه فهو كالتكاج ۰ هذا کلام التولی » وقال البغوی 
للاب والحد الاحرام عنه » وف الوصی والقیم وجمان ( دما ) بمح 
( والثانی ) لا ر يصح » وسنبق تعلیلهما فى کلام التولی » وقال الرافعی : الول 


الذی بحرم عنه آو بآذن له هو الاب » وکذا الجد وان علا عند عدم الاب 


ولا يجوز مع وجوده على الصحیح ؛ وفیه وجه أنه يجوز ٠‏ ۱ 


وف الوصى والقيم طريقان » قط العراقيون بالجواز » وقال آخرون : 
فيه وجهان ( آرججهما ) عند إمام الحرمین النع » وق لاخ والعم وجهان 
(آصحهما ) الم الات داس ) القطع بالجواز ی 
u‏ 


وبه قال الأكثرون إنه مبنى على ولايتها السال » فعلى قول الاصطخری : 
تلى المال قبل الإحرام » وعلى قول الجمهور : لا تلى المال » فلا تلى 
الإحرام » هذا كلام الرافعى ۰ قال الرويانى : لو آذن الأب لن يحرم عن 
الصبى ففى ضحته وجهان » ولم ببين أصحهما ( والأصح ) صحته » وبه 
قطع الدارمى وغیره » كما بصح أن يوكل الأب فى سائر التصرفات المتعلقة 
بالاين » واتفقوا على أنه لو آحرم به الولى ثم أعطاه لمن بحضره الحج صح 
ذلك » هذا کلام الأصحاب ف الولى الذى يحرم عن صبى لا يميز » وبأذن 
للمميز » وحاصله جواز ذلك لاب » وكذا الجد عند عدم الأب لا عند 
وجوده على المذهب » وأن المذهب جوازه للوصى والقيم » ومنعه ف الأم 
والإخوة والأعمام وسائر العصبات إذا لم يكن لهم وصية ولا إذن من 
الحاكم فى ولاية المال ء 


وان شئت قلت : فيه آوجه ( أحدها ) لا يجوز إلا للاب والجد عند 
عدمه ( والثانى ) يجوز للاب وللجد عند عدم الأب ومع وجوده ( والثالث ) 
يجوز لهما وللام (والرابع) لمؤلاء وللاخوة وسائر العتصككات (والخامس) 
وهو الأضح للاب والحد عند عدمه » وللوصى والقيم دون غيرهم ؛ والله 
أعلم * 

(فرع) قال الشبخ أبو حامد والأصحاب : صفة إحرام الولى عن 
الصبى أن نوی جعله محرما » فيصير الصبى محرما بمجرد ذلك ؛ قال 
القاضى أبو الطیب : هو أن ينويه له » ويقول : عقدت الاحرام » فيصير 
الصبى محرما بمجرد ذلك » كما إذا عقد له النكاح فيصير متزوجا بمجرد 
ذلك » قال الدارمى : بنوی أنه آحرم به أو عقده له أو جعله محرما » قال 
صاحب العدة : كيفية إحرام الولى عنه أن بخطر بباله أنه قد عقد له الإحرام 
وجعله محرما فینوبه فى تفسبه + 

(فرع) الصواب فى حقيقة الصبی المميز أنه الذى يفهم الخطاب »- 
وین ود الجوان ومقاستيد ال کلام وسو (لك © ولا شيط بسن 
مخصوص » بل يختلف باختلاف الأفهام » والله أعلم ٠‏ 


(فسرع) قال أضبحاينا : متى صار الصبی محرما باحرامه أو إحرام ' 
وليه عنه فعل بنفسه ما قدر عليه » وفعل عنه وليه ما لا يقدر عليه الصبی ». 
قال القاضی آبو الطیب فى تعليقه : یفسله الولی عند إرادة الاحرام ٠6‏ . 
ویجرده عن المخيظ » ویلبسه الازار والرداء والنعلين إن تاتى منه للشی ٠‏ 
ويظيبه وینظفه وفعل ما يفعل الرجل » ثم بحرم أو بحرم عنه على ما سبق. 
من التفصیل » قال أصحابنا : و یجب على الولی أن جنبه ما بجتنبه.الرجل » 
فإن قدر الصبی على الطواف بنفسه علمه فطاف » والا طاف به كما سنوضحه 
فى مسائل الطواف فى باب صفة الحج إن شاء الله تعالی » والسمی کالطواف » : 
فإن كان غير مميز صلی الولى عنه رکعتی الطواف بلا خلاف 4 صرح يه 
الشبيخ آبو حامد فى تعلیقه والدارمی ولاصحاب » وقله آبو حامد عن 

نض الشافعی فى الإملاء » وإن كان مميزا آمره ه بهماً فصلاها الصبی بنفسه » 
هذا هو المذهب « و به قطعغ الشیخ أبو حامد والدارمى والنندنيجئ » 
ويشترط (حضار الصبی عرفات بلا خلاف » سوا المميز وغيره » ولا يكفى 
.حضور الولی عنه » وکذا بحضر مزدلفة والشعر الجرام ومنی وساگر: 


الواققم له ی 


قال أصحابنا ١‏ تنم الولى فى احضاره عرفات بين الليل والنهار» 
١‏ فإن ؛ ترك الجمع بين الليل والنهار » أو ترك ميت المزدلفة أو مبيت اليالى . 
منى » وقلنا : بوجوب الدم فى كل ذلك » وجب الدم فى مال الولی ' 
بلا خلاف » صرح به الدارمی وغيره ؛ لأن التفربط من الولی: بخلاف ٠‏ 
ما سنذكره إن شاء الله TT e‏ 
آحد القولین ٠‏ : ۱ 


قال اصدابنا : (وآما ) الطفل ی 
وإلا رمى عنه من ليس عليه فرض الرمی » قال أصحابنا : ویستحب أن 
بضع الحصاة فى ید الطفل » » ثم بأخذ بيده ویرمی بالحضاة » والا فياخذها . 
من يده ثم برمیها الولی ولو لم يضعها فى بده بل رماها الولی ابتداء جاز ' 
( أما ) إذا كان على الولى رمی عن تمه فان رمی ونوی به تفه أو أطلق 
وقع عن نفسه » وان نواه عن عن الصبی فوجهان حکاهما البغوى ( آحدهما ) 


ie: 


۱ 


بقع عن الصبى لأنه نواه ( والثانی ) ويه قطع البندنیجی والتولی : بقع عن 
الولى لاعن الصبى » لأن مبنى الحج على أن لا بتبرع به مع قيام الفرض + 
ولو تبرع وقع فرضا لا تبرعا » قال المتولى : والفرق ببنه وبين الطواف 
إذا حمل الولى الصبى وطاف به على أحد القولين أن صورة الطواف وهى 
الدوران وجدت من الصبى بخلاف الرمى » فنظيره فى الطواف أن بطوف 
الولى غير حامل للصبى » وینوی عن الصبى ۰ فإنه لا بقع عن الصبى بلا 
خلاف وقد قال الرويانى وغيره : لو أركبه الولى دابة وهو غير مميز فطافت 
به لم يصح إلا آن يكون الولى سائقا أو قائدا »وانما ضبطوه بغير المیز 
لأن المیز لو ركب دابة وطاف عليها صح بلا خلاف » لأن الفعل منسوب 
إليه فأشبه البالغ » والله أعلم ۰ 


(قسرع) قال أصحابنا : نفقة الصبی فى سفره فى الحج بحسب منها 
قدر نفقته فى الحضر » من مال الصبى » وف الزائد بسبب السفر خلاف » 
حكاه المصنف والقاضى أبو الطيب فى بعض كتبه » وصاحيا الشامل والتهذرب 
والشاشی وآخرون قولين » وحكاهما الشیخ آبو حامد والمحاملى والبند نيجى 
والقاضی أبو الطيب فى تعليقه والمتولى وآخرون وجهين » وذكر المصنف 
دليلهما » قال آبو حامد والمحاملى والمتولى وغيرهم : المنصوص فى الإملاء 
مخرج » واتفق الأصحاب على أن الصحيح وجوبه فى مال الولى (والثانى) 
يجب ف مال الصبى » فعلى هذا لو أحرم بغير إذنه وصخحناه حلله » فان 
لم بفعلآتفق عليه من مال الولى » هكذا ذكر المسألة جميع الاصحاب » و 
بذکر الصنف أن القولين مخصوصان بالزائد على نفقة الحضر » ولا خلاف 
فى ذلك » وقد نقل الاتفاق عليه الشیخ آبو حامد وغيره وکان المصنف 
آهمله لظهوره » والفرق بینه وبين عامل القراض فإنه إذا سافر بإذن ال الك 
وقلنا : تجب تفقته فى مال القراض فإنه يجب كل النفقة على قول لأن عامل 
القراض معطل فى سفره عن بعض مكاسبه التى كانت فى الحضر » فجرت 
له بخلاف الصبى فان‌مصلحة السفر مختصة به . 


( وآما) قول المصنف ف تعليل القول الثانى : إنها تجب فى مال الصبى 
لانها وجبت لمصلحته » فكانت فى ماله كاجرة التعليم فهذا اختيار مه 


۳۱ 


لاسح أن أجرة یم تجب فى مال الصبى مطلقا وقد سبق فى مق 
هذا الشرح فى آول کتاب الصلاةاوجه أن آجرة تعلمه ما ليس متعينا بعد ۱ 
من زاد على الفاتحة والفرائض وغير:ذلك ق مال الولى فحصلل ٠‏ 
أن الأصح وجوب تمقة الحج فى مال الولى ؛ ووجوب أجرة تعلم ما لیس 
بواجب فى مال الصبی » والفرق أن مصاحة التعلم کالضرورية وإذا لم يجعاها 
الولى فق صغر الصبى اجتاج الضبى إلى استندراکها بعد بلوغه يخلاف ۰ ٠‏ 
الحج ٠‏ قال الشیخ آبو حامد. ولان مفة اشلیم پشیرة غالبا لا تجح 3 
و و e‏ ۱ 


" (فرغ) قال التولی یی لای اف ی 1 
ولكن إن كان معه أتفق عليه > وإن لم يكن معه سلم السال إلى آمه لتنفق 1 
علبه » فلو سلمه إلى الصبی ب فان كان المال من مال الولی فلا شی» . 
على أحد » وإن كان من مال الصبی ضمنه الولى لتفريطه » وافه آعام * . 


(فسرع) قد سبق أنه يجب على الولئ منع الصبى من محظورات 

الإحرام فلو تطيب أو لبس ناسيا فلا فدية قطما » وإن تعمد قال أصحاينا : 
ينينى ذلك على القولين المشهورين فى كتاب الجنایات أن عمد الضبی عمد 
آم خطا ؟ الأصح أنه عمد ( فإن قلنا ) خطا فلا فدية » وإلا وجبت » قال إمام . 
الحرمين : وبهذا قطم المحققون لان عمده فى العبادات كعمد البالغ » ولهذا 
لو تعمد فى صلاته كلاما أو'فى صونه أكلا بطلا » وحكى الدارمى قولا | 
غا آنه إن كان الصبی ممن بلتذ ابالطیب واللباس وجبت ولا فلا ۽ ولو 
حلق أو قلم ظفرا أو قتل صيدا عمدا » وقلنا Sa‏ 
سواء وهو الذهب » وجبت الفدية » وإلا فهی كالطيب واللباس ٠‏ 


وك قل عون ی ان فاه اول 
۱ فيه قولان مشهوران حکاهما القاضی آبو الطیب والحاملی واین الصباغ : 
والبغوى والمتولئ وخلائق قولين » وحكاهما لحا هه ارم ۱ 
وآخرون وجهين » ودليلهما ما سبق فى النفقة » واتفقوا على آن الأصح أنها 

فى مال الولى وهنو مذهب مالك » قال أبو حامد والقاضى أبو الطيب” 


رضن 


والبندنیجی و آخرون : هذا القول هو المنصوص ف الاملاء قال أبو الطيب : 
والقول الثانی آنها فى مال الصبی هو نصه فى القديم وحکاه آبو حامد 
وجها مخرجا » وآما الحاملی فى الجموع فقال : نص ف الاملاء آنها فى مال 
الصبى وف الأم أنها فى مال الولى والله أعلم ۰ : 


وهذان القولان إنما هما فيما إذا آحرم بإذن الولى فإن آحرم بغير 
إذنه وصححناة فالفدية فى مال الصبى بلا خلاف كما لو أتلف شیتا لآدمى » 
صرح نه المتولى وغیره وحكى الدرامى والرافعى وجها فى أصل المسألة 
أنه إن كان الولى أيا أو جدا فالفدية فى مال الصبی وان كان غیرهما ففى 
ماله قال الدارمى : هذا الوجه قاله ابن القطان فى كل فدية تحب بفعل 
الصبى وهذا غريب ضعيف والله أعلم ۰ 


ومتى قلنا : الفدية على الولى فهى كالفدية الواجبة على البالغ بفعل 
تفسه » فان اقتضت صوما أو غيره فعله وأجزآه ( وإذا قلنا : ) إنها فى مال 
الصبى فإن كانت مرتبة فحكمها حكم كفارة القتل وإن كانت فدية تخبير 
بين الضوم وغيره واختار أن يفدى الصبى بالصوم فهل بصح منه فى حال 
الصبا ؟ فيه-وجهان مشهوران حکاهما القاضى آبو الطيب ف تعليقه والتولی ٠‏ 
وآخرون ناء على الخلاف الذى سنذكره فيها إن شاء الله تعالى فى قضاء 
الحج الفاسد فى حال الصبا ( أصحهما ) یجزثه قال أبو الطيب والدارمى 
وهو قول القاضى أبى حامد المروروذى : لأن جوم الصبى صخيح 
( والثانى ) لا » لأنه بقع واجبا » والصبى ليس ممن بقع عنه واجب ۰ قال 
الدارمى : هذا الوجه قول ابن المرزبان ٠‏ ولو آراد الولى فى فدية التخيير 
أن بفدی عنه بالمال لم يجز لأنه غير متعين فلا يجوز صرف المال فيه 
هكذا قطع به جماعة وأشار المتولى إلى خلاف فيه فقال : لا يجوز على 
المذهب ٠‏ 

(فرع) لو طيب الولى الصبى وآلسه أو حلق رأسه أو قلمه ۰ 
فإن لم يكن لحاجة الصبى » فالفدية فى مال الولى بلا خلاف : وكذا لو 
طيبه أجنبى فالفدية فى مال الأجنبى بلا خلاف » صرح بها البغوى وآخرون : 


۲ 
دم ؟ - ج ۷ المجموع ) 


تسسا 


معن حون الصبی ی نان فيه واجهال حكاهما البغوى و آخرو. ‏ 
( فان قلنا :) ) لاء نم يتوجه فى مال ال بی مطالبة » والا طولب ورجع على 
الأجنبى أو الولى عند بساره أو. إنكان الاخذ منه والاصنح أنه لا کون 
طريقا » وإن فعل الولى ذلك لحاجة الصبی ومصلحته فطرنقان ( آحدهما) 


, القطع بآنها فى مال الولی ٠‏ لأنه الفاعل ( وأصحهما ) وبه قطم البغوی 


وآخرون آنة كمباشرة الصبى ذلك فيكون فيمن إبخب علیه الفدية القولان 
السابقان ( آصخهما ) الولی ( والثانى ) الصتبى والله أعلم * 


ولو آلجاء الولى إلى النطيب قالفدية فى مال الولى إلا خلاف ضرح 
لاوم وغیره قال الدارمى وغیره : ولو فوته الولى الحج فالفدية فى 
مال الولى بلاخلاف + | ۱ 
٠‏ (فسرع) قال التولی : إذا تمتم الصبی آو قرن فحكم دم التمتع 
ودم القران حكم الفدية بارتکاب ارات الخلاف السابق لوجود 
الي ووا ا 


س (فرع) لو جامع الصبی ف احرامه اسیا آو عامدا » وقلنا :. عمداه 
اخطا قفى فساد حجه القولان الشهوران ف الب زا ام اسيا (احم) 


لا يفسد حجه ( والثانی ) نفسد » وان جامع عامدا وقلنا : عمده عمد » 
فسد بلا خلاف » وإذا فسد فهل يجب عليه قضاؤه ؟ فيه قولان مشهوران » 
وحكاهما القاضى آبو الطيب ف تعليقه وجهين والمشهور قولان ( أصحهب ): 
يجب » اتفقوا على تصحيحه » ممن صححه المحاملى والبغوئ والتولی" 
والرافعى وآخرون » لأنه إخرام صحيح » فوجب القضاء إذا أفسده » كحج 
التطوع فى حق البالغ ( والثانى ) لا يجب لأنه ليس أهلا لأداء فرض الحج » 
فإن قلنا : يجب القضاء ؛ فهل بصح منه فى حال الصبا ؟ فيه خلاف مشهور »: 
حكاه المصنف ف باب محظورات الاحرا م » والبغوى وطائفة قولين » وحكاه 
حامد والقاضى أبو الطيب والبنڈنیجی والمحاملى والجمهور 

جهين ( أصحهما ) باتفاق الأصحاب أنه يجزئه مسن صرح بتصحيحه 


۱ 8 أبو حامد والمحاملى وصاحب السامل والرافعی وآخرون 3 قال 


۳ 


الشیخ أبو حامد والبندنیجی : وهو المنصوص لانه لما صلحت حااة الصا 
للوجوب على الصبى فى هذا » صلحت لإجزائه ( والثانى ) لا بجزثه لأن 
الصيا لیس محل آداء الواجبات ۰ 


فعلی هذا قال أصحابنا : إذا بلغ بنظر فى الحجة التى آفسدها ؛ إن 
كانت بحيث لو سلمت من الإفساد لأجزآته عن حجة الإسلام بأن بلغ قبل 
فوات الوقوف وقع القضاء عن حجة الإسلام » وإن كانت بحيث لا تجزىء 
لو سامت من الفساد » بأن بلغ بعد الوقوف لم بقع القضاء عن حجه 
الإسلام » بل عليه أن يبدأ بحجة الإسلام ثم يقضى » فإن نوی القضاء آولا 
وقع عن حجة الإسلام بلا خلاف » كما سیأتی إيضاحه بدليله إن شاء الله 
تعالى ٠.‏ هكذا ذكر هذا التفصيل الشیخ آبو حامد والقاضى أبو الطيب 
والمحاملى وسائر الأصحاب » ولا خلاف فيه قال آبو حامد والمحاملى ف 
الجموع : وهذا أصل لكل حجة فاسدة إذا قضيت هل تفع عن حجة 
الإسلام ؟ فيها هذا التفصيل ۰ 


قال آصحاننا : واذا جوزتا القضاء فى مال الصبى فشرع فيه ۰ وبلغ 
قبل الوقوف » انصرف إلى ححة الاسلام وعليه القضاء ٠‏ قال أصحابنا : 
وحيث فسد حج الصبح » وقلنا : يجب القضاء » وجبت الكفارة » وهی بدنة 
وان لم نوجب القضاء ففى البدنة وجهان ( أصحهما ) الوجوب » وبه قطع 
الشيخ آبو حامد الاسفراینی والقاضى أبو الطيب ف تعليقهما والمحاملى 
وصاحب الشامل وآخرون ونقل الحاملی وصاحب الشامل الاتفاق عليه » 
وإذا وجبت البدنة فهل تجب فى مال الولى ؟ واذا أوجينا القضاء فنفئقة 
القضاء هل تخب فى مال الولى ؟ أم الصبى ؟ فيه الخلاف کالبدنة » صرح 
به الدارمى وغيره » وقد ذكر المصنف هذا الفرع فى باب محظورات الاحرام » 
وذكره الأصحاب هنا » فرآیت ذكره هنا أولى لوجهين ( موافقة ) الجمهور 
( والمبادرة ) إلى الخيرات » والله تعالى أعلم ٠‏ 


(فسرع) قال المتولى : لو صام الصبى فى شهر رمضان وجامع فيه 
جماعا يفسد صومه » وقلنا : إن وطآه فى الحج عامدا يوجب الفدية » ففى 


fo 


وجوب كفارة وف لسو رجا )رک ودر 


۰ (فرع) قال ا ف ل : إذا نوی 
: الولى أن يعقد الاخرام للصبی » فنر به على الیقات ولم يعقده ء ثم عقده 
بمده فوجهال ( آحدهما ) تجب الفدية فى :مال الولی خاصة لأته لو مر ۱ 
با ميقات مریدا للنسك ولم يحرم ارمته البذية جنا » ولات لو عقو 
الاحرام للصبى ثم فوت الحج وجبت الفدية ف مال الولی ( والثاتى) لا تجب 
۲ الفدية لا جلى الولى ولا فى فال الصين (آما) الولى قلات غير بحم وام 
برد الآخرا م (وآما) الشبي فلاه لم بقعد الإجرام * ۱ 


۱ (فرع) قال الرافعی : حکم. الجنون حكم الصبی الذى لا يميز . 
فى جميع ما سبق » قال : ولو خرج الولی بالجنون بعسداستقرار فرض 
الحج عليه » وأنفق على الجنون من ماله نظر إن لم يفق حتى فات الوقوف 
غرم الولى زيادة نفقة السفر .» وان آفاق وآحرم وحج فلا غرم » لأنه قضی 
ما عليه » ویشترط إفاقته عند الاحرام والوقوف والطواف والسمی » ولم 
تعرض الاصحاب احالة الحلق » قال وقیاس کونه نسکا اشتراط الافاقة 
فيه كسائر الأركان » وهذا کلام الرافعي » وقال : هو قبل هذا الجنون 
کصبی لا بمیز » بحرم عنه وليه » قال : وفيه. وجه ضعیف أنه لا بحنوز 
الإحرام عنه ؛ لأنه ليس من آهل العیادات + ۱ 


وقد سبق قان ذا الخلاف ى صحة إعرام الولى عنه » وقد ذكر 
سرس وی ولد نی هن الدى كا ترا : يشنترط 
إفاقته عند الإحرام وسائر الأركان ٠‏ معناه شثرط ذلك فى وقوغه عن 
حجة الإسلام ( وأما ) وقوعه تطوعا » فلا شترط فيه شىء من ذلك » كما 
قالوا فى صبی لا بمبز ولهذا قالوا : هو كصبى لا پیز وسیاتی (یضاحه ۱ 
برعا ق فصل الوقووف پمرغات إن شا ء الله تعالى ۰ 7 


فر اتفق أصحابنا .العراقیون ات تون وغيرهم » آن 
الغمی عليه ومن غشى لا يصح إحرام وليه عنه ولا رفيقه عنه لأنه غير زائل 


۳ 


العقل ویرجی برژه عن قرب » فهو کالریض ٠‏ قال آصحابنا : لو خرج ف 
طریق الحج فاغمی عليه عند الميقات قبل أن بخرم » لم بصح إحرام وليه 
ولا رفيقه عنه »> سواء كان آذن فيه قبل الاغساء آم لا » وبه قال مالك 
وآبو یوسف ومحمد وأحمد وداود وقال آبو حنيفة : يصح احرام رفیقه 
عنه استحسانا ؛ ويصير الغمی عليه محرما » لأنه علم من قصده ذلك » ولانه 
. شق عليه تفويت الإحرام ٠‏ 


قال القاضى أبو الطيب : واحتج لأبى حنيفة أيضا بان الاحرام أحد 
أركان الحج فدخلته النيابة للعجز كالطواف » قالوا : وقياسا على الطفل » 
قال القاضی : ودليلنا أنه بلغ فلم يصح عقد الإحرام له من غيره كالنائم 
( غإن قيل :) المغمى عليه إذا نبه لا ينتبه بخلاف النائم ( قلنا : ) هذا الفرق , 
يبطل بإحرام غير رفيقه قال القاضى : وقياسهم على الطواف لا نسلمه » 
لأن الطواف لا تدخله النيابة » حتى ولو كان مريضا لم يجز لغيره الطواف 
يرجى زواله عن قرب بخلاف الصباء ولهذا يصح أن يعقد الولى التكاح 
للصبى دون المغمى عليه » والله أعلم * 


( فسرع) اتفق آصحابنا على آن المريض لا يجوز لغيره أن يحرم له 
فيصير محرما » سواء كان مريضا مأابيوسا منه أو غيره » قال القاضى 
أبو الطيب فى تعليقه والفرق بينه وبين الطفل أن نائب المريض بحتاج أن 
یفعل عنه كل الأفعال » فانها متعذرة منه بخلاف الطفل ؛ فإنه يتأتى منه 
معظم الأفعال » 

(فرع) فى مذاهب العلماء فى حج الصبى ٠‏ قد ذكرنا أن مذهبنا 
أنه يصح حجه » ولا يجب عليه ( فأما ) عدم وجوبه على الصبی فىجمع 
عليه » قال ابن المنذر فى الإشراف : أجمع آهل العلم على س قوط فرض 
الحج عن الصبى وعن المجنون والمعتوه » قال : وأجمعوا على أن الجنون 
إذا حنج ثم آفاق أو الصبى إذا حج ثم بلغ أنه لا يجزئهما عن حجة الإسلام » 
. قال : وأجمعوا على أن جنايات الصبيان لازمة لهم ( وأما ) صحة حج الصبى 


۳۷ 


فهو مذهبنا ومذهب مالك 55 داود » وجماهنر العلماء من السلف 
والخلف وأشار.ابن المنذر إلى الاجماع فيه » وقال آبو حنيفة فى المشهور 
عنه : لا يصح حجة ‏ وصححه بعض آض‌حابه واحتج له بحديث « رفع 
القلم عن ثلائة عن الصبی حتی يبلغ » إلى آخره » وهو صحیح سبق 
۱ يانه قریبا ء وقیاسا على النذز » فإنه لا يضح منه » ولانه لا يجب عليه ؛ 
ولا بضح منه ؛ وله لو ضح منه لوجب عليه قضاؤه إذا آفسده ء,ولانه 
١‏ عبادة بدنية فلا بصح عقدها من الولی للصبی كالصلاة ٠‏ 


واحتج أصحابا بحديث ابن عبائن ف أن امرأة رفعت صبيا فا حجة 
الوداع فقالت : يا رسول لله ألهذا خج ؟ قال ۱ نعم ولك آجر » رواه. 
مسلم > وعن المنائب بن يزيد رضى الله عله قال : حنج* بی مع رسول الله 
صلی الله عليه وسلم ق حجة الوداع وأنا ابن سبع سنین » رواه البخاری » 
و بحداث چایر.: « حججنا مع رسول الله. صلی الله عليه وسلم معنا النساء 
والصییان فلبینا عن الصبیان ورمینا عنهم » رواه ابن ماجه » وسبق يانه 
فى أول الفصل ؛ وقباسا على الطهارة: والصلاة » فان آيا "حنيفة صنحجهما 
منه » وکذا صحح حجه عنده بلا خلاف » ونقله خطا منه وصخح إمامة 
الصبئ فى النافلة ء 


( وآما ) الجواب عن خديث : « رفع القلم » فمن وجهين ( آحدهما ) 
الراد رفع الإثم لا إبطال آفعاله ( الثانى ) آن معناه لا يكتب عليه شىء ٤‏ 
وليس فيه منع الكتابة.له وحصول ثوابه'( والجواب ) عن قياسهم على 
النذر من وجهين ذكرهما القاضی أبو الطيب والأصحاب ( آحدهنا ) آنه 
بتکسر بالوضوء والصلاة ؛ فإنه لا بصح منه نذرهما ويصحان منه » وقد 
سبق أن الکسر هو أن توجد معنی العلة ولا حکم » والنقض أن توجد 
العلة ولا حكم > وقد أوضحت هذا فى باب صدقة الواشی حيث ذكره 
المصنف ( والثانى )أن النذر التزام بالقول » وقول الصبی ساقط. بخلاف 
الحج فإنه فعل ونية فهو كالوضوء ( وأما) قولهم لا يجب عليه ولا صح 
منه فجوابه من وجهین ( أحدهما ) آنه منتقض بالوضوء ( والثانى ) آن عدم 
الوجوب للتخفيف وليس فى صحته تفلیظ ٠‏ ( وأما) قولهم : لوجب قضاؤه 


۳۸ 


إذا آفسده فنجن نقول به وهو الصحیح عندنا كما سبق بيانه ( والجواب ) 
عن قولهم : عبادة بدنية إلى آخره أن الفرق ظاهر ؛ فإن الحج تدخله النيابة 
بخلاف الصلاة والله علم ۰ 

قال إمام الحرمین فى کتاه الأساليب : العول عليه عندنا فى مسألة 
الأخبار الصحيحة التى لا تقبل التأويل » وذكر بعض ما سبق من الأحاديث » 
ثم ذکر دلائل من حيث القياس والمعنى » ثم قال : وهذا تكلف بعد الأخبار 
مط ORT‏ 
فى الحج مؤنة ( قلنا : ) تلك المون فى مال الولى على الصحيح » فلا 
ع اس رقا > ا ا 
والطهارة وشروطهما اکثر ؛ والله أعلم ٠‏ 


وقال ابن عبد البر فى التمهيد : : صحح حج حج الصبى مالك والشسافعی 
وسائر فقهاء الحجاز والثورى وساثر فقهاء الكوفة » والأوزاعى والليث 
وسائر من سلك سبيلهما من آهل الشام ومصر قال : وکل من ذكر ناه يستحب 
الحج بالصبيان ویأمر به قال : وعلى هذا جمهور العلماء من کل قرن » 
قال : وقالت طائفة لا بحج بالصبى » وهذا قول لا يعرج عليه » لأن النبى 
عي ب ا ل الع ل الج ون کر 
قال : وحديث المرأة التی رفعت الصبى وقالت : « ألهذا حج ج ؟ قال نعم و 
آجر » قال : فسقط کل ما خالف هذا والله أعلم 9 0 
آجمعوا على أن الصبی إذا حج ثم بلغ لا يجزئه عن حجة الاسلام » الا فرقة 
شذت لا بلتفت إليها » قال : وأجمعوا على أنه بحج به إلا طائفة من آهل 
البدع منعوا ذلك » وهو مخالف لفعل النبى صلى الله عليه وسلم وأصحابه 
وإجماع الأمة » والله آعلم ۰ 

(فسرع ) قال أصحابنا وغيرهم : يكتب للصبى واب ما يعمله من 
الطاعات كالطهارة والصلاة والصوم والزكاة والاعتکاف والحج والقراءة » 
والوصية والتدبير إذا صححناهما » وغير ذلك من الطاعات » ولا يكتب 
عليه معصية بالاجماع 3 ودليل هذه القاعدة الأحاديث الصحيحة المشهورة 
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کیت سمه وف نم ویر وقد ا 
وحديث جابر وفیرهما مما سبق هنا ؛ وجديث صلاة أبن عباس مع النبى 
و ل ل ب و 
الصحیحین / وحديث « مر وا آولادکم بالصنلاة و لسبع € وهو صحيح 

وسبق ياه وحدیٹ إمامة عمرو بن سلمة وهو ابن سبع سین + وهو فق 
البخارى » وآشباه ذلك + : 


: قال الصتف رحمه الله تعالى 


( واما العبد فلا يجب عليه [ الحج.لان منافعه () مستحقة اولاه وق 

إبجاب الحج عليه إضرار بالولی ] وبصح منه » لانه من اهل العبادة » فصح 
منه الحج کالحر » فان احرم باذن السيد وفعل ما بوجب السکفارة » فان 
ملکه السیه مالا » وقلا : انه يملكه لزمه الهدی ( وان قلا : ) لا بملك: أو لم 
بهلکه السید [ وجب ] عليه الصوم » [ وبجوز ] للسید ان یمنمه من الصوم » 
لانه لم بأذن فى سببه » وان آذن له فى التمتع او القران وفلنا : لا بملك المال 
صام » ولیس للمولى منمه من الصوم لانه وجب بإذنه ( وان قلنا 07 [إنه 1 
بمك ففی الهدی قولان (.اخدهما ) يجب فى فال السید » لانه۲۳ وجب باذنه 
(والثانی ) لا يجب عليه » لان إذنه رضاء بوجوبه غلى عبده لا فى ماله » ولان 
وت وی بای ای ی سین فیرشت 
غلبه الهدی ) ۰ ۱ 


( الشرح ) آجمعت لآم على آن امد لا پلزمه الحج » وان مناقعة 
مستحقة لسيده » فلیس هو مستطیما » ويصح منه الحج.بإذن سيذه وبعير 
إذنه بلا خلاف عندنا » قال القاضى أبو-الطيب : ونه قال الفقهاء كافة » وقال 
داود : لا يصح بغير إذنه ٠‏ دليلنا ما ذكره المصنف » قال أصحابنا : فإن 
ای ارك اي رای ان 

ولو باعه والحالة هذه لم يكن للمشتری تحلیله » وله الخيار إن جهل 
ره ال سا + رضح یت ابلا غلاب » ويخنالف بيع لس 
ا ا a‏ د 


Dy 1‏ 
(۲) فى ش و ق ر لاه آذن ف سببه ) (ط) ۰ 


جاز على الذهب » وبه قطم الصنف فى باب القو ات والاحصار وحمهور 


وحکی ابن كج وجها أنه ليس له تحلیله » لانه پلزم بالشروع تخريجا ‏ 
من آحد القونین فى الزوجة إذا آحرمت بحج تطوع » وهذا شاذ منکر » 
لأن إذن السيد تبرع فجاز الرجوع فيه كالعارية » فلو باعه والحالة هذه 
فللمشترى تحليله ولا خيار له » ذكره البندنيجئ والجرجانی فى المعاياة 
وآخرون » ولو آذن له فى الإحرام فله الرجوع فى الإذن قبل الاحرام » 
فإن رجع ولم يعلم العبد فأحرم فهل له تحليله ؟ فيه وجهان مشهوران فى 
طريقتى. العراق وخراسان ؛ قال أصحاينا : هما مبنيان على القولين فيما 
إذا عزل الوکل الوكيل » وتصرف بعد العزل وقبل العلم ( أصحهما ) له 
تحليله كما أن الأصح هناك بطلان تصرفه ٠‏ 


وان علم العبد رجوع السيد قبل الإحرام ثم أحرم فله تحليله وجها 
واحدا » لأنه آحرم بغير إذن » ويجىء فيه الوجه السانق عن حكاية ابن كج » 
وإن رجع السيد بعد إحرام العبد لم يصح رجوعه ولم يكن له تحليله 
عندنا ٠‏ وقال آبو حنيفة : له ذلك كالعارية يرجع فيها متى شاء » ودليلنا : 
أنه عقد عقده بإذن سيده فلم يكن لسيده إبطاله کالنکاح ؛ ولأن من صح 
إحرامه بإذن غيره لم يكن للغير إبطاله کالزوج ( والجواب ) عن العارية أن 
الرجوع فيها لا يبطل ما مضى بخلاف الإحرام والله أعلم ٠‏ 

قال أصحابنا : ولو آذن له فى العمرة فأحرم بالحج فله تحليله » ولو 
کان بالعكس لم تكن له تحليله » هكذا ذكره البغوى » قال : لان العمرة 
دون الحج ۰ وقال الدارمى : إن أذن له فى حج فأحرم بعمرة أو فى عمرة 
فآحرم بجج فله تحليله » وقيل : لا بحلله » وذكر الرافعى كلام البغوى » 
ثم قال فيما إذا آذن فى حج فاحرم بعمرة : ظنى أنه لا بسلم عن خلاف » 
هذا كلام الرافعى فحصل فى الصورتين ثلاثة أوجه ( آصحها ) وبه قطع 
البغوی له أن بحلله فيما إذا أذن فى عمرة فآحرم بحج دونعكسه ( والثانى ) 


1 


له تحلیله فیهما » وهو اختیار الدارمئ ( والثالك ) لیس له فیهما » وهذا . 
غلط فى صورة الاذن فى عمرة » لانه زيادة على المأذون فيه » ولو أذن له . . 
فى التمتع فله منعه من الجج بعد تحلله من العمرة وقبل إحرامه بالج » كما 0 
لو رجع ف الإذن قبل الاحرام بالعمرة ویجیء فيه الوجه السابق عن ابن کج 
وی ولا بن لخي باز روم ريما 5 


ولو ان فه السج ا وتم اكد ا ْ 
البغوی و آخرون » لان. الاذن ف التمتم إذن فى الحج هذا هو العروف» , 
وف کلام الدارمی إشارة إلى خلاف فيْه » فإنه قال : لو آذن له فى القر كان 
فافرد أو تمتع بحتمل وجهين » وکذا إن آذن فى الافراد فقرن أو تمتع > 
وكذا لي اذن فى النتم أو توف اد رة + هذا آي کلام لارو : 


قال الدارمی : فلو آذن فى الإحرام مطلقا فاجرم واراد صرفه إلى : 
نسك وآراد السید غیره فوجهان ( آحدهما ) القول قول العبد ( والثا: نی.) 
هو کاختلاف الزوجین اذا قالت : راجعتنی بعد انقضاء عذتی » وقال : قبلها 
( فإن قلنا ) قولان فمثله ( وإن قلنا : ) القول قول الزوج ف الرجصبة» 
وقولها فى انقضاء العدة فمثله ( وان قلنا ) براعی السابق بالدعوی فمثله» 
قال البغوى وغیره : ولو آذن له فى الاحرام فى ذی القعدة فاحرم ف شوال » 
فله فيه تحلیله قبل دخول ذی القعدة ولا يجوز بعد دخوله » قال الدارمی : 
ولو آذن له فى الاخرام من مكان فأحرم من غيره فله تحليله » ومراد 
الدارمى إذا آحرم من آبعد منه قال الذارمی : ولو قال العبد لسیده آذنت 
لى فى الاحرام وقال السید : لم آذن فالقول قول السید » قال : ولو نذر 
العبد حجا ؛ ففی صحته وجهان » فان صححنا فتعّله” بعد عتقه ومد . 

حجة الإسلام » وان آذن له السید فى فعله رقیقا قفعله » ففی صحته آلوجهان 
ا او تسده ق سل ما ورین 
وم خی اس و lb‏ : 


قال أصحابنا : وام الو لد والمدبر والامة الزوجة اماق طق يصفة » 
ومن سضه رقيق كالعيد :القن فی کل ما دکر ناه وما سنذكره إن شاء :الله 
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تعالی فى إحرام العبد وما یتعلق به سواء » ولو آحرم المكاتب بغیر إذن مولام 
قمی جواز تحلیله لسیده طریقان ( آحدهما ) فيه قولان کمنعه من سفر 
التجارة ( والثانی ) له تحلیله قطعا لأن للسيد منفعة فى سفره للتجارة » 
بخلاف الحج » وهذا الثانی أصح » وممن صححه البندنیجی ٠‏ وقد ذكر 


(فرع) إذا آفسد العبد الحجة بالجماع فهل يازمه القضاء ؟ فيه 
طريقان ( أحدهما ) فيه وجهان كالصبى حكاه القاضى آبو الطيب ف تعليقه 
والبندنیحی والمصنف فى باب محظورات الاحرام وطائفة قليلة ( الصحيح ) 
لزومه ( والثانى ) لا بلزمه » وهذا الطریق غريب ( والطريق الثانی ) وهو 
الصحيح وبه قطع جماهير الأصحاب ف كل الطرق أنه يلزمه القضاء 
بلا خلاف » لأنه مكلف بخلاف الصبى على قول » وهل بجزئه القضاء ف 
حال رقه ؟ فيه قولان كما سبق فى الصبى ( أصحهما ) بجزئه فان قلنا ”© 
لم يلزم السيد آن يأذن له فى القضاء إن كان إحرامه الأول بغیر إذنه » وكذا 
إن كان بإذنه على أصح الوجهين » لأنه لم بآذن فى الإفساد » هكذا ذكره 
البندنیجی والبغوى وآخرون وهو الصحیح ۰ _ 


وقال الصتف فى باب محظورات الاحرام وآخرون : إن قلنا : القضاء : 
على التراخی لم يازم السید الاذن » والا فوجهان » قال الصنف وسائر 
الاصحاب فاذا قلنا : بجزئه القضاء فى حال الرق فشرع فيه فعتق قبل 
الوقوف بعرفات أو حال الوقوف آجزآه عن حجة الاسلام » وان قضی بعد 
العتق فهو کالصبی إذا قضی بعد البلوغ » فان كان عتقه قبل الوقوف أو 
حال الوقوف اجزاه القضاء عن حجة الاسلام ؛ لأنه لولا فساد الأداء لأجزأه 
عن حجة الاسلام » وإن كان عتقه بعد الوقوف لم یجزئه القضاء عن حجة 
الإسلام » فعليه حجة الإسلام » ثم حجة القضاء » وقد سبق بيان هذا:واضحا 
قربا ق جماع الصبى ف الإحرام » وذكرنا هناك القاعدة المتناولة لمذه 
السألة ونظائرها » والله أعلم * 

(۱) كلا بالاصل فحرر (ش) قلت ولمل العبارة هكا : فان قلنا يلزمه القضاء لم يلزم 
السيد الخ (ط) ٠‏ 


۲ 


(فسرع) کل دم لزم العبد الحرم بفعل محظور كاللباس والصید 
آو او اسید بعال ‏ سواهاعرم باذنه م یه للم الود 
فى ارتكاب الحظور 4 م إن الذهب الصحیح الجدید أن العيد لا يملك . 
السال تلك اليد وعلى القديم ياك ب فأن ملكه وق : سلك لزمه : 
إخراجه. وعلى الجديد فرضه الصوم » وللسيد منعه فى حال الرق ان كان 
آحزم بغير إذنه » وكذا باذنه على آصبح الوجهين » لأنه لم بأذن فى التزامه » ' 
ولو قرن أو تمتع بغير إذن سيدة فحكم دم القران والتمتع حکم دمباء 1 
المحظورات » وإن قرن أو تمتع. باذنه فهل يجب الدم على السید آم لا ؟ 
قال فى الحدید : لا يجب ؛ وهو الأصح وف القديم قولان ( آحدهما ) هذا 
( والثانى ) یجب » بخلاف ما لو أذن له فى التكاح ؛ فان السید يكون ضامنا 
للمهر على القول القديم قولا واحدا لأنه لا بدل للمهر وللدم بدل. 0 
ا 


على هذا لو رم سدح وتلل( فان )بل 
لدم الاحصار صاز السيد ضامنا على القديم قولا واخدا ( وان قلنا ) له 

بدل ففی صیرورته ضامنا له فى القدنم قولان وإذا لم نوجب الدم على السید ' 
فواجب العبد الصوم ولیس لسيده متصه على آصح الوجهین: وبه قطع : 
البندنيجى لاذنه فى سببه ولو ملکه سیده هدیا وقلنا يملكه آراقه وال . 
لم تجز إراقته ء ولو آراقه السيد عنه فعلی هذين القولین » ولو آراق غنه بعد . 
بولطم ينه عار توا رادا ةعسل و امن مره »مایت , 
بعد آلوت لیس پشرط ولهذا لو تصدق عن میت جاز م ۱ 


ومذا الذی دکراه من خواز الهدی والاطمام مد موناخ ۱ 
فيه > صرح به الشيخ آبو حامد والقاضی آبو الطيب والحاملی والبند نیجی . 
والیغوی والتولی وساثر الأصحاب » وصرحوا بانه لا خلاف فيه » قال : 
أصحابنا : ولو عتق العبد قبل صومه ووجد هديا » فعلیه الهدی إن اعتبرتا : 
فى الکفارة حال الأداء ؛ أو الأغلظ » وإن اعتبرنا حال الوجوب فله الصوم ' 
ام هس نوت الیغوی واخروت ( أضبعهما )دب | 


tt 


كالحر اسر يد هد (وثنی) أن لم یکن من أهله حال الوجوب 
بخلاف الحر المعسر والله أعلم ۰ 


(فرع) إذا نذر العبد الحج » فهل يصح منه فى حال رقه ؟ قال 
الرويانى فيه وجهان كما فى قضاء الحجة التى أفسدها ٠‏ 

(فسرع) قال آصحابنا : حيث جوزنا للسيد تحليله أردنا أنه بأمره 
بالتحلل لا أنه يستقل بما بحصل به التحلل » لأن غایته أن يستخدمه 
ويمنعه المضى » ويأمره بفعل المحظورات أو يفعلها به » ولا يرتفع الاحرام 
بشىء من هذا بلا خلاف ۰ وحيث جاز للسيد تحليله » جاز للعبد التحال » 
وطريق التجلل أن ينظر ( فإن ) ملكه السيد هديا س وقلنا : يملكه ‏ ذبح 
ونوى التحلل » وحلق ونوى به أيضا التحلل ؛ وان لم سلكه فطريقان 
( آحدهما ) آنه كالحر » فيتوقف تحلله على وجود الهدى إن قلنا : لا بدل 
لدم الإحصار ‏ أو على الصوم إن قلنا له بدل » هذا كله على أحد القولين » 
وعلى آظهرهما لا يتوقف بل يكفيه نية التحلل والحلق إن قلنا هو سك 
( والطرر بق الثانی ) القطع بهذا القول الثائى » وهذا الطريق هو الاصح 
عند الأصحاب لعظم الشقة فى انتظار العتق » وآن منسافعه لسیده » وقد 
يستعمله فى محظورات الاحرام » وقد ذكر الصنف تحلیل العبد وما يتعلق 
به فى باب الفوات والاحصار » والله أعلم ٠‏ 


(فسرع) حيث جاز تحليله فأعتقه السيد قبل قبل التحلل لم یجز له 
التحليل بل يازمه إنمام الحج ‏ لأن التحلل نما جاز لحق السيد » وقد زال » 
فإن فاته الوقوف فله حكم الفوات فى حق الحر الأصلى ٠‏ هكذا صرح 
به الدارمی وغیره » وهو ظاهر ٠‏ 

قال المصنف رحمه الله تعبالی 

( وان حج الصبى ثم بلغ » او حج العبد ثم اعتق » لم يجزئه ذلك عن 
حجة الإسلام » لما روى أبن عباس قال : « قال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم ۰ آیما صبى حج ثم بلغ فعليه حجة آخری » وایما عبد حج ثم أعتق 
فعليه حجة اخرى » فان بلغ الصبى او عتق العبد فى الإحرام نظرت -. فإن 
كان قبل الوقوف بعرفة أو فى حال الوقوف بعرفة - اجزاه عن حجة الإسلام + 


{o 


لانه اتی بافعال النسك فى حال الکمال فاحزاه » وان كان ذلك بعد اک 
الوقوف لم بجزئه [ لانه لم يدرك '“ وقت العبادة ] وإن كان بعد الوقوف 
وقبل فوات وقته ولم برجع إلى الوقف » فقد قال ابو العباس : بحزئه لأن : 
إدراك وقت العبادة فى حال الکمال کفعلها فى حال الکمال والدلیل عليه انه : 
لو آحرم ثم كمل جمل كانه بدا بالاحرام فى الکمال ٠‏ وإذا صلی فى اول الوقت 
ثم بلغ فى آخر الوقت. » جمل كانه صلی فى جال البلوغ ( والذهب ) انه لا بجزثه | 
لانه لم يدرك الوقوف فى حال الکمال » فاشبه إذا كمل فى يوم النحر وبخالف . 
الاحرام » لان هناك إدراك الکمال والاحرام قائم » فوزانه من مسالتبا أن 
يدرك الکمال وهو نعرفة .فیحزئه » وههنا. ادرك الکمال وقد انقضی الوقوف 
فلم يجزئه » كما لو ادرك الکمال بعد التحلل عن الاحرام » ویخالف الصلاة » 1 
قن مارد جرا لیا ان ۱۱ .داو E E‏ : 
ادرك الکمال لم یجزثه ) ۰ 


. (الشرح ) حدیث :ابن عباس رواه البیهقی فى الباب الأول من کتاب ۱ 
الجج بإسنادٍ: جيد » ورواه أيضا مرفوعا » ولا بقدح ذلك فيه » ورواية ٠‏ 
المرفوع قوية » ولا بضر تفرد محمد إن النهال بها » فإنه ثقة مقبول خابط ٠‏ 
روى عنه البخاری ومسلم فى صحيحيهما ( وقوله ) كمل هو ع 
وضمها وكسرها ‏ ثلاث لفات » وفى الکسس ضعف ۰ . 


اما حكم لس نذا أحرم الضبى بالحج ثم بلغ أو العبد ثم عاق اھا 
أربعة أحوال ( أحدها ) أن یکون البلوغ والعتق بعد فراغ الحج » فلا 
١‏ يجزئهما عن حجة الإسلام » » بل تكون تطوعا » فان استطاعا بعد ذلك لزمهم 
حجة الاسلام ۰ وهذا لا خلاف فيه عندنا » وبه قال العلماء كافة اول 
ابن النذر فيه إجماع من يعتد به للحديث الذکور ‏ ولان حجه وقع تطوعا 
فلا بحز ثه عن الوامب يعدم ۶ 


( ادا ) ون لو وا بل راخ آن ام ند ۱ 
خروج وقت الوقوف بعرفات فلا بجزئهما عن ححة الاسلام بلا خلاف » , 
محر رد NERE‏ ی او بت 
a SG‏ 


(۱) ما بين العقو فين ساقط من نسخة الهدب الطبوعة رطع . 
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( الثالث ) أن يكون قبل الوقوف بعرفات أو فى حال الوقوف » 
فيجزئهما عن حجة الإسلام بلا خلاف عندنا ٠‏ وقال أبو حنيفة ومالك : 
لا يجزئهما » والخلاف یتصور مع أبى حنيفة فى العبد دون الصبى » فإنه 
قال : لا يصح إحرامه » دليلنا أنه وقف بعرفات كاملا فأجزأه عن حجة 
الاسلام » كما لو كمل حالة الإحرام ٠‏ 


( الرابع ) أن یکون بعد الوقوف بعرفات » وقبل خروج وقت الوقوف 
بأن وقف يوم عرفات ثم فارقها » ثم بلغ أو عتق قبل طلوع الفجر ليلة 
النحر » فإن رجع إلى عرفات فحصل فيها ووقت الوقوف باق أجزأه عن 
حجة الإسلام بلا خلاف » كما لو بلغ وهو واقف » وا لم يعد وجهان 
مشهوران ذکر الصنف دلیلهما ( الصحيح ) باتفاق الأصحاب لا یجزثه » 
وهو المنضوص » وقال ابن سریج یجزثه » وسبق فى أول كتاب الصلاة 
الفرق بين الحج والصلاة واضحا » قال أصحابنا : وإذا أجزأه عن حجة 
E‏ خال ی وتاك إلى رق 
وقته أو قبل الوقوف » فإن كان لم يسع عقب طواف القدوم » فلابد من 
السعى » » لأنه ركن » وإن كان سعى ق حال الصبا والرق ففى وجوب إعادته 
وجهان ( آحدهما ) لا يجب كما لا يجب إعادة الاحرام » وبهذا قطع الشیخ 
أبو حامد » قال أبو الطيب » وهو قول ابن سريج : ( وأصحهما ) يجب » 
وبه قطع أبو على الطبرى فى الإفصاح » والدارمى وآخرون » ورجحه 
القاضى أبو الطيب والرافعى وآخرون » لأنه وقع فى حال النقص فوجبت 
إعادته بخلاف الإحرام فإنه مستدام ٠‏ 


( وآما ) السعى فاتقفى بکماله فى حال النقص » فإذا وقع حجه 
تطوعا لم يجزئه عن حجة الإسلام » ولا دم عليه بلا خلاف » وإن وقع عن 
حجة الإسلام ففى وجوب الدم طريقان ( أصحهما ) على قولين ( أصحهما ) 
لا دم إذ لا إساءة ولا تقصير ( والثانى ) يجب لفوات الإحرام الكامل من 
الميقات فان كماله أن بحرم بالغا حرا من الميقات » ولم بوجد ذلك ۰ 

(والطريق الثانی ) لا يجب قولا واحدا » وبه قال آبو الطيب بن سلمة » 


{¥ 


.وأبو سعيد الاصطخری + وقد ذكر المضنف المسألة فى باب مواقیت الحج » 1 
وجزم بالطريق الأول وهو المشهور ۶ قال أصحابنا : وهذا الخلاف إذا لم : 
یمد بعد البلوغ والعتق إلى الميقات » فإن عاد إليه محرما فلا دم على 
للذهب + كنا لو ترك الميقات ثم عاد إليه : وفيه وجه أنه لا يسقط الدم ١‏ 
بالعؤدة هنا ء 2 0 


قال اصتعا نا" : والطوا. ف المرة,كالوقوف فى الحج ء بع و 
عتق أجزأته عن عمرة الاسلام » وکذا لو بلغ أو عتق فيه » وإن كان بعده 
فلا.؛ وحيث آجزآهما عن حجة الاسلام وعمرته ؛ فهل تقول وقع إحرامهما 
آولا تطوعا ؟ لم اثقلب. فرضا. عقب البلوغ والعتق ؟ أم. وقع إخرامهما 
موقوفا ؟ فاٍن آدرکا به ججه الاسلام تب تبينا وقوعه فرضا والا فنفلا ؟ فيه 


وجهان حکاهما البفوی والتولی رد ( آصحهما ) وقع تطوعا وانقلب ١‏ . 


“فرضا ء وبهذا قطع البندنیجی والحاملی فى المجموع ٠‏ قال المحاملى' : 
وفائدة الوجهين أنا إن قلنا ٤ e‏ ئم بلغ » 
وجبت إعادة السعى وإلا فلا ٠‏ 


(فرع) قدا ذكرن أن الأصحاب قالوا : إذا آفسد الصبى والسد . 
حجهما وقلنا : بلزمهما القضاء > ولا يصح فى الصبا والرق » أو قلنا : 0 
ولم یفعلاه حتی كملا بالبلوغ والعتق + فان كانت تلك الحجة لو سلمت 

من الإفساد لأجزات عن حجة الإسلام »فان بلغ أو عتق قبل فوات الوقزف 
وقع القضاء عن حجة الاسلام بلا خلاف ؛ وان كانت لا تجزىء عن حجة ١‏ 
الإسلام لو سلمت من الافساد بآن بلغ أو عتق بعد فوات الوقوف لم بقم 
القضاء عن حجة الإسلام » بل عليه أن يبدأ عن حجة الاسلام ثم بقضی » 
فان نوی القضاء أولا » وقع عن حجة الاسلام » قال أصحابنا : وهذا أصل 
لكل حجة فاسدة إذا قضيت » هل بقع عن حجة الإسلام ؟ فيه هذا التفصيل» 
وقد سبق بان هذه القاعدة واضحا فى جماع الصبى ٠‏ 


قال الدارمى :.ولو'فات الصبى والعبد الحج وبلغ وعتق ٠.‏ فان كان 
البلوغ والعتق قبل الفوات فعليه ححة واحدة تحزئه عن فرض الإأسلام 


1۸ 


والقضاء » وإن كان بعد الفوات فعلیه حجتان حجة الفوات وحجة الاسلام » 
وییدا بالاسلام » قال : وان آفسد الحر البالغ حجه قبل الوقوف ثم فاته 
الوقوف أجزآته ححة واحدة عن ححه الإسلام والفوات والقضاء 3 وعليه 
بد نتان إحداهما للافساد والأخرى للفوات ؛ والله أعلم ۰ 


(فسرع) فى حكم إحرام الكافر ومروره بالميقات وإسلامه فى 
إحرامه » وهذا الفرع ذكره الزنی فى مختصره والأصحاب آجمعون » مع 


^ 


مسائل حج الصبى والعبد » وترجموا للجميع بابا واحدا » وقد ذکر | 


الصنف مسألة منه فى باب مواقیت الحج » فرأيت ذکره هنا آولی لوافقه 
الجمهور » ومبادرة إلى الخیرات قال أصحابنا : إذا آتی کافر الميقات يريد 
النسك فاحرم منه » لم ينعقد إحرامه بلا خلاف كما سبق بيانه » فان آسلم 
قبل فوات الوقوف ولزمه الحج لتمكنه منه » فله أن بحج من سنته » وله 
التأخیر » لأن الحج على التراخى » والأفضل حجه من سنته فان حج من 
سنته » وعاد إلى الميقات فأحرم منه أو عاد منه محرما بعد إسلامه 
فلا دم بالاتفاق » وإن لم بعد بل أحرم وحج من موضعه ؛ لزمه الدم كالمسلم 
إذا جاوزه بقصد النسك » هكذا نص عليه الشافعى واتفق عليه الأصحاب 
إلا المزنى » فانه قال : لا دم لأنه مر به وليس هو من أهل النسك » فأشبه 
غير مريد النسك والمذهب الأول ۰ 


هذا كله إذا أسلم وأمكنه من سنته فن لم يمكن بان أسلم بعد 
الفجر من ليلته لم يجب عليه الحج فى هذه السنة فان استطاع بعد ذلك 
لزمه وإلا فلا » ولا خلاف آنه لا آثر لإحرامه فى الكفر فى شىء من الأحكام 
فلو قتل صيدا أو وطىء أو تطيب أو لبس أو حلق شعره أو فعل غير ذلك 
من محرمات الاحرام فلا شىء عليه ولا ينعقد تكاحه وكل هذا لا خلاف 
فيه ولو مر كافر بالميقات مريدا للنسك وأقام بسكة ليحج قابلا منها وأسلم 


قال الدازمى : فان كان حين مر بالميقات أراد حج تلك السنة ثم حج بعدها : 


لم يحج من سنته وان كان نوی حال مروره حج السنة الثانية التى حح فيها 


لكا 
(م 5 ج ل المجموع ) 


هی مت سا بر ند احراما بشیء ثم . 
ا و لام الاو 


لمر امد ا 
قد ذکرنا أن الصبی والعبد ل ا 
أجزأهما عن حجة الاسلام وبه قال:إسحاق بن راهويه وقال به الحسن : 
الیصری وآخمد في العبد ٠‏ قال آبو :حنيفة ومالك وأبو ثور : لا .يجزلهما , 
. واختاره.ابن المنذر ( (î‏ ) إذا لم يبلغ أو لم يعتق إلا بعد الوقوف فلا يجزكه . 
بو ل بد خاب و ور وت لم مد إى رت کا 


. وقت الوقوف باقیا وان لم رجا والصحیح لغیر 1 سریج الأول قال 
العندری + وبا قال چام المماه وم بذکر فى اسان خلا ٠‏ 3 ۱ 


۱ قال اين النذر جنم هل العلم إلا من ةذ تم نس لا ولتد ٠‏ 
بخلافه خلافا أن انصبی إذا حج ثم بلغء والعبد إذا حج ثم عتق أن عليهما . 
بعد ذلك حجة الاسلام إن استطاعا »:وإحرام العبد بغير إذن سیده صحیح . 
عندنا كما سبق » قال المبدری ونه قال جميع الفقهاء » واختلف فيه آصحاب 
داود والشهور عثه بطلانه » ولو مر .الکافر أبالميقات مر بدا نسکا وجاوژه : 
اسلی لم احرم ول بعد لی ا امه حي كنا سبق »وه ا 
وال الك والونى ناو : لا بلزمه ۰ : 


+ (فسرع) قال آصحابنا المي رل نة ا E‏ 
الكن لا يجوز للولی دقع السال إليه » بل نصحبه الولی وینفق عليه : 
بالعروف » أو بنصب قتیتماً بتفق علیه من مال السفیه » قال البغوی : ولذا , 
شرع السفیه فى جج الفرض أو جج نذره قبل الحجر بفیر إذن الونی لم ٠‏ 
يكن للولی تحليلة ء بل ازمه الإفاق عليه من م إلى فراغه » ولو ... 


() کلا الس ولا تیم المبارة مکدا وانما يمكن “أن يقال : الشقه كفيره فى أوجوب : 


الحح الخ ‏ 


۳ 5 


شرع فى حج تطوع ثم حجر عليه فكذلك ولو شرع فيه بعد الحجر فللولی 
تحليله إن كان بحتاج إلى مئرنة تزيد على نفقنه المعهودة » ولم يكن له 
كسب » فان لم تزد آو كان له كسب بفى مع قدر النفقة المعهودة وة 
سفره وجب إتمامه ولم يكن له تحليله ٠‏ 


( فسرع). يصح حج الأغلف وهو الذى لم يختن ٠‏ هذا مذفهينا 
ومذهب العلماء كافة ( وأما ) حديث آبی بردة عن النبى صلى الله عليه 
وسلم قال : « لا بحج الأغلف حتى يختن » قضعيف » قال ابن المنذر فى كتاب 
الختان من الإشراف : هذا الحديث لا ثبت وإسناده مجهول ٠‏ 


(ضشرع) إذا حج بمال حرام أو راکبا دابة مغصوبة أثم وصح حجه 
وأجزآه عندنا وبه قال أبو حنيفة ومالك والعيدرى وبه قال أكثر الفقهاء ۰ 
وقال أحمد : لا بجزئه ٠‏ ودليلنا أن الحج أفعال مخصوصة والتحريم لمعنى 
خارج عنها ۰ 
قال الصنف رحمه الله تعالی 


( فاما غير الستطیع فلا يجب عليه لقوله عز وجل : ( ولله على الناس 
حج البيت من استطاع إليه سبيلا ) فدل على آنه لا يجب على غير المستطيع > 
والمستطيع اثنان مستطيع بنفسه ومستطيع بغيره » والستطیع بنفسه ينظر 
فيه » فان كان من مكة على مسافة تقصر فيها الصلاة » فهو ان يكون صحیحا 
واجدا للزاد والماء بثمن المثل فى المواضع النى جرت العادة ان يكون فيها 
فى ذهابه وزجوعه » وواجدا لراحلة تصلح لثله بئمن المثل او باجرة المثل » 
وان بكون الطريق آمنا من غير خفارة » وان يكون عليه من الوفت ما بتمکن 
فيه من السير و الاداء (فاما) إذا كان مريضا تلحفه مشقة غير معتادة فلا بلزعه » 
لا روی ابو امامة رضی الله عنه قال : « قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : 
من لم يمنعه من الحج حاجة ظاهرة او مرض حابس او سلطان جائر فلیمت 
إن شاء يهوديا او نصرانيا ») ٠‏ 


( الشرم ) حديث أبى أمامة رواه الدارمی فی سنده والسیهقی ف 
سنته بإسناد ضعيف قال البيهقى : وهذا وإن كان إسناده غير قوی فله 
شاهد من قول عمر بن الخطاب رضى الله عله فذكر باسناده عنه نحوه ٠‏ 


۱ 


والخفارة _ بضم الخاء و کسر‌ها وفتحها ثلاث لغات - حکاهن صاحب 
المحكم وهی المال ال مأخوذ فى الطريق للحفظ ‏ وف الطریق لفتسان 
تذكيره وتآنیثه » واختار المصنف هنا تذكيره بقوله : ( آمنا ) ولم يقل : 


اما الاحكام فالاستطاعة شرط لوجوب الحج باجماع المسلمين ٠‏ 
واختلفوا فى حقيقتها وشروطها ٠‏ ومذهینا أن الاستطاعة نوعان كما ذکره 
المصنف ( استطاغة ) بمباشرة بنفسه ( واستطاعة ) بغيره » فالأول شروطه 
الخمسة التى ذكرها الصنف ( أحدها ) أن يكون بدنه صحيحا » قال 
أصحابنا : وشترط فيه قوة ستمسك بها على الراحلة » والمراد أن شبت 
على الراحلة» بغير مشقة شديدة » فان وجد مشقة شديدة لمرض أو غيره 
فليس مستطيعا والله أعلم ۰ 

قال الصنف رحمه الله تصالی 


( فان لم بحد الزاد لم يلزمه لما روی أبن عمر قال : « قام رجل إلى 
رسول الله صلی الله عليه وسلم فقال : يا رسول الله ما بوجب الحچ ؟ فقال : 
الزاد والراحلة » فان لم بجد الساء لم بلزمه لأن الحاجة إلى الماء اشد من 
الحاجة إلى الزاد فإذا لم يجب على من لم بجد الزاد » فلان لا يجب على من 
لم بجد الماء اولى » ون وجد الماء والزاد باکثر من ثمن الثل لم بلزمه » 
لانه لو لزم ذلك لم یامن أن لا بباع منه ذلك إلا بما يذهب به جمیع ماله » 
وفى [یجاب ذلك [ضرار فلم یلزمه ) ٠‏ 

(الشرح ) حديث ابن عمر رواه الترمذی من رواية ابن عم كما 
ذکره الصنف » وقال : إنه حديث حسن وف إسناده إبراهيم بن يزيد 
الخوزی » قال الترمذی : وقد تكلم فيه بعض من قد قل حفظه ۰ والله 
أعلم ٠‏ 

( قلت ) وقد اتفقت الحفاظ على تضعيف إبراهيم الخوزى قال 
المیهقی : قال الشافعی : قد روی عن النبی صلی الله عليه وسلم آحادث 
تدل على أنه لا يجب الثی على آحد فى الحج » وان آطاقه » غير أن فيا 
منقطعا » ومنها ما بمنع آهل الحدیث من تثبيته ثم ذکر حدیث ابن عمر هذا 


o1 


من رواية الخوزی قال البيهقى : هذا هو الذی عنی الشافعی بقوله : يمتنع 
آهل الحدیث من تثبیته » قال : وإنما امتنعوا من تثبيته لأنه عرف بالخوزی » 
وقد ضعفه آهل الحدیث قال : وقد روی من طریق غير الخوزی ولكنه 
آضعف من الخوزی قال : وروی عن قتاده عن آنس عن النبی صلی الله 
عليه وسلم » ولا آراه إلا موهما فالصواب عن قتادة عن الحسن البصری 
عن النبی صلی الله عليه وسلم مرسلا + 


قال البیهقی : وروی فى المسألة أحاديث آخر لا يصح شىء منها 
( وآشهرها ) حديث إبراهيم الخوزی » وینضم إليه مرسل الحسن » وقد 
روی الدارقطنی هذا الحدث من رواة جماعة من الصحابة » وهی 
الأحاديث التی قال البیهقی لا يصح شىء منها » وروی الحاکم حديث آنس 
وقال : هو صحیح ولکن الحاکم متساهل كما سبق بيانه مرات ۰ واه 
أعلم * 

اما حكم المسالة فقال الشافعى والأصحاب رحمهم الله : ويشترط 
لوجوب الحج وجود الزاد والماء فى المواضع التى جرت العادة بوجودها 
فيها ويشترط وجودها بشمن المثل فإن زاد لم يجب الحج » لأن وجود الثىء 
بأكثر من ثمن مثله كعدمه وشترط وجود أوعية الزاد والماء وما بحتاج 
إليه فى سفره قال أصحابنا : فإن كانت سنة جدب وخلت بعض المنازل 
التى جرت العادة بحمل الزاد منها من أهلها » أو انقطعت المياه فى بعضها » 
لم يجب الحج » قال أصحابنا : وثمن المثل المعين فى الماء والزاد هو القدر 
اللائق به فى ذلك الزمان والمكان » فان وجدهما بشمن المثل » لزمه تحصيلهما 
والحج » سواء كانت الأسعار غالية آم رخيصة » إذا وق ماله بذلك ۰ 


قال أصحابنا : ويجب حمل الماء والزاد بقدر ما حرت العادة به ق 
طريق مكة » كحمل الزاد من الكوفة إلى ۲ وحمل الماء مرحلتين وثلائا » 
ونحو ذلك بحسب العادة والمواضع وشترط وجود آلات الحمل ( وأما ) 

(۱) بياض بالاصل ولعله ( من الكوفة الى مكة ) كما فىالروضة من مراجمات السيد 
الحداد ... 


رف 


4 


علف: الدواب فيشترط وجوده فى كل مرحلة لأن المونة تعظم فى حمبله 
لكثرته » هکذا ذكزه اليغفوى والتولی والرافعی وغيرهم » وينبغى أن 
يعتبر فيه العادة كالماء .والله أعلم ٠‏ ولو ظن کون الطريق فيه مانع » كعدم 
الماء أو العلف » آو أن فيه عدوا أو نحو ذلك فترك الحج » فبان أن 
لا مانع » فقد استقر عليه وجوب الحج » وصرح به الدارمى وغيره » ولو 
لم بعلم وجود المانع ولا عدمه قال الدارمی : إن كان هناك أصل عمل 
عليه وإلا فيجب الحج » وهذا فى العدو ظاهر ( وأما ) فى وجود الماء 
والعاق قحال ی : 


(فرع) لو الم بجد ما ا ا ی 
يكتسب ما یکفیه ووجد نفقة » فل یلزمه الحج تعويلا على الکسب ؟ 
حکم إمام الحرمین عن آصحابنا العراقیین أنه إن كان السفر طوبلا أو 
قصیرا » ولا یکنسب فى کل يوم الا كفاية بومه لم بلزمه » لأنه بنقطع عن 
الکسب ف أيام الحج » وان كان السفر قصیرا ویکتسب فى يوم كماية 
أيام لزمه الحج قال الامام : وفیه احتمال » فان القدرة على الکسب یوم 
العيد لا شجلحل كملك الصاع فى وجوب الفطزة » وهذا ما ذکره الامام 
وحکاه الرافعی وسكت عليه + ۰ 


قال الصنف رحمه الله. تصالی 


( وإن لم بجد راحلة لم بلزمه. » لحديث ابن عمر » وان وجد راحلة 
لا تصلح مئله » بآن بكون ممن لا بمکنه الشوت على القتب والزاملة » لم بلزمه 
حتى يجد عمارية أو هتودجا » وان بل له رجسل راحلة من غير عوض لم 
بلزمه قبولها » لآن عليه فى قبول ذلك من » وف تحمل المنة مشقة فلا بلزمه » 
وان وجد باکثر من نمن امش أو باکثر من اجرة المثل لم بلزمه لما ذكرناه في 
الزاد) . 

( الشرح ) قال آهل الا عي اي به المسافر » يحمل 
عليه طعامه ومتاعه ( وآما ) العمازية ب فة فیفتح العين : والصواب تخفيف 
ميمها وسیق با نها واضحا فى باب استقبال القبلة » وسبق بيان الودج 
قریبا عند ذكر المحفة فى حج الصبی ۰ 


of 


اما حكم السالة فإذا كان بينه وبين مكة مسافة تقصر فیها الصلاة لم 
بلزمه الحج » الا إذا وجد راحلة تصلح لثله شمن المثل » أو أجرة المثل فان 
لم يجدها أو وجدها بأكثر من ثمن المثل أو باکثر من أجرة المثل أو عجر 
عن ثمنها أو آجزتها لم بلزمه الحج سواء قدر على الشی وكان عادته »آم لاء 
لکن بستحب للناذر الحج » قال أصحابنا : فإن كان يستمسك على الراحلة 
ی و وی E‏ وه و 
المحمل » » بل د بشترط قدرته على راحلة » وان كانت مقتبة ء وان كانت زاملة 
س فان لم يمكنه ذلك إلا بمشقة شديدة ب فإن كان شيخا هرما أو شاب 
ضعيفا أو عادته الترفه ونحو ذلك - اشترط وجود المحمل » وراحلة تصلح 
للمحمل ٠‏ 1 5 3 

قال صاخب الشامل وآخرون : ولو وجد مشقة شديدة ف ركوب 
المحمل اشترط فى حقه الكنيسة "" ونحوها بحيث تندفع عنه المسقة الشديدة 
قال المحاملى وآخرون : وشترط ف المرآة وجود المحئل » لأنه أستر لها » 
۱ ولم يفرقوا بين مستمسنك على المقتب وغيره » قال الغزالى وغيره : العادة 
جارية بركوب النين فى محمل » فإذا وجد مؤنة محمل أو شق محمل ووجد 
شركا يركب معه فى الشق الآخر ؛ لزمه الحج » وان لم يجد الشريك لم 
بازمه سواء وجد مترئة المحمل أو الشق » قال الرافعى ولا بعد تخرجه على 
إلزام أجرة البذرقة » قال : وف كلام إمام الحرمين إشارة إليه والله أعلم ٠‏ 

قال الصنف رحمه الله تعالى 2 ' 

(٠‏ وان وجد الزاد والراحلة لذهابه » ولم بجد لرجوعه نظرت ‏ فان 
كان له اهل فی بلده .لم بلزمه » وان لم يكن له اهل ففيه وجهان ( احدهما) 
بلزمه لان البلاد كلها فى حقه واحدة ( وانشانی ) لا بلزمه » لانه بستوحشی 
بالانقطاع عن الوطن والمقام فى الغربة فلم یلزمه ) ۰ 

(الشرح ) اتفق آصحابنا على أنه إذا كان له فى بلده آهل أو عشيرة 
اشترطت قدرته على الزاد والراحلة وسائر مؤن الحج فى ذهابه » ورجوعه » 


(۱) الاصح أن يقال : ( التکنیسن ) وهو دخول الهودج أو الخيمة (ط) ي 


oo 


فان ملكه لذهایه دول رجوعه لم بلزمه بلا خلاف » إلا ما انفرد به الحنالی 
والرافعی فحکیا وجها شاذا آنه لا بشترط نفقة الرجوع » وهذاإغلط > 
فإن لم يكن له آهل ولا عشيرة ة هل شترط ذلك للرجوع ؟ فيه الوجهان 
انلذان ذکرهسا المصنف ؛ وهما مشهوران » واتفق الاصحاب على أن 
آصحهما الاشتراط فلا پلزمه إذا لم بقدر على ذلك » ودلیلهما فى الکتاب » 
والوجهان جاریان فى اشستراط الراحلة بلا خلاف » وهو صریح فى کلام 
الصتف » وهل بخص الوجهان بسا إذا لم يكن له ببلده مسکن ؟ فيه ا 
احتمالات للامام ( أصحها ) عنده التخصیص » قال آصحابنا : ولیس العارف 
والأصدقاء کالعشيرة » لأن الاستبدال بهم متيسر » فیجری فيه الوجهان 
یمن لیس له یو ولا ال ۰ 


0 قال الصنف رحمه الله تصالی 


( وان وجد ما یشتری به الزاد والراحلة » وهو محتاج إليه لدين عليه 


لم بلزمه حالا كان الدين او مَوْجِلا » لأن الدين الحال على الفور » والحج على : 


التراخى فقدم عليه > والوجل يحل عليه » فاذا صرف ما معه فى اج لم 
يجد ما يقضى به الدين) ٠‏ 
(اشرح ) هذا الذی ذکره فض طبه الشافمى فى لاملا البق ۱ 
عليه الأصحاب من الطريقين » وفيه وجه شاذ ضعیف أنه إذا كان الدین ۱ 
مۇجلا أجلا لا ینقضی إلا بعد رجوعه من الحج لزمه : حکاه المأوردى 
والتولی وغيرهما وبه قطع الدارمی » والصواب الأول » وقطع به الجماهير» 


ونقل كثيرون أنه لا خلاف فيه قال أصحابنا : ولو رضى صاحب الدین 00 


بتأخيره إلى ما بعد الحج لم بلزمه الحج بلا خلاف » قال أصحابنا : ولو 
كان له دين د فان آمکن تحصيله فى الحال » بان کان حالا على ملىء مقر » | 
أو عليه نة فهو کالحال فى يده ويجب الحج ؛ وإن لم یسکن تحضيله 
بان كان مۇ جلا أو احالا على مغسر أو جاحد ب ولا بينة عليه م لم یجب : 
الحج بلا خلاف له إذا لم يجب عليه بسبب دين عليه فع وجوب | 


الاستداتة 0 والله 


كم 


قال الصنف رحمه الله تصالی 


رون كان محتاجا إليه لنفقة من تلزمه نففته لم بلزمه الحج » لان النفقة 
على الفور والحج على التراخی » وإن احتاج إليه لسکن لابد له من مثله او 
خادم يحناج إلى خدمته لم یلزمه ) ٠‏ 

( الشرح ) آما إذا احتاج إليه لنفقة من تلزمه نفقته مدة ذهابه ورجوعه 
فلا بلزمه الحج » لما ذكره المصنف » قال أصحابنا : وكسوةمن تلزمه 
كسوته وسكناه كنفقته » وكذلك سائر امون ( آما ) إذا احتاج إلى مسكن 
أو خادم بحتاج إلى خدمته لمنصبه أو زمانته ونحوهما وليس معه ما فضل 
عن ذلك فهل يازمه الحج ؟ فيه وجهان ( أصحهما ) وبه قطع المصنف 
وكثيرون أو الأكثرون لا بازمه » وص ححه الجمهور وممن قطع به مع 
المصنف: القاضى أبو الطيب فى تعليقه » وف المجرد ‏ والدارمی والمحاملى 
والفورانى والبغوى وآخرون ونقله المحاملى فى المجموع عن أصحاينا » 
وثقل تصحيحه الرافعى عن الأكثرين » وقاسوه على الكفارة » فانه لا بلزمه 
بيع السکن والخادم فيهما » وعلى ثيابه وما فى معناها من ضروربات 
حاحاته ۰ ۱ 


( والوجه الثانی ) بلزمه الحج وبیم السکن والخادم فى ذلك » وبهذا 
وفرق القافی حسین بينه وبين الكفارة » بان لها بدلا ينتقل إليه بخلاف 
الحج » والذهب أنه لا يازمه الحج كما سبق قال المحاملى : ولم ينص 
الشافعى على هذه السألة » الا أنه ذكر قريبا منها » فإذا اشترطنا لوجوب 
الحج زيادة على السکن والخادم فلم يوجدا عنده وعنده مال بصرفه فيهما 
ولا يفضل شىء لم بازمه الحج * 


هذا كله إذا كانت الدار مستغرقة لحاجته » وكانت سكنى مشله 
والعبد لاق بخدمة مثله » فإن أمكن ببعض الدار. ووف ثمنه بمؤنة الحج ء 
وتكفية لسکناه باقيها » أو كانا لا يليقان بمثله » ولو أبدلهما أوفى الزائد 


۷ 


بمونة الحج فإنه بلزمه .الحم هكذا صرح به الاصحاب هنا وکذا نقل 
الرافعى أن الأصحات:أطلقوه هنا » قال : لكل ف بيع الدار والعبد النفیسین , . 
٠‏ البآلوفین فى الکفارة وجهان » قال : ولابد من جریانهما هنا وهذا للم : 
ينقله عن غیره » ولیس جریانهما بلازم والفرق ظاهر » فإنٍ الكفارة لها ٠٠‏ 
بدل ولهذا aN, CE‏ 
و ۰ ی ۲ ET‏ 


۱ (فرع) و ام بيعها للع ؟ قال نی 
أبو الطيبٍ ف تعليقه : إن لم يكن له من كل كتاب إلا نسخة واحدة لم : 
پلزمه ».لأنه يحتاج إلى كل ذلك » وان کان له نسختان ازمه بيع إحداهما » ' 
فإنه لا حاجة به إليها » هذا کلام القاضى أبى الطيب » وقال فى مجرده : 
لا يازمه: بیع کنبه إلا إذا.كان له نسختان من کتاب » فيجب بيع إحداهما ٠:6‏ 


وقال القاخی حسین ف تعليقه ': يلرم الفقیه بيع کثبه ق.الزاد والراحلة ٠‏ ` 


وصرف ذلك فى الحج » وكذا المسكن والخادم » وهذا الذی قاله القاضى 
۱ حسين ضعيف » وهو تفریم منه على طرزيقته الضعيفة فى وجوب نيع نيع السکن:. ۱ 
والخادم للحج » وقد سبق أن الذهب لا بلزمه ذلك » فالصواب ما قاله: 
القاضی آبو الطیب فهو الجاری على عادة الذهب 4 وعلی ما قاله لاصحاب ٠.‏ 
.. . هنان السکن والخادم » وعلی ما قالوه فی باب الكفارة وباب التفلیس 6 7 
7 وقد سبق بیان ا ی ی ا 
ب قالطا ۱ 
۳ قال الصئف رجمه الله تصالی 
( وان احتاج إلى النكاح وهو یخاف المنت قدم النکاح » لان الحاجة : : 
إلى ذلك على الفور » والحج ليس على الفود) ۰ . 3 
(اشرح) قال امن اتاك افلا لبور رده 
همم شرع إن له عبازة الحمهور » وعللوه اه 
e‏ ل 
اليك 


در 


الحج والحالة هذه » ویصرف ما معه فى النكاح » وقد صرح مام الحرمین 
بهذا » ولکن كثير من العراقیین وغیرهم قالوا : يجب الحج على من آراد 


. التروج لكن له أن يؤخره لوجوبه على التراخی » ثم إن لم بخف العنت 


فتقا یم الحج أفضل » ولا فالتكاح ۰ هذا کلام الرافعی » وقد صرح خلائق 
من الاصحاب بأنه بلزمه الحج وستقر فى ذمته » ولکن له صرف كِ 
المال إلى التكاح وهو آفضل ؛ ویبقی الحج فى ذمته » ممن صرح بهذا 
الشیخ آبو حامد والبتدنيجئ والقاضى أبو الطيب فى کناییه الثعليق والمجرد 
والمحاملى فى کتابه المجموع والتجريد 0 والقاضی حسين ¢ والدارمی » 
وصاحب الشامل > وصاحب التتمة وصاحب العدة وضاحب البيان 04 
عن | لحمهور وفهمه عنهم ۰ 

( وأما ) نقله عن إمام. الحرمین فصحيح » وقد صرح الجرجانی فى 
المعاياة به فقال : لا بصیر مستطیما » وهذا لفظ إمام الحرمين قال : قال 
العراقيون : لو فضل شىء وخاف العنت لو لم يتزوج » وكان بحيث بباح 
له تكاح الأمة » لم يلزمه أن بحج » بل له صرف المال إلى التكاح » لأن 
فى تأخیره ضررا به والخج على التراخی » قال : فإذن لا استطاعة ولا وجوب 
قال : وهذا الذى ذكره العراقبون قاطعين به قياس طرقنا وإن لم نجده 
بأنه لا تحصل الاستطاعة اعتمادا على ما ذكره العراقيون وليس فيما ذكره 
العراقيون أنه لا يجب الحج » بل قالوا يجب الحج وله تأخيره وصرف 
المال إلى النكاح » ويكون الحج ثابتا فى الذمة كما قدمناه عنهم » وف 
وعلله صاحب الشامل وغيره بأن التكاح من الملاذ فلا يمنع وجوب الحج » 


والله أعلم ٠‏ 
۱ قال الصنف رحمه الله تصالى 
'( وإن احتاج إليه فى بضاعة بتجر فیها لیحصل له ما بحتاج إليه للنفقة 
ففيه وجهان » قال ابو العباس بن سریج : لا بلزمه الحج » لانه بحتاج إليه 
فهو گالسکن والخادم ( ومن ) اصحابنا من قال : يلزمه لانه واجد للزاد 


م 


( الشرح ).قال أصحابنا : إذا كانت له بضاعة تکسب ها كفايته. 
وكفاية عياله » أو كاله عرض تجارة بحصل من غلته كل سنة كقايته وكفاية 
عباله » ولیس معه ما بحج به غير ذلك » وإذا حج به كفاه وكفى عياله ذاهبا 
وراجعا » ولا يفضل شىء » فهل یلزمه الخج ؟ فيه هذان الوجهان اللذان 
ذكرهما ” 
سريج » وضححه القاضى أ بو الطيب والرؤيانى والشاشی » قال : لآن الشافعى 
قال فى المفلس : بترك له ما یتجر به لثلا ينقطع ويحتاج إلى الناس » فإذا جاز 
أن بقطع له من حق الفرماء بضاعة فجوازه فى الحج آولی ٠‏ ۱ 


( والثانی ) وهو السحیح يازمه الحج لأنه واجد للزاد والراحلة ؛ 
وهما الرکن الم فى وجوب الحج ؛ قال الشيخ آبو حامد : ولو لم تقل 
بالوجوب للزم أن تقول : من لا يمكنه أن بتجر بأقل من آلف دینار لا نلزمة 
الحج إذا ملكها ٠‏ وهذا لا بقوله آحد » قال أصحابنا : والفرق بين هذا 
وبين السکن والخادم أنه محتاج إليهما فى الحال ٠‏ وما نحن فيه تحنده 
ذخيرة » قال الخاملی والأصحاب : وآما ما ذكره الشافعى فى ناب التفلیس 
فمراده أنه بترلك له ذلك برضی الغرماء » فأما بغير رضاهم فلا يثرك ؛ وهذا 
الذى صححناه من وجوب الحج هو الصحيح عند جماهير الأصحاب فممن 
صححه الشيخ .أبو حامد والبندنیجی وال ماوردى والحاملی والقفاضی 
حسین فى تعلیقه والتولی وصاحب البيان والرافعى وآخرون » قال صاحب 
الحاوی هذا اهب اشافمی وجنهوز آسحایه موی این بریج ۰ 0 ۱ 


۱ ال اليه الل نامد > هذا ع الت ولا اعرف ما ی غن ابن بن 
نریج عنه ولا آجده فى ثیء من کنبه » قال آبو حامد : وقول ابن سرج 
خلاف للاجماع وقال الحاملی : قول عامة أصجابنا أنه بلزمه الحج » وما قاله 
ابن سریج غلط » وکذا قال القاضى حسین والتولی وصاحب البيإن وآخزون 
من أصحابنا أن عامة أصحابنا قالوا بالوجوب خلافا لابن سریج » وتفنل 
إمام الحرمين عن العراقيين أنهم غلطوا ابن سريج فى هذا وزيفوا قوله» وهو 
كما قالوه ٠‏ هذا لفظ الامام » وبالوجوب قال أبو حنیفةوبعدمه قال آحمد ۶ 
وآنکر بعضهم على الشيخ أبى حامد دعواه الإجماع على الوجوب مم 
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مخالفة آحمد » وجوابه أنه أراد إجماع من قبله » وكأنه يقول : إن أحمد 
وابن سريج محجوجان بالإجماع قبلهما » والله أعلم * 
قال المصنف رحمه الله تعسالى 

( وان لم بجد الزاد والراحلة وهو قادر على المثى وله صنعة يكتسب 
بها كفايته لنفقته » استحب له ان بحج » لانه يقدر على إسقاط الفرض 
بمشقة لا یکره تحملها » فاستحب له إسقاط الفرض » كالمسافر إذا قدر 
على الصوم فى السفر » وإن لم يكن له صنعة ويحتاج إلى تكفف الناس كره 
له أن بحچ بمسالة » لآن المسألة مكروهة » ولان فى الس‌الة تحمل مشقة 
شديدة فکره) ٠‏ 

( الشرح ) قوله : لا بكره تحملها احتراز عن المسألة ( وقوله : ) 
يتكفف معنأه سال الشاس شيئا فى كفه » وهذا الحكم الذى ذكره فى 
المسألتين متفق عليه عندنا ۾ قال آصحاینا : ولو أمكنه أن يكرى نفسه فى 
طريقه استحب له الحج بذلك » ولا يجب ذلك » ودليلهما ما بينا فى القادر 
على الصنعة فان أكرى نفسه فحضر موضع الحج لزمه الحج » لانه متسکن 
الآن بلا متسقة وقد قدمنا آنه لا يجب عليه استقراض مال بحج به 
بلا خلاف ٠‏ 


( فسرع) قال الشافعى والأصحاب : يستحب لقاصد الحج أن يكون 
متخليا عن التجارة ونحوها فى طريقه » فإن خرج بنية الحج والتجارة فحج 
واتجر صح حجه وسقط عنه فرض الحج » لکن ثوابه دون ثواب المتخلى 
عن التجارة » وکل هذا لا خلاف فيه » ودلیل هذا مع ما سبق ثابت عن 
ابن عباس قال « كانت عکاظ ومكة وذو المجاز آسواقا فى الجاهلية فمالوا 
أن بتجروا فى المواسم » فنزلت : ليس عليكم جناح أن تبتغوا فضلا من 
ربکم ‏ فى مواسم الحج » رواه البخارى » وعن ابن عباس أيضا « أن. 
الناس فى آول الحج كانوا بتبابعون بمنى وعرفات وذى المجاز ومواسم 
الحج » فخافوا البيع وهم حرم » فانزل الله تعالى : ليس عليكم جناح أن 
تبتغوا فضلا من ربكم فى مواسم الحج » رواه أبو داود باسناد على شرط 
البخارى ومسلم » وعن آبی أمامة التيمى قال : « كنت رجلا "کر "ی فى هذا 


٠١ 
۱ 


TT‏ ال ا قال ایر ا 
ویلبی وبطوف بالبیت ويفضى من غرفات"ویرمی الجمار ؟ قلت :بلی » قال : 
فان لك تحجا » جاء رجل إلى النبى صبلی الله عليه وسلم فساله عما سالتنى 
عنه فسکت سول ال صلی الله عليه وسلم فلم یجبه حتی. نزات هذه الابة 
( ليس علیکم جناح أن تبتنوا فضلا من ربكم ) فارسل إليه رسول الله 
سل رم مه و الع اا 


۱ دس نف ابن عباس أن رتبلا سأله تشن : آژاجر تی من 
هو لاء القوم. فآنسك معهم المناسك إلى آخرها ؟ فقال ابن غباس : : منم ۱ 
ري اک ۱ 


ف ف مذاهب العلماء فيمن: عادته سوال اللاس ۳ ال 
مذهبنا أنه لا بلزمه الحج » وبه قال آبو جنيفة وأحمد » وثقله ابن المنذر 

عن الحسن اللصری ومحاهد. وسعید بن جبین وأحند واسحق » وبه قال 
بعض آصحاب مالك قال البغوی هو قول العلماء » وقال مالك : بلزمه الحج 
" فى. الصورتین ؛ وبه قال داود » وقال عكرمة : الاستطاعة ضحة البدن » قال 
ابن المنذر : لا شت فی الباب حديث مسشد قال :. وحدیث « ما السبيل ؟ 
قال E‏ جر و E‏ 3 


قال الصنف رحمه الله تصالی ۱ 1 
( وإن كان الطریق غير آمن لم نلزمه ‏ لحدیث ابی امامة ء لان ف. [یجاب 
الحج مع الخوف تفريرا بالنفس والمبال: »وان كان الطريق آمنا إلا انه 
محناج إلى خفارة لم يلزمه » لأن ما يؤخذ من الخفارة بمنزلة ما زاد على ۽ ون 
Eh‏ ی ی 
يلزفه ) ۰ i‏ 
۱ رالشرح) حا ان انامه کو ف ا الذى بل نا أنه حدیت 
ضعيف ؛ وسبق ف الفصل الذکور أن الخفارة ب بضم الخاء وكسرها ٠‏ 
وفتجها ‏ والرشوة ن بکسر الراء وضمها ‏ لفتان مشهورتان ٠‏ 
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اما الأحكام فال أصحابنا : شترط لوجوب الحج آمن الطریق ف 
ثلاثة آشیاء » النفس والمال والبضع ( فأما ) البضع فمتعلق بحج الرآة 
والخنثی » وسنذکرهما بعد هذا بقلیل حیث ذکرهما الصنف إن شاء الله . 
تصالی » قال إمام الحرمین : ولیس الأمن الشترط أمنا قطعيا ٠‏ قال : 
ولا بشترط الأمن الغالب فى الحضر بل الآمن فى كل مکان بحسب ما بلبق 
به ( فآما ) اللفس فمن خاف علیها من سبع أو عدو کافر و مسلم أو غير . 
۱ ذلك لم یلزمه الحج إن لم بجد طریقا آخر آمنا ‏ فان وجده آزمه » سواء 
كان مثل طريقه أو آبعد إذا وجد ما بقطعه به » وفیه وجه شاذ ضعیف آنه . 
لا بلزمه سلوك الأبعد » حکاه التوئی :والرافعى والصحیح الأول وبه قطع 
الجمهور ۰ 

( وآما ) البحر غسنذکر الخوف منه عقیب هذا إن شاء الله تصالی 
( وآما ) المسال فلو خاف على ماله فى الطریق من عدو أو رصدی أو غيره » 
لم يلزمه الحج سواء طلب الرصكدى شيئا قليلا أو كثيرا إذا تعين ذلك 
الطريق لم يجد غيره سواء كاق العدو الذى يخافة مسلمين أو كفارا لكن 
قال أصحابنا إن كان العذو كفارا وأطاق الحاج مقاومتهم استحب لهم 
الخروج إلى الحج ويقاتلونهم لينالوا الحج والجهاد جميعا » وإن كانوا 
مسلفین لم بستحب الخروج ولا القتال * ۱ 


قال آصحابنا : ویکره بذل المال للراصدین » لأنهم يحرصون على 
التعرض للناس بسبب ذلك » هکذا صرح به القاضى حسین والتونی 
والبغوی ونقله الرافعى وغیرهم ولو وجدوا من بخفرهم باجرة وغلب على 
الظن آمنهم ففی وجوب استئجاره ووجوب الحج وجهان » حکاهما إمام 
الحرمین ( وأصحهما ) عنده وجوبه لأنه من جملة آهب الطریق فهو کالراحله 
( والثانی ) لا يجب لان سبب الحاجة إلى ذلك خوف الطریق وخروجها 
عن الاعتدال » وقد ثبت آن آمن الطریق شرط » هکذا ذکر الوجهین إمام 
الحرمين وتابعه الغزالی والرافعی » والذی ذکره الصنف وجماهیر الاصنخاب 
من العراقیین والغراسانیین أنه إذا احتاج إلى خفارة لم يجب الحج » 

3, ۱ 


ا 0 بالخفارة ما بآخذه الرصدیون فق الراصد» وهذا 


۱ عن ا رذن و 
ما قاله ولكن الاحتمال الأول أصح وأظهر: فى الدلیل » » فیکون الأضح على 
الجملة وجوت الحج ادا وجدوا من بصحبهم الطريق بخفارة » ودلبله 
ما ذکره الاما بق ع امان من ي اى ا ج ابر ا یج 
الرافمی وأبو عفرو بن الصلاح E‏ على عبارة الأصحاب التى 
ذكرناها والله أعلم ۰ : 


ولو A‏ تال لمع 
هو مقيس على أجرة الخقیر » والازوم فى المحرم آظهر لأنالداعى إلى 
الاجزة معنی ف الرآة » و وة الل فی حق الحتاج اله وم [علم * 


(فسرع) قال البغوى وغيره : شترط لوجوب الحج وجود رفقنة 
بخرج معهم فى الوقت الذى جرت عادة آهل بلده بالخروج فينه » فان 
خرجوا قبله لم بلزمه الخروج معهم » وإن آخگروا الخروج بحیث لا بلفون . 
مكة إلا بان تم وا كل یوم 51 من مرج لم مه أإضاء قال لو 
لو لم بجد المال حال خروج القافلة ثم وجده بعد خروجهم بيوم لم بلزمه 
أن يتبعهم » هذا كله إذا خاف فى الطريق » فإن كانت آمنة بحيث لا بخاف 
الواحد فيها لزمه » ولا يشترط الرفقة ۰ 


ا قال الصنف رخمه الله تصالی 


( وان لم يكن له طزيق إلا فى البحر فقد قال فى الام : لا بجب عليه » 
قال فى الإملاء : إن كان اكثر معاشه فى البحر لزمه » فمن اصحابنا من قال : 
فيه قولان ( احدهما) يجب » لأنه طريق مساوك فاشبه البر ( والثانى ) 
لا بجب لان فيه تفريرا بالنفس وال مال فلا يجب كالطريق المخوف + ومنهم 
من قال : إن كان الغالب منه السلامة لزمه » وان كان الغالب مله الهلاك 
لم يلزمه كطريق البر ومنهم من قال : إن كان له عادة برکوبه لزمه وان لم 
SE‏ برو رك الا ين واد 3 لبق عليه 6 SC‏ 
يشق عليه) ٠ 0 ٠.‏ 


1 


(الشرح) اختلفت نصوص الشافعی فى ركوب البحر فقال فى الأم 
والاملاء ما ذکره الصنف » وقال فى المختصر : ولا بتبين لى أن آوجب عليه 
ركوب البحر » قال آصحابنا : إن كان فى البر طريق پمکن سلوكه قرب 
أو بعيد لزمه الحج بلا خلاف ؛ وان لم يكن ففيه طرق ( أصحها ) وبه قال 
أبو إسحاق المروزى وأبو سعيد الإصطخرى وغيرهما فيما حكاه صاحب 
الشامل والتتمة وغيرهما آنه إن كان الغالب منه الهلاك اما لخصوص ذلك 
البحر وإما لهيجان الأمواج لم يجب الحج » وإن غلبت السلامة وجب » وإن 
استويا فوجهان ( أصحهما ) أنه لا يجب ( والطريق الشانى ) يجب قولا 
واحدا ( الثالك ) لا يجب ( والرابع ) فى وجوبه قولان ( والخامس ) إن 
كان عادته ركوبه وجب والا فلا ( والسادس ) حسکاه إمام الحرمين أنه 
نفرق بين من له جرأة وبين المستشعر وهو ضعيف القلب فلا پلزم المستشعر . 
وف غيره قولان ( والسابع ) حكاه الإمام وغيره پلزم الجرىء وف الستشعر 
قولان ( والثامن ) يزم الجرىء ولا بلزم المستشعر ٠‏ 


قال أصحابنا : وإذا قلنا لا بجحب ركوب البحر ففى استحبابه وجهان 

( أحدهما ) لا يستحب مطلقا لما فيه من الخطر ( وأصحهما ) وبه قطح 

كثيرون بستحب ان غلبت السلامة : فإن غلب الهلاك حرم » نقل إمسام 

الحرمين اتفاق الأصحاب على تحریمه والحالة هذه » فإن استويا ففى 

التحريم وجهان ( أصحهما ) التحريم وبه قطع الشيخ آبو محمد الجوینی 

( والثانى ) لا بحرم ولكن یکره » قال إمام الحرمين لا خلاف فى ثبوت 
الكراهية » وإنما الخلاف فى التحريم ٠‏ 


قال أصحابنا : وإذا لم نوجب ركوب البحر فتوسطه فى بحارة أو 
غيرها » فهل يلزمه التمادى ف ركوبه إلى الحج ؟ آم له الانصراف إلى 
وطنه ؟ ينظر إن كان ما بين يديه إلى مكة اکثر مما قطعه من البحر » فله 
الرجوع إلىومنه قطعا » وإن كان أقل لزمه التمادى قطعا » وإن استويا 
فوجهان » قبل : قولان ( أصحهما ) پلزمه التمادى لاستواء الجهدين فى 
حقه ( والثانى ) لا » قالوا : وهذان الوجهان فيما إذا كان له فى الرجوع 


و" 
(مه -ج الجموع ) 


من مكة إلى وطنه طريق فى البر ‏ فإن لم يكن فله الرجوع إلى وطنه قطعا م 
لثلا تحمل زيادة الخطر بركوب البحر فى الرجوع من الحج » قال أضحاينا 
وهذان الوجهان كالوجهين فيمن أحصر وهو محرم وأحاط به العدو من 

لاجم یل ا الآ 7۷ توش رضم فا 


هذا كله فى الرجل ( اما ) انا فإن 0 
الرجل فهی آولی ولا ففیها خلاف ( والاصح ) الوجوب ( والثانی ) النم 
لضعنها عن احتنال الأهوال » ولکونها عورة معرضة للانکشاف وغیره 
لضیق المكان » قال أصحابنا : فان لم نوجبه علیها لم بستحب علنى الذهب > 
٠‏ وقیل فى استحبابه لها حينئذ الوجهان السب‌ابقان فى الرجل » وحسکی 
بندنیجی قولين ۰ هذا كله حكم البحر ( آما ) الأنمار العظيمة كدجلة 
وسیحون وجیحون وغیرها فیجب رکوبها قولا واحدا عند الجمهور » لأن 
لقام فیها لا يطول ولا بعظم الخطر فیها وبهذا قطع التولی والبغوی وحکی" 
الرافعی فيه وجها شاذا ضعیفا آنه کالبحر » وال أعلم ۰ 


(فرع) إذا حکمنا بتحریم و 
سبق فیحرم رکو به للتجارة ونحوها من الأسفار الماحة : وکذا المنذوية 
آولی » وهل ,بحرم رکوبه فى اب إلى العدو ؟ فيه وجهان حكاهما إمام ` 
الحرمين هنا ( أحدهما ) بحرم لأن الخطر الحتمل فى الجهاد هو الحاصل 
* مت القت : ولیس هذا منه و ( ( الثانی ) لا يحرم لأن مقصنود العدو 
پناسبه » فاذا کان المقضود وهو ا SS‏ 
العدو فى السبب والله أعلم ٠‏ 0 


(فسرع) إذا كان ات مترقا أو كان قد افلم وناج ے و ش 
لكل مبفر ٤‏ لقول اه تعلی : ( ولا تلقوا بأيديكم إلى التهلكة ) ولقوله 
تعالی : ( ولا تقتلوا آنفسکم ) هكذا صرح به إمام الحرمين والأصحاب ۰ 
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إن غليت فيه السلامة والا فلا "“ وهذا هو الصحيح عندنا كما سبق ؛ ومسا 
جاء فى هذه المسألة من الاحادث حدث ابن عمرو بن الصاص آن النبی 
صلی الله عليه وسلم قال « لا برکبن آحد بحرا إلا غازیا أو معتمرا أو حاجا 
وان تحت البحر ارا وتحت النار بحرا » رواه أبو داود والبیهقی و آخرون » 
قال البيمقى وغیره : قال البخاری : هذا الحديث ليس بصحیح » ورواه 
البيهقى من طرق عن ابن عمرو موقوفا والله أعلم * 
قال المصنف رحمه الله تصالی 

( وإن کان آعمی ثم يجب عليه إلا آن يكون معه قائد لآن الأعمى من غير 
قائد كالز“من ومع القائد كالبصير ) ٠‏ 

( الشرح ) قال أصحابنا : إن وجد للأعمى زاد وراحلة ومن يقوده 
وبهديه عند النزول ويركبه وينزله » وقدر على الثبوت على الراحلة بلا مشقة 
شديدة » لزمه الحج » وكذلك مقطوع اليدين والرجلين » ولا يجوز لهما 
الاستلجار للحج عنهما والحالة هذه » وإن لم يكن كذلك لم يازمهما الحج 
بأنفسهما ويكونان معضوبين ¿ هذا هو الصحيح فى مذهبتا » وبه قال 
آبو يوسف ومحمد وآحمد ۰ وقال آبو حنيفة فى آصح القولين عنه : يجوز 
له الاستئجار للحج عنه فى الحالين > ولا يازمه الحج بنفسه » قال صاحب 
البيان : قال الصيمرى : وبه قال بعض أصحابنا » وحكى هذا الوجه أيضا 
الدارمى عن ابن القطان عن ابن أبى هريرة عن أبى على بن خيران ٤‏ 
والشهور من مذهبنا ما سبق ۰ 


واستدل أصحاينا بأنه ف الصورة الأولى قادر على الثبوت عا 
الراحلة فأشبه اليصير وقاسه الماوردى على جاهل الطريق وأفعال الحج 


(1) قلت : ومثل البحر وسائل الطيران كطائرات السفر الزودة بوسائل الراحة وطائرات 
الحرب الزودة بوسائل القتال والدفاع وغير ذلك من أنواع الطائرات المستحدثة ومعى الآن 
عقد ز نذكرة بركوبها الى حج بيت الله ) آهدانا اياها الشيخ سالم بالعمش من أعيان جدة 
وبتشجيع وتحربض من العلامة الشريف السيد حامد المحضار والسيد محمد بن عيد الله 
باعقيل نسآله تعالی أن يتم لنا الخير وأن بحقق ما نصبو اليه فى خدمة الاسلام ( آمين ) كما 
نسأله أنيجز بهم خرالجراء فقد كنت صرورة قبل سنة۱۳۹۲ امن هامش الطبعة الاولی للوحيدةا. 
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005 لز مهما الحج بالاتفاق » وكذلك ا الجمعة إذا 
17 0 فين الجهاد أن تادر داح إلى ی 
الأعمى كالحرم فى لحق المرأة یعنی فیکون فى وجوب استئجارة وجهان 
قال الصنف رحمه الله تعالى 
( وان كانت امراة » لم يلزمها إلا آن تأمن على نفسها بزوج أو محرم 
أو نساء نقات » قال فى الإملاء : أو امرأة واحدة وروی الکرایسی اعنه (ذ1 
كان الطريق آمنا جاز من غير نساء » وهو الصحيح » ا روى عدى بن حاتم 
أن النبى صلى الله عليه وسلم قال : « حنی لتوشك الظعينة آن تخرج منها 
بغير جوار حتى نطوف بالكعية ۰ قال عدى : فلقب رانت الظعينة تخرج من 
الحيرة حتى تطوف بالكعية بفیر جوار » ولانها تصير مستطيعة بما ذكرناه » 
ولا تصير مستطیعة بغیره ) E ٠‏ 
(افشرح ) حدیت عدی هذا ضحیح رواه البخاری فى صحيحه بمعناه 
فى باب علامات النبوة » وهذا لفظه عن عدى بن حاتم قال : « پینما آنا عند 
النبى صلی الله عليه وسلم إذ آتاه رجل. فشكا إليه الفاقة ؛ ثم أتى إليه آخر 
فشكا قطع السبيل فقال یاعدی » هل رآيت الحيرة ؟ قلت : لم أرها » وقد 
أنبئت عنها » قال : فإن طالت بك الحياة لترين الظعينة ترتحل من الحيرة 
حتى تطوف بالكعية لا تخاف أحدا إلا الله تعالى ؛ قال عدى : فرآبت 
الظعينة ترتحل من الحيرة حتى تطوف بالكعبة لا تخاف إلا الله هذا 
اللفظ رواية النخاری مختصرا وهو بعض من حديث طویل ۰ 
' (وآما ) قوله : من غير جوار ب فبكسر الجیم - ومعناه بغير أمان 
وذمة. والحيرة ‏ بکسر الحاء المهملة وهی مدبنة عند الكوفة والظعينة 
المرآة » ويوشك بکسر الشين ‏ أى يدع ''' ء وی هذا الحديث معجزة 
ظاهرة لللبی صلی الله عليه وسلم ۰ ۱ ۱ 


)١(‏ كذا فى ش و قا وصوابه ( يدلو ) وانسا هو تصحیف لم أيتنبه له من مسبحح 
اللسختین (ط) . ۱ 


1A 


اما حکم المسالة فقال الشافعی والأصحاب رحمهم الله تعالى : لا يلزم 
المرأة الحج إلا إذا آمنت على نفسها بزوج أو محرم نسب » أو غير نسب » 
أو نسوة ثقات » فای هذه الثلاثة وجد لزمها الحج بلا خلاف » ون لم يكن 
شىء من الثلاثة لم يلزمها الحج على المذهب سواء وجدت امرأة واحدة 
آم لا » وقول ثالث أنه بجب أن تخرج للحج وحدها إذا كان الطريق مسلوكا 
كما بلزمها إذا أسلمت فى دار الحرب الخروج إلى دار الاسلام وحدها 
بلا خلاف » وهذا القول اختبار الصنف وطائفة » والمذهب عند الجمهور 
ما سبق » وهو الشهور من نصوص الشافعی ۰ ۱ 


( والجواب ) عن حدیث عدی بن حاتم أنه إخبار عما سيقع » وذلك 
محمول على الجواز » لأن الحج يجب بذلك » والجواب عن الخروج من 
دار الحرب إلى دار الإسلام أن الخوف فى دار الحرب أكثر من الخوف ى 
الطريق » وإذا خرجت مع نسوة ثقات فهل يشترط لوجوب الحج أن يكون 
مع واحدة منهن محرم لها ؟ أو زوج ؟ فيه وجهان ( أصحهما ) لا يشترط 
لأن الأطماع تنقطع بجماعتهن ( والثانى ) يشترط » فإن فقد لم يجب الحج ؛ 
قال القفال : لأنه قد ينويهن آمر يحتاج إلى الرجل » وقطع العراقيون وكثير 
من الخراسانيين بأنه لا شترط » ونقله المتولى عن عامة أصحابه سوى 
القفال + 


قال إمام الحرمين : ولم يشترط احد من أصحابنا أن يكون مع كل 
واحدة منهن محرم أو زوج » قال : وبقصد بما قاله القفال حكم الخلوة » 
فإنه كما بحرم على الرجل أن بخلو بامرآة واحدة كذلك يحرم عليه أن يخلو 
بنسوة ؛ ولو خلا رجل .بنسوة وهو محرم إحداهن جاز ء وكذلك إذا خلت 
امرآة برجال وأحدهم محرم لها جاز » ولو خلا عشرون رجلا بعشرين امرأة 
وإحداهن محرم لأحدهم جاز » قال : وقد تص الشافعى على أنه لا يجوز 
للرجل أن يصلى بنساء مفردات إلا أن تكون إحداهن محرما له » هذا كلام 
إمام الخرمين هنا » وحكى صاحب العدة عن القفال فى الخلوة مثل ما ذكره 
إمام الحرمين بحروفه » وحكى فيه نص الشافعى فى تحريم خلوة نسوة 
منفردا بهن » هذا الذى ذكره الامام وصاحب العدة » والمشهور هو جواز 
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خلوة رجل بنسوة لا محرم له فیهن لعدم الفسدة غالبا لأن النساء بستحین 
من نعضهن بعضا فى ذلك وقد سبقت هذه المسآلة فى باب صفة الأئمة:* 


(فسرع ) هل يجوز للمرأة أن تسافر لحج التطوع ؟ أو لسفر زيارة 
a‏ شوه قات 5 .]ف میاه مب ۶ب وجمان و سم 
الشیخ ۰آیو حامد والاوردی والحاملی وآخرون من الأصحاب قى بات 
الاجصار » وحکاهنا القاضى حسین والبغوی والرافعی وغیرهم 
يجوز کالحج ( والثانی ) وهو الصحیح باتفاقهم وهو اللصوص ف لام » 
وکذا نقلوه غن النض : لا يجوز » لأنه سفر لیس بواجب > هکذا غللة 
البغوی E ٠‏ 


٠ ٠‏ ويستدل للتحريم آیضا بحديث ابن عمر أن رسول الله صلی الله عليه 
وسلم قال : « لا تسافر امرأة ثلاثا إلا ومعها محرم » رواه البخاری ومستلم 
وف رواية لمسلم : « لا بحل لامرآة تؤمن بالله واليوم الآخر أن تسسافر 
مسيرة ثلاث ليال الا ومعها ذو محرم.» وعن ابن عباس قال : « قال النبی 
صلی الله عليه وسلم : لا تبافر امزأة إلا مع محرم فقال رجل : با رسول الله 
إنى آرید آن آخرج فى جیش كذا وکذا ؛ وامرأتى تريد الحج قال : اخر- 
معها » رواه البخاری ومسلم وعن آبی سعید عن النبی صلی الله عليه وسلم . 
قال : « لا تسافر امرأة يومين بن إلا ومعها زوجها أو ذو محرم » رواه البخازى 
ومسلم » وعن أبى هريرة عن النبی صلی الله عليه وسلم قال : ۷ بحل ۱ 
لامرأة تؤمن بالله واليوم الآخر أن تسافر يوما وليلة لیس معها ذو حرمة » ٠‏ 
زواه .البخارئ ومسلم » وف رواية لملم « مسيرة يوم » وف زواية له 
« مسيرة ليلة » وسآعيد هذه المسألة بأبسط من هذا مع ذكر مذاهب العلناء 
فيها فى آخر باب الفوات والإحصار إن شاء الله تعالى ٠‏ 

(قسرع) يجب الحج على الخنثى المشكل البالغ » وشترط فى حقه 
من المحرم ما شرط ف المرأة » فان كان معه نسوة من محارمه .كأخواته ` 
aE‏ يا القاضى 
ابر افتح وصاحب بیان وغیرهما ‏ 


۷. 


(فسرع) اتفق أصحابنا على أن المرآة إذا سامت ق دار الحرب 
' لزمها الخروج إلى دار الإسلام وحدها من غير اشتراط نسوة ولا امرأة 
واحدة قال أصحاينا : وسواء كان طريقها مسل وكا أو غير مسلوك لأن خوفها 
على نفسها ودینها بالمقام فيهم آکثر من خوف الطريق ؛ وال خافت فى الطريق 
سبعا لم يجب سلوكه » هکذا ذكر هذه المسآلة بتفصيلها هنا القاخی حسين 

قال الصنف رحمه الله تصالی 

( فان لم يبق من الوقت ما یتمکن فيه من السیر لاداء الحج لم بلزمه 
لانه إذا ضاق الوقت لم يقدر على الحچ فلم بلزمه فرضه ) ٠‏ 
لوجوبه ؛ فاذا وجد الزاد والراحلة وغيرهما من الشروط المعتبرة وتكامات 
وبقی بعد تکاملها زمن يمكن فيه الحج وجب » فان آخره عن تلك السنة 
جاز » لانه على التراخی » لکنه ستقر فى ذمته فان لم ببق بعد استکمال 
الاصحاب » قالوا : والراد أن يبقى زمن یمکن فيه الحج إذا سار السیر 
العهود » فاذا احتاج إلى أن بقطع فى کل يوم أو بعض الأيام آکثر من مرحلة 
لم يجب الحج ۰ 


ولم بذکر الفزالی هذا الشرط » وهو إمكان السیر ؛ وأتكر عليه 
الرافعی ذلك وقال : هذا الامکان شرطه الائمة لوجوب الحج وأهمله 
الغزالى » فأتكر الشیخ آبو عمرو بن الصلاح علی الرافعی اعتراضه هذا 
على الغزائى ؛ وجعله إمكان السیر ركنا لوجوب الحج ؛ وانما هو شرط 
استقرار الحج ليجب قضاؤه من ترکته لو مات قبل الحج » ولیس شرطا 
لأصل وجوب الحج ؛ بل متى وجدت الاستطاعة من مسلم مكلف حر لزمه 
الحج فى الحال » كالصلاة تجب بأول الوقت قبل مضی زمن بسعها » ثم 
استقرارها فى الذمة توقف على مضی زمن التمكن من فعلها » هذا 
اعتراضه » والصواب ما قاله الرافعى » وقد نص عليه المصنف والأصحاب 


۷۱ 


E‏ : وش على اناس 
۱ وگیف یکون مستطیما وهو عاجز بحسا ٠‏ 


( وآما) الصلاة نا تجب پأول الوقت » لامکان تتميمها والله أعلم م 
هذا مذهبنا » وحكى أصحابنا عن أحمد آن إمكان السیر » وأمن الطريق 
أعلم ۰ ۱ ۱ 0 

۳ 
۱ قال الصنف رحمه الله تصالی 


:( واه کان من مكة على مسافة لا تقصر فيها الصلاة ولم بجد راحلة 


TEE‏ ا ف و E‏ ی » لم بلزمه لان 
المشقة فى الحبو فى السافة الفريبة اکثر من الشقة فى ااسافة البعيندة فى 
السیر » وان كان من اهل مكة وقدر على !شى إلى مواضع النسك من غير 
Ek‏ ی مع e‏ 
۱ ( الشرح ) قال آصحایا اک اي E‏ 
مسافة لا تقصر فيها الطلاة » فان كان قوبا على الشی لزمه الح ولا سترطة 
وجود الراحلة لأنه ليس فى الفی ف هذه الحالة مشقة کثيرة » وان كان 
ضعیفا لا نقوی على الشی أو ناله به ضرر ظاهر اشترطت الراخلة لوجوب 
الحج عليه » وکذا الحمل إن لم پسکنه الركوب » ولا يلزمه الززحف والحبو ؛ 
هکذا قطع به المضنف والجماهير » وحک ی الدارمى وجها آنه بازمه. الحبو » 
حکاه عن حكاية ابن القطان وهو شاذ أو غلط » وحكى الزافعى أن القريب 
من مكة كالبعيد فلا يلزمه الحج إلا بوجود الراحلة » وهو ضعیف أو غلط ؛ 
وانفق جمهور أصحابنا على اشتراظ وجود الزاد لوجوب الحج على هذا 
القریب » فان لم يمكنه فلا حج عليه ء لأن. الزاد لا يستغنى عله بخلاف 
الراحلة » وحکی القاضی حسين فى تعليقه وجها أنه لا يشترط لوجوب 
۱ الحج على هذا القريباوجود الزاد » والصو اب الشهور اشتراطه ء 


۷۲ 


لکن قال الماوردى والقافی حسین وصاحب البيان وآخرون ىف 
اعتبار زاده کلاما حسنا » قالوا : إن عدم الزاد » وكان له صنعة يكتسب 
ها کنات وكفاية عياله » ويفضل له مؤنة حجه » لزمه الحج وإن لم يكن له 
صنعة » أو كانت بحيث لا ضل منها شىء عن كفايته وكفاية عباله ؛ وإذا 
اشتغل بالحج آضر بعياله لم يجب عليه الحج » قال الماوردى : ومقامه 
على عياله فى هذه الحالة أفضل » والله أعلم ٠‏ 


واعلم أن ١‏ لصنف جعل القرب الذى لا يشترط لوجوب الحج عليه 
الراحلة إذا آطاق الشی هو من كان دون مسنافة القصر من مكة ؛ ولم بقل 
من الحرم » وهکذا صرح باعتباره من مكة شيخه القاضی أبو الطیب فى ۱ 
المجرد ء والدارمى والقاضی حسين وصاحب الشامل والبعوى والمتولى 
وصاحا العدة والبيان » والرافعی وآخرون » وضبطه آخرون بالحرم » 
بهذا الاوردی والحاملی والجرجانی وغیرهم وهذا الخلاف نحو الخلاف 
فى حاضر السحد وهو من كان دون مسافة القصر » وهل یعتبر من مكة آم 
مكة وهناك اعتبار الحرم و بهذا قطع الصتف والجمهور والله أعلم ٠‏ 

قال الصنف رحمه الله تصالی: 

( ومن قدر على الحج راکبا وماشیا » فالافضل ان بحچ راکبا « لان 
النبی صلی الله عليه وسلم حج راکبا » ولان الركوب آعون على الناساك ) ٠‏ 

( الشرح ) التصوص للشافعی رحمه الله تعالی ف الاملاء وغیره »6 
أن الرکوب فى الحج آفضل من المثى: » ونص أنه إذا نذر الحج ماشيا 
لزمه » وانه إذا آوصی بحجه ماشیا لزم أن يستأجر عنه من بحج ماشیا ء 
اثرکوب افضل « لأن النبى صلی الله عليه وسلم حج راکبا » ولأنه آعون 
على الناسك والدعاء وسائر عباداته فى طريقه وأنشط له ( والثانی ) وهو 
مشهور فى كتب الخراسانیین » فيه قولان ( أصحهما ) هذا ( والثانی ) المنى 


۷۳ 


لقوله صلی الله عليه وسلم لعائشة رضی الله عنها : « على قدر: تصتبلتر » 
وحکی الزافعی وغیره فی باب النذر قوللثالثا آنهما سواء » وقال ابن سریج : 
هما قبل الاحرام ؛ فإذا آحرم فالشی آفضل ٠‏ وقال الغزالی : من سهل عليه 
الثی فهو آفضل فى حقه » ومن ضعف وساء خلقه بالشی فالرکوب أفضل » 
والصحيج أن الركوب آفضل. مطلقا » وأجاب القائلون بهذا عن نصه فى 
الوصية بالحج ماشيا أن الوصية يتبع فيها ما سماه الموصى » وان كان غيزه 
أفضل » ولهذا لو أوصى أن بتصدق عله بدرهم لا يجوز التصدق عضه 
بدینار ‏ والله أعلم ۰ 1 00 
. (فسرع) فى مذاهب العلماء فى الحج ماشیا وراکبا آیهما افضل ؟ 
قد ذكرنا آن الصحيح فى مذهينا أن الراكب آفضل + قال العبدرى : : وه 
قال أكثر الفقهاء » وقال داود ' : ماشيا الكل رامت ا 
النبى صلى الله عليه وسلم قال لعائشة : « ولكنها على قدر نفقتك تب أو 
نصبك » # رواه البخاری ومسلم ٠‏ وف رواية صحيحة : « على قدر عنائك : 
ونصبك » وروی البيهقى بإسناده عن ابن عباس قال : « ما سی على ثىء 
ما آستی آنی لم أحج ماشیا » وعن عبيدة وابن عمير قال ابن عباس : 
« ما ندمت على شىء فاتتی فى شبابى إلا آنی لم أحج ماشيا » « ولقد جج 
الحسن بن على خمسا وعشرین حجة ماشيا »> وإن النجائب لتقاد معه ولقد 
قاسم الله تعالى ماله ثلاث مرات ؛ حتى كان يعطى الخف ويك النعل » : 
وابن عمیر بفول ذلك رواية عن الحمتن بن على » قال البیهقی : وقد روی 
فيه حديث مرفوع من رواية اين عباس د وفيه ضعف ‏ عن ابن عباس ٠:‏ 
عن النبى صلى الله عليه وسلم قال : « من حج من مكة ماشيا حتی رجع 
Gg ES‏ : 
الحرم الحسنة بمائة آلف حسنة » وهو ضعيف ٠‏ 


و باستاده عن خاش «آن إبراهيم وإسماعيل حخا ماشیین» ومن حيث 
العنی آن الأجر على قدر النصب » قال التولی : ولهذا كان الصوم فى السنفر 
أفضل من الفطر لمن آطاتی الصوم » وصيام الصيف أفضل ٠‏ واجتج أصحابنا 
الأحاديث الصحيحة « آذز رسول الله صلى اله عليه و وسلم حج راکبا » (فإن 


YE 


الكاملة » فما ما لم بفعله إلا مرة واحدة فلا بفعله إلا على آکمل وجوهه ومنه 


الحج » فإنه لم بحج صلی الله عليه وسلم بعد الهجرة الا حجة واحدة باجماع 
السلمین » وهی حجة الوداع ؛ سمیت بذلك لأنه ودع الناس فيها لا سیم 
وقد قال صلى الله عليه وسلم « لتأخذوا عنى مناسككم » ولأنه أعون له 
على المناسك كما سبق والله أعلم ٠‏ 


(فسرع) قال أصحاينا : الحج على المقتب والزاملة أفضل من المحمل 
لمن أطلق ذلك » ودلیل ذلك حديث ثمامة بن عبد الله بن آنس قال : « حج 
أنس على رحل ؛ ولم يكن صحيحا » وحدث أن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم حج على ر حل » وكانت زاملة » رواه البخارى والله أعلم * 
قال الصنف رحمه الله تعالى 


( والمستطيع بغيره آثنان (أحدهما) من لا يقدر على الحج بنفسه ازمانة 
أو كبر » وله مال يدفعه إلى من بحج عنه » فيجب عليه فرض ألحج لأنه بقدر 
على آداء الحج بفیره » كما بقدر على آدائه بنفسه » فيلزمه فرض الحج 
( والثانى ) من لا بقدر على الحج بنفسه » ولیس له مال » ولكن له ولد 
يطيعه إذا أمره بالحج فينظر فيه » فان كان الولد مستطيعا بالزاد والراحلة 
وجب على الاب الحج » ويلزمه أن يامر الولد بادائه عنه » لانه قادر على آداء 
الحج بولده » كما بقدر على آدائه بنفسه » وان لم يكن للولد مال » ففيسه 
وجهان ( آحدهما ) يلزمه لأنه قادر على تحصيل الحج بطاعته ( والثانى ) 
لا بلزمه » لان الصسحيح لا بلزمه فرض الحج من غير زاد ولا راحسلة > 
فالعضوب اولی أن لا بلزمه ۰ وان كان الذی بطیعه غير الود ففیه وجهان 
( احدهما ) لا بلزمه الحج بطاعته » لآن فى الولد [نما وجب عليه لانه بضسعة 
منه » فنفسه کثفسه » وماله کماله فى النفقة وغیرها » وهذا المعنى لا بوجد 
فى غيره فلم يجب الحچ بطاعته ( والثانى ) بلزمه ۰ وهو ظاهر النص ٠‏ لانه 
واجد ان بطیعه فاشبه الولد » وان كان له من يجب الحج عليه بطاعته فلم 
يأذن له ففیه وجهان ( احدهما ) ان الحاکم ينوب عنه فى الإذن كما ينوب عنه 
إذا امتنع من إخراج الزكاة ( والثانی ) لا ينوب عنه » كما إذا كان له مال ولم 
بجهز من یحچ عنه لم ینب الحاکم عنه فى تجهیز من بحج عنه ۰ وان بذل له 
الطاعة ثم رجع الباذل ففيه وجهان ( احدهما ) أنه لا يجوز لآنه لا لم بجر 
للمبذول له آن برد » لم بجز للباذل أن برجع ( والثانی ) أنه يجوز وهو 
الصحیح » لانه متبرع بالبذل فلا بلزمه الوفاء بما بذل ( واما ) إذا بذل له 


۷۵ 


مالا يدفعه إلى من يجج عنه ففيه وجهان ( احدهما ) انه بلزمه قبوله كما بلزمه . . 
قبول الطاعة ( والثانى ) ل بلزمه وهو الصحیح لأنه إيجاب كسب لإيجساب . ۱ 
الحج » فلم بلزمه كالكسب بالتجارة ) ۰ 


(الشرح ) قوله : لأنه بضعة مته وو بفتح الباء ‏ لاغين » وهی 
قطعة من اللحم » وآما اليضع والبضعة فى العدد ففيه لغتان مشهورتان 
کسر الباء وفتحها س والکسر آفصح ؛ وبه جاء القرآن ء وآما العضوب 
س فهو بالعين الهملة والضاد المعجمة ن واصل العضب القطم » کانه قطع 
عن كمال الحركة والتصرف ؛ وبقال له أيضنا : العصوب ب بالصاد المهملة ب 
قال الرافعى لاد عارك عياب 


اما الاحکام ناویا يان حفيقة المعضوب » قال أصحابنا : من كان به 
علة يرجى زوالها فليس هو بمعضوب ولا بجوز الاستنابة عنه في ی حيناته 
بلا خلاف » كما ستذكره واضحا بعد هذا » حيث ذکره الصف إن ثناء 
لله تعالى » وان كان عاجزا عن الحج بنفسه عجزا لا يرجى زواله » لكبر 
أو زمانة أو مرض لا يرجئ زواله ٠‏ أو.كان كبيرا لا بستطیع أن پثبت على 
الراحلة إلا بمشقة شديدة ؛ أو كان شابا نضو”" الخلق لا شت على الراحلة 
إلا بمشقة شديدة أو نحو ذلك » فهذا معضوب فينظر فيه » قإن لم يكن 
له مال ولا من بطیعه » لم, يجب عليه الحج ؛ وان کان له مال ولم بجد 
من بستأجره » أو وجده وطلب أكثر من جرة الشسل - لم يجب الحج » 
ولا بصیر مستطیما والغالة هذه » فلو دام حاله هکذا حتی مات فلا جج 
TT‏ | ۱ 


وإن وجد مالا» ووجد من بستاجره باجرة المثل لزمه الحج » فإن 
استاجره وحج الاجیر عنه » والا فقد استقر الحج فى ذمته لوجود 
الاستطاعة بالسال وما إذا كان للسعضوب ولد لا بطيعه فى الحج عنه » 
أو بطیمه ولم يحج الولد عن نفسه لا يجب الحج على العضوب » وإن كان 
الولد يطيعه - وقد خج عن نفسه - وجب العج على العضوب ‏ ولزمه 


(۱) التضو بكسر الثون الهزیل البدن من آلانسان والحيوان زط 
۷ 


أن بأذن للولد فى أن بحج عنه» قال أصحابنا :وإنما لزم العضوب الاستنابة» 
ويجب عليه الإحجاج عن نفسه فى صورتين ( إحداهما ) أن بجد مالا 
يستاجر به من بحج وشرطه أن يكون بأجرة المثل » وأن يكون المال 
فاضلا عن الحاجات المشترطة فيمن بحج بنفسه » إلا أنه يشترط هناك أن 
يكون المصروف إلى الزاد. والراحلة فاضلا عن نفقة عياله ذهابا ورجوعا » 
وهنا لا شترط إلا كو نه فاضلا عن نفقتهم وكسوتهم بوم الاستتجار خاصة ٠‏ 
وفيه وجه ضعيف ذكره امام الحرمين والبغوی وغيرهما ؛ أنه يشترط أن 
يكون فاضلا عن ذلك مدة ذهاب الأجير ”'' كما لو حج بنفسه ٠‏ 


والمذهب أنه لا يشترط ذلك كما فى الفطرة والكفارة » بخلاف من 
: بحج بنفسه » فإنه إذا لم بغارق ولده أمكنه تحصيل نفقاتهم » ثم إن وف 
ما بجده بآجرة راكب فقد استقر الحج عليه » وإن لم .يف إلا بأجرة ماش 
ففى وجوب الاستئجار وجهان ( أحدهما ) لا بجب » كما لا يجب على عاجز 
عن الراحلة ( وأصحهما ) بجب إذ لا مشقة عليه فى مثى الأجير » بخلاف 
من بحج بنفسه ؛ وقد سبق أنه لو طلب الأجير اکثر من أجرة المثل لا يجب 
الحج » لأن وجود الأجير بأكثر من أجرة المثل كعدمه كما فى نظائر المسألة 
ولو رضى الأجير بأقل من آجرة المثل » ووجد المعضوب ذلك لزمه الحج 
لأنه مستطيع » وليس ف ذلك كثير منگة ٠‏ وإذا تمكن من الاستئجار بشرطه 
فلم يستآجر » فهل پستأجر عنه الحاكم لامتناعه آم لا ؟ فيه وجهان مشهوران 
( أصحهما ) لا » لأن الحج على التراخى فيصير كما لو امتنع القادر من 
تعجيل الحج ( والثانى ) بستأجر عنه كما يودى ز ة الممتنع » هکذا علله 
الصنف والجمهور ۰ 


وقال التولی : إذا لزمه الحج فلم بحج حتی صار معضوبا » فمل 


پلزمه الحج على الفور ؟ آم یبقی على التراخی ؟ فيه وجهان إن قلنا : على 
الفور فامتتع استأجر الحاکم عنه والا فلا ( الصورة الثانية) لوجوب 


(۱) هكذا بالاصول ولمله : ( مدة ذهاب الاجر وعودته ) وال اعلم (ط) . 


مج علی الضوب آذ لا یجد ال »نکن بجد من بحصل . 


وله آحوال.» 1 


( آحذها انأ يذل له اجنبی مالالیستاجر به » ففی وجوب قبوله 
او 
Es‏ ونه RENAN‏ وید 
ال ا 9 + ودليلهما فى الكتاب ٠‏ 


( الثانی ) أن پیذل واحد من نه أو ناته آو آولادهم وان دا 
الإبطاعة فى الحج عنه » فيلزمه الحج بذلك وعلیه الإذن للمطيع » هذا هو 
المذهب ونص عليه الشافعی فى جميع كتبه » واتفق عليه الأصحاب فى جميع 
الطرق » إلا السرخسى فحكى ف الأمالى وجها عن حكاية أبى طاهر الزيادى 
من أضحاينا » آنه لا بلزم المطاع الحج رع ماكو ميان دراه 
وستوضح داه لدارع مذاهب العلماء إن شاء الله تعالی ۰ ۱ 


قال صا ينا ١‏ ا یی الحو لمات اع ار تروط 
( أحدها ) أن يكون المطيع ممن بصح منه فرض حجه الإسلام » بان یکون 
غليه حجة واجبة عن إسلام أو قضاء أو نذر ( والثالث ) أن يكون موئوقا 
و فاثه بطاعته ( والرایم ).آلا يكون معضو با ۶ هكذا ذکر هد ه الشروط 
الأصحاب ف الطربقین » واتفقوا علیها إلا الدارمی فقال : إذا كان على 
الطیع حج ففى وجوب الحج على الطاع وجهان ( ( الصحیح ) 
قال الأصحاب ( والشانی ) بازمه وياز EN‏ ری 
المطاع » » وهذا شاد ضعیف ۰ 


قال أصحاينا :ولو شك ف ماعة الولد لم يلزمه الحج بلا خلاف > 
للشك فى حصول الاستطاعة + ولو نوسم. فيه آمر الطاعة وظنها > فهل بازمه 
أن بأمره بالحج ؟ فيه وجهان حکاهما المتولى والبغوی والشاثی (السحیج) 
اللتصوص بازمه لخصول الاستطاعة » وبهدا قطم القاضى بو الطيب 
و آخرون ( والثانی ) لا بلزمه ما لم یصرح بالطاعة » لان الظن قد بخطی- 


YA 


فلا تحقق القدرة بذلك » قال التولی : وهذا اختبار الفاضی حسین ؛ ولو 
بذل المطيع الطاعة وجب على الوالد المطاع أن بأذن له فى ذلك فان لم يأذن 
آلزمه الحاكم بذلك فإن آصر على الامتناع فهل ينوب الحاكم عنه ؟ فيه 
وجهان مشهوران » ذكرهما المصنف بدليلهما ( الصحيح ) لا ؛ لأن الحج 
على التراخى : قال الدارمى : قال ابن القطان : هذا قول ابن أبى هريرة 
( والثانى ) قول آبی إسحق المروزى * 


وإذا اجتمعت شروط وجوب الحج بالطاعة فمات المطيع قبل أن بآذن 
له أو رجع عن الطاعة ‏ وصححنا. رجوعه ؛ فإن مضی بعد وجود الشرط 
زمن إمكان الحج ‏ استقر وجوب الحج فى ذمة الميت وإلا فلا » ولو كان 
له من بطیعه ولم بعلم بطاعته فهو كما لو كان له مال موروث ولم يعلم به + 
وهكذا أطلقه الشیخ أبو حامد وآخرون » ولم يذكروا حكمه » قال ابن 
الصباغ والتولی وصاحب العدة : هو کمن فقد الماء فى رحله وصلی 
بالتیمم » والذهب وجوب اعادة الصلاة »> ومعنی هذا أنه يجىء هنا خلاف 
كذلك الخلاف فیکون الصحیح أنه يجب الحج ولا مذر الحهل » لأنه 
مقصر ( والثانی ) يعذر ولا يجب عليه الحج » وقال الشاثی فى العتصد 
هو شبيه بالمال الضال فى الزكاة والذهب وجو بها فيه ۰ 


قال الرافعی : ولك أن تقول : لا بجب الحج بمال مجهول لأنه متعلق 
. بالاستطاعة ؛ ولا استطاعة مع عدم العلم بالمال والطاعة » قال التولی ولو 
٠‏ ورث العضوب مالا ولم یعلمه حتی مات » ففى وجوب قضاء الحج من 
ترکته هذا الخلاف ء قال : وکذا لو كان له من بطیعه ولم بعلم به حتی 
مات ۰ 


ولو بذل الولد الطاعة ثم آراد الرجوع ا فإن كان بعد إحرامه ‏ لم 
بجز بلا خلاف » وان كان قبله فوجهان مشهوران ذكر الصنف دليلهما 
( أصحهما ) له ذلك » لأنه تبرع بشىء لم بتصل به الشروع »؛ فإن كان 
رجوعه قبل حج آهل بلده تبينكا آنه لا حج على المضاع » هكذا أطلق 
المصنف والأصحاب الوجهين وقال الدارمى : الوجهان إذا بذل الطاعة 


۷۹ 


:وقبلها الوالد » فأما إذا بذلها ولم يقبل الوالد ولا الحاکم - إذا قلنا : قوم . ۱ 
مقامه عند الامنتاع س قلبال اثرجوع ۰ ! 


. ( الحال الثالت) أن بيذل الأجير الطاعة فيجب قبولما على سح 
الوجهين وهو ظاهر : نص الشافمی » كما ذكره الصنف وجها واحدا ؛ وهذا 
الذى قاله ظاهر » وكلام الاصحاب محمول على الرجوع ( والثانى ) ) لا یجب 
والأخ كالأجنبى مطیعا لن استخدامه يثقل على الانسان كاستخدام 
الأجنبى بخلاف الولد ( وآما ) ابن ی الأخ والعم وابن العم فكالاخ ( وأما ) 
العد والاب ی كالاخ م و هذا قلع الور ؛ وهو المنصوص 
فى الأم والاملاء » وقيل . : هما كالولد لاستوائهما فى النفقة والعتق بالملك » 
ون ا و رای دعبو والدمي الاون زد مین ۶ 
والله آعلم ٠‏ ۱ 


: قال الدارمئ : ولو رجع فاختلفا فقال الأب : رجعت بعد قبول ؛ وأقال ٠‏ 
" الابن : بل قبله » فأیهما يصدق ؟ يحثمل وجهين ( واعلم ) أن ما صحخناه : 
من الوجهين فى أصل المشألة وهو جواز الرجوع قبل الإحرام هو الصحیح 
عند المصنف وجماهير الأصحاب ف الطريقين وشذ الماو, ردق فصحح منم 1 
الرجوع وفرق یا وبين بقل الساء تیم ثم رج قبل قبضه بان إلا 
بدلا وهو التيمم والله أعلم ٠‏ ش 

( الحال الا ع ) أن ذل له الولد ا مال » فمل يجب قبوله والح ؟ . 
که وشا عتهور لوووك امش ND‏ ۵91۰ با 
تمن به بخلاف خدمته بنفسه ء والوجهان مرتبان على بذل الأجنبى الال » 
فإن أوجبنا' القبول من الأجنبى فالولد. آولی والا فوجمان ( الأصح ) ۱ 
لا يجب » ولو بذل المال للمعضوب آبوه » فهل هو کبذل الاچنبی ہی ؟م 
كبذل الولد ؟ فيه احتمالان ذكرهما إمام الحرمين ( آصحیما ) کالولد لمدم 
المنة بینهما غالبا » وهذا الذی ذکرناه فى بذل الطاعة كله مفروض فيما اذا , 
كان الباذل بحج راکبا»قلوبذل الابن لیحج ماشيا ففى ازوم القبول وجمان 
( آصحهما ) ا اتيس و 


A. 


على الوجهین فى وجوب استئجار الماشى وهنا الأولى منم الوجوب ‏ لأنه 
شق عليه مثی ولده » وف معناه الوالد إذا أطاع ‏ وآوجینا قبوله ب 
ولا بجىء الترتیب إذا كان المطيع أجنبيا + فالحاصل أن الأصح أنه لا بحب 
القبول إذا كان المطيع ماشيا آبا أو ولدا ويجب إذا كان أجنبيا * 


وإذا أوجبنا القبول ‏ والمطيع ماش فذلك إذا كان له زاد » فإن 
.لم يكن وعول على الكسب فى طريقه » ففى وجوب القبول وجهمان + 
حكاهما إمام الحرمين وغيره » لأن الکسب قد ينقطع » فإن لم يكن مكتسبا 
وعول على السئوال » قال الإمام : فالخلاف قائم على الترتیب > وأولى بأن 
لا بجب » قال : فإن احتاج إلى ركوب مفازة ليس بها كسب ولا سؤال 
ينفع » لم بحب القبول بلا خلاف » لأنه يحرم التغرير بالنفس على الآبن 
المطيع » فإذا حرم ذلك عليه استحال وجوب استنابته والحالة هذه ٠‏ وذكر 
المصنف والجمهور فى اشتراط الزاد والراحلة للمطیع وجهين من غير 
ترتيب ؛ وعلل المتولى الوجوب بآن المطاع صار قادرا فلزمه الحج کمن 
كان معه مال » ولا یکفیه لحج فرض » ووجد من بحج بذلك ال مال » پلزمه 
الاستئجار لتمکنه ۰ 


(فسرع) قال الدارمی : اذا بذل الولد الطاعة لأبويه فقبلا لزمه » 
ويبداً بآیهما شاء » قال : وإذا قبل الوالد البذل لم نجز له الرجوع ۰ 


(فسرع) قال صحابنا : لا بجزی» الحج عن العضوب بغير إذنه 

بخلاف قضاء الدین عن غيره » لأن الحج يفتقر إلى النية وهو آهل للاذن 

بخلاف الميت » وفيه وجه ضعيف أنه يجوز بغير إذنه ٠‏ حكاه المتولى 

عن القاضى أبى حامد الرو الروذی 3 وحكاة أيضا الرافعی 6 وهو شاذ 
۸۱ 

(۰ سج ۷ الجموع ) 


و ا أ انلك جا الى Sg‏ 
عليه سواء آوصی به أم لا ويستوى فيه الوارث والأجنبى كالدين » قال 
٠‏ المتولى ل ل ل ل 
لا يصح على آحد الطریقین » ع لان الل زقتفی الولاه > دالو يقتي بقتضی ۱ 
a U Sel‏ 


(ژواما) مسحة إلحج فلا هضی بوث ملك له قال أصحابنا.. :تجوز . 
الأستنابة عن اميت إذا كان عليه حجة + وله ثركة » وسيأتى تفصیله فى كتاب: 
الوصانا إن شاء الله تعالی ( ؤأما.) المعضوب فتلزمه الاستنابة سواء طراً 
العضب بعد الوجوب » أو بلغ معضو با واجدا للمال » ولوجوب الاستناية 
صورتان سبق ل ال : ۱ : 


(فرع) قال التولی: : العضوب إذا كان من مكة ؛ أو 0 
دون مسافة القصرء لا جوز أن يستيب ف الع لاه لا تكثر ان عي 
اس ی ل ا و وت ره 
الراحلة ٠‏ 1 


:(فسرع) قال 1 سانا : إذا طب الوالد المعضوب الشاجز عن 
الاستثجار من الولد أن بحج عنه » استحب للولد إجابته ولا تلزمه إجابته . 
ولا الخج بلا خلاف » قال التولی وغيرة : والفرق بينه وبين الاعفاف و 
التزویج فإنه لزم الولد عنند حاجة الأب على الذهب » وآنه لیس على ' 
الوالد فى امتناع الولذ من الحج ضر » لأنه حق الشرع » فان عجز عنه ٠‏ 
لم بام وول ساعلة بخلاف ار اف ق ا واطرازه ا 
رخ وام واه عله : 


(فسرع) قال المتولى : لو استأجر المطيع إنسانا لبحج عن المطاع ' 
٠‏ . العضوب فان كان المطيع ولدا فالذهب أنه یلزم الطاع الحج ء وإن کان.. 
أجنبيا » وقلنا : بجت الحج بطاعة الاجنبی فوجهان ( آحذهما ) پلزمه ۰. 
. لأنه وجد من بطيعة » فصار كما لو پذل الطاعة بنفسه ( والثانى) لاء لأن ٠‏ 
مذا ل الحقيقة بل مال ؛ ورا جب الج يدل لاجنین الا »وید 


e 


إذا قلنا بالذهب : إن بذل الأجنبى المال لا يجب قبوله » وقد جزم الشیخ 
أبو حامد والمحاملى وصاحب الشامل شق باللزوم فيمأ إذا كان الطیع 
ولداء 


(فرع) إذا كان للمعضوب مال » ولم يستأجر من بحج عنه 
لامتناعه » فيه طريقان ( آحدهما ) أن فيه وجهين كالوجهين السابقين فيما 
:إذا امتنع الطاع من ن الإذن للمطيع الياذل للطاعة » وبهذا الطريق قطع 
الفورانى والبغوى وغيرهما من الخراسانيين ( والثانى ) لا بستأجر عنه 
وجها واحدا قال صاحب البيان : وبه قطع العراقيون من أصحابنا » والفرق 
بها وين الإذن الع ان الستشوب عرنا ف ناعير لتیار بان ینتفع 
ساله ۰ 


(فسرع) قال أصحابنا : بشترط أن ینوی الباذل للحج عن 
١‏ معضوب ٠‏ 


(فسرع) إذا بذل الولد الطاعة » وقبلها الأب » ثم مات الباذل قبل 
الحج » قال الدارمى : إن كان قدر على الحج فلم. بحج قضی من ماله ؛ وإن 
كان لم يقدر فلا شىء عليه » قال : وعلى قول من قال : للباذل الرجوع 
' .قوم ورئته مقامه فى اختيار الرجوع » وهذا الذى قاله من وجوب قضاله 
من تركة الباذل فيه نظر » وهو محتمل ۰ 


(فسرع) قال الدارمى وغيره : بلزم الباذل أن پحج من الميقات فإن 
جاوزه لزمه دم » وکذا كل عمل يتعلق به فدية ٠‏ ۰ 


(فسرع) قال آصحابنا : وشروط الباذل الذى يصح بذله ويجب به 
الحج أربعة ( أحدها ) أن يكون ممن يصح منه أداء حجة الإسلام بنفسه » 
بان یکون بالغا عاقلا حرا مسلما ( والثانى ) كونه لا حج عليه ( والثالث ) 
أن يكون موئوقا ببذله له ( والرابع ) أن لا يكون معضوبا » وقد سبق 
بيان هذه الشروط وقد أخذ الصنف ایضاحها » فآردت التنبيه عليها مفردة 
لتحفظ ؛ قال السرخمى : وذكر القفال مع هذه الشروط شرطا آخر ؛ وهو 


AY 


قاء ايع على الطاعة مدة سکن الحج ؛ خل رم بل سا ناو 
كما إذا استجمع آسباب الاستطاعة فى حق نفسه ففات بعضها قبل إمكان 


الحج » فإنه بسقط الوجوب » ولا تقول : إنه لم نجب » والله أعلم + . 


(فسرغ) فى مذاهب العلماء ق وجوب الحج على العضوب » إذا 
وجد مالا وآجیرا باجرة المثل » قد ذکرنا.آن مذهينا وجونه » وبه قال 
جبهور العلساء منهم.على بن آبی طالب والحسن البصری والثورى 
وأبو حنيفة وأحمد وإسحق وابن المنذر وداود » وقال مالك : إلا يجب عليه 
E‏ ۳ : زوأن. 
استطاع لهس n‏ 
e‏ المجز كالصلا 


واحتج أصحابنا E‏ ان إمرأة من خثمم قات : 
با رسول الله إن فربضة.الحج على عباده آدرکت آبی شیخا کییرا » لا ثبت 
٠‏ على الراحلة » أفاحج عله ؟ قال : نعي ٠‏ وذلك فى حجة الوداع » رواه 
البخارى ومسلم » » وعن أبى رزين العقيلى أنه أتى النبى صلى الله عليه 
وسلم فقال : « إن أبى شيخ كبير لا يستطيع الحج ولا العمرة ولا الظعن 
قال : حج عن أبيك واعتمر ». رواه أبو داود والترمذی والنشائى » وقال 

الترمذى دق خن صحح ٠‏ 


' وعن علی وض الله تعالى عنه ف أ جارية ثبابة من خشعم استفتت 
الى خی اله ملعتو عام ا : إن أبى شيخ كبير قد أقر » وقد؛ أدركته 
فريضة الله تعالى في الحج > فهل بجزیء عنه أن أؤدى عنه ؟ قال : نیم فأدى 
عن أبيك » رواه أحمد والترمذى » وقال : حديث حسن صبخيح + وعن 
عبد الله بن الزییر رطى الله عنهما قال : « جاء رجل من خثعم إلى رسول 
الله صلى الله عليه وسلم فقال : إن أبى أدركه الإسلام وهو شيخ كبير , 
لا يستطيع ركؤب. الرحل » والحج مكتوب عليه ؛ آفاحج عنه ؟ قال آنت 
أكبر ولده ؟ قال : نعم » قال : أرأيت لو كان على ينك دين فقضيته عنه 


Af 


آکان ذلك بجزىء عنه ؟ قال : نعم » قال : فاحجج عنه » رواه أحمد 
والنسائی ۰ 


والجواب عن قوله تعالی : ( وأن لیس للانسان الا ما سعی ) آنه وجد 
من العضوب السعی وهو بذل المال والاستلجار » عن قوله تعالی : ( من 
استطاع ) أن هذا مستطيع بماله » وعن القياس على الصلاة آنها لا دخلها 
المال والله أعلم * 


(فرع) فى مذاهبهم فى المعضوب » إذا لم بجد مالا بحج به غيره » 
فوجد من بطیعه ٠‏ قد ذكرنا أن مذهبنا وجوب الحج عليه ٠‏ وقال مالك 
وأبو حنيفة واحمد : لا يجب عليه ودليلنا ودليلهم يعرف مما ذكره المصنف 
مع ما ذكرته فى الفرع قبله ٠‏ 


أن بحج بنفسه ونقله القاضى عباض عن جمهور العلماء » وقال آحسد 
وإسحق : بحركه ۰ 
قال اكصنف رحمه الله تعالى 

( والستحب لن وجب عليه الحج بنفسه او نفیره آن بقدمه لقوله تعالى 
( فاستبقوا الخيرات ) ولانه إذا اخره عرضه للفوات بحوادث الزمان > 
ويجوز ان بؤخره من سنة إلى سنة » لآن فريضة الحج نزلت سلة ست.» 
واخر النبى صلى الله عليه وسلم الحج إلى سنة عشر من غير عذر » فلو لم 
بجز التاخبر لا آخره) ٠‏ 

( الشرح ) قوله : من غير عذر قد نکر » فيقال : إن النبى صلى الله 
عليه وسلم لم يفتح مكة ولم ,يتمكن من الحج إلا فى سنة ثمان » وظاهر 
فاسد لأن مراد المصنف أن النبى صلى الله عليه وسلم تمكن سنة مان 
وسنة نسع وتمكن کثیرون من أصحابه » ولم يحج ویحجوا إلا سنة عشر » 
ولم بقل الصنف إنه تمکن من سنة ست ٠‏ ۱ 


وم 


اما احکام الفصل ففيه مسألتان ( إحذاهما ) الستحب لمن وجب عليه 
الحج بنفسه أو بغیره تعجیله » مسا ذکره ه الصتف » ولحدیث مهران بن 
صفوان عن ابن عباس رضی الله عنهما قال : « قال رسول الله صلی الله علیه ' 
وسلم : من آراد الجج فلیعجل » رواه آبو داود بإسناده عن مهران » ومهران 
Gee‏ ا : لا أعرفه إلا 
بن هذا اليد :0 


(الثانية ) إذا سعد ل ال عو ل مر 
ما نص عليه الشافعى » واتفق عليه الأصحاب إلا الزنی » فقال : هو على 
الفور فعلى المذهب يجوز تآخيره بعد سنة الإمكان ما لم بخش العضب > 
فان خثنيه فوجهان مشبهوران فى کتب الخراسانيين » حکاهما إمام الحرمين 
٠‏ . والبغؤى والمتولى وصاحب العدة:وآخرون » وقال الرافعئ ( أضخهما ) 
لا يجوز ؛ لأن الواجب الوسم لا يجوز تاخیره إلا بشرط أن نعلب على 
... ألظن السلامة إلى وقت فعله » وهذا مفقود.فى مسألتنا ( والثانی ) .يجوز 
لأن أصل الحج على التراخئ » فلا بتغير بأمر محتمل » قال التولی : ویجری 
هذان الوجهان فيمن خاف أن يهلك ماله ؛ هل له تآخير الحج أم لا ؟ وال 
آعلم ۰ ۱ ا ١‏ 7 
٠‏ .(فسرع):قی مذاهب العلماء ف: کون الحج على الفور أو التراخی + 
. قد ذكزنا أن مذهبنا أنه على التراخی » وبه قال الأوزاعى والثوری ومحمد 
ابن الحسن » و نقله الماوردى عن: ان عباس وأنس وجابر وعطاء وطاوس 
زضی الله تعالی عنهم ٠‏ وقال. مالك وأو وسف : هو على الفور + وهو 
قول الزنی كما سبق » وهو.قول جمهور اصحاب آبی حنيقة » ولا نص لأبئ 0 
جنيفة فى ذلك ٠٠‏ 


احا قا سای : ( وآتموا الحج والعمرة لله ) وهذا أمنء 
والأمر ۷ ا 4 و بحددث ابن حابن السابق. ف هذا الفصل : « من 

(1) اظنه ( وجب على التراخى ) وال فان التراخى ليس واجبا 0 ولو کان التراخى اجا 
. لحزم القور (ط) ٠ ١‏ و ا 


AM 


آراد الحج فليعجل » وبالحديث الآخر السابق بق : « من لم يمنعه من الحج 
حاجة أو مرض حابس» أو سلطان جائر » فليمت إن شاء يهوديا أو نصرانيا» ٠‏ 
ولأنها عبادة تحب الكفارة بإفسادها » فوجبت على الفور كالصوم » ولأنها 
عبادة تعلق بقطع مسافة بعيدة كالجهاد » قالوا : ولأنه إذا لزمه الحج وآخره 
إما أن تقولوا يموت عاصيا » وإما غير عاص ( فان قلتم : ) ليس بعاص 
خرج الحج عن كونه واجبا وإن ( قلتم : ) عاص فإما أن تقولوا عصى بالوت 
أو بالتأخير > ولا بجوز أن يعصى بالموت إذ لا صنع له فيه » فثبت أنه 
بالتأخير فدل على وجو به على الفور ٠‏ 


واحتج الشافعى والأصحاب بأن فريضة الحج نزلت بعد الهجرة » 
وفتح رسول الله صلى الله عليه وسلم مكة فى رمضان سنة ثمان » وانصرف 
عنها فى شوال من سنته واستخلف عتاب بن آسید » فآقام الناس الحج سنة 
ثمان بأمر رسول الله صلی الله عليه وسلم وكان رسول الّه صلی الله عليه 
وسلم .مقيما بالدینة هو وآزواجه وعامة أصحابه » ثم غزا عزوة تبوك فى 
سنة تسم » وانصرف عنها قبل الحج ۰ فبعث أبا بكر رضی الله تعالی عنه 
فأقام الناس الحخ سنه ت تسم » ورسول الله صلی الله عليه وسلم هو وآزواجه 
واب اساب دربن" علی الج فر كان يقال ول یره تم جح 
النبى صلی الله عليه وسلم بآزواجه وأضحابه كلهم سنة عشر » فدل على 
جواز تآخيره » هذا دليل الشافعى وجمهور الأصحاب ٠‏ 


قال الیبهتی : وهذا الذی ذکره الشافعی مآخوذ من الاخبار قال 
( فآما ) نزول فرض الحج بعد الهجرة فکما قال ٠‏ واستدل أصحاينا له 
بحدیث کمب بن عجرة قال : « وقف على“ رسول الله صلی الله عليه وسلم ” 
بالحدييية » ورآمی بتهافت قملا » فقال : یوذيك هوامقك ؟ قلت : نعم 
با رسول الله ٠‏ قال آبو داود : فقال : قد آذاك هوام رأسك ؟ قال : نعم > 
قال : فاحلق رآنك قال : ففی» نزلت هذه الآبة : فمن كان منكم مربضا 
آو به آذی من رأسه ففدية إلى آخره » رواه البخاری وسسام » قال 


+ متصوب على الحال (ط)‎ )١( 


۸۷ 


أصحابنا : فثبت بهذا الحدیث أن قوله تعالی : ( وأتموا الحج والعمرة لله 
فإن آحصرتم فما استیسر من الهدی ؛ ولا تحلقوا رعوسکم حتی یبلغ الهدی 
محله » فمن کان منکم مريضا أو به آذی من رأسه ) إلى آخرها نزات سنة . 
ست من الهجرة » وهذه الآبة دالة على وجوب الحج » ونزل بعدها 0 
تعالى : واقیمو انصلاة وآنوا الركاة ) ٠‏ 


وقد أجمع السابو على أن الحدبية كانت سنة ست من المجرة فى 
ذى القعدة وشت بالأحاديث الصحيحة واتفاق العلماء أن النبى صلی الله 
عليه وسلم غزا حنينا بعد فتح مكة » وقسم غنائمها واعتمر من سلته فى ذى 
القعدة » وکان احرامه :بالعمرة من الجعرانة » ولم يكن بقى بینه وبين ن الحج 
إلا أيام بسپرة » فلو .كان علی الفور لم برجع من مكة حتی بحج.مع أنه 
هو وآصحایه کاوا حينئذ موسرین » فقد غنموا الغنائم الكثيرة ولا عذر 
اهم ولا تال ولا شل آخراء ون أخره صلی الله عليه وسلم عن سنا مان 
انا لحواز التأخير »اولیتکامل الاسلام والمسلمون فیحج بهم حجة 
الوداع » وبحضرها الخلق فيبلغوا عنه المناسك » ولهذا قال قى حجة الوداع 
ا الف ل ارا ا ع و 
تعالى : او ات دینک ٠)‏ ار 


لاوط اراق وتات معزي توق اه سر ند 
عليه وسلم حجة الوداع مائة آلف وأربعة عشر آلفا كلهم رآه وسمع منه ؛ 
فهذا قول الامام آبی زرعة الذی لم بحفظ آحد من حديث رسول الله ضلى ۱ 
الله عليه وسلم کحفظه ء ولا ما بقاربه ( فان قيل ) إنما آخره إلى سنة عشر ' 
لتمذر الاستطاعة لعدم الزاد والراحلة » أو الخوف على الدينة والاشتفال 
بالجهاد ( فجوابه ) ما سبق قزيبا ٠‏ 

واحتج آصحابنا آیضا بعدیت انس رفی لقال نا ال 
نسال رسول الله صلی الله عليه وسلم عن شیء » فکان يعجبنا أن بجىء 
الرجل من آهل البادية العاقل فيسآله ونحن نسمع » فجاءه رجل من آهل 
( البادية ) فقال : با مجمد آتانا رسولك فزعم لنا أنك تزعم أن الله آرسلك » 


AR 


قال : صدق » قال : فمن خلق السماء ؟ قال الله » قال : فمن خلق الأرض ؟ 
قال : الله » قال : فمن نصب هذه الجبال ؟ وجعل فیها ما جعل ؟ قال : الله » 
قال : فبالذی خلق السماء یخلق الارض ونصب هذه الجبال آلله آرسلك ؟ 
قال : نعم » قال : وزعم رسولك أن علینا خمس صلوات فى يومنا وليلتنا ؛ 
قال : صدق ٠‏ قال : فبالذی أرسلك آلله آمرك بهذا ؟ قال : نعم » قال : 
وزعم رسولك أن علينا زكاة فى آموالنا » قال صدق » قال : فبالذى أرسلك 
الله آمرك بهذا ؟ قال : نعم » قال : وزعم رسولك » أن علينا صوم شهر 
رمضان فى سنتنا » قال : صدق » قال : فبالذى أرسلك آلله أمرك بهذا ؟ 
قال نعم ؟ قال : وزعم رسولك أن علينا حج البيت من استطاع إليه سبیلا 
قال : صدق » رواه مسلم فى صحيحه فى أول كتاب الایمان بهذه الحروف » 
وروی البخارى آصله ۰ 


وف رواية البخاری أن هذا الرجل ضمام بن ثعلبة » وقدوم ضمام 
ابن علبة على النبى صلى الله عليه وسلم كان سنة خمس من الهجرة » قال 
محمد بن حبیب وآخرون ؛ وقال غيره سنة سبع.» وقال آبو عبيد :.سنة 


واحتج أصحابنا آیضا بالأحاديث الصحيحة المستفيضة « أن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم آمر فى حجة الوداع من لم يكن معه هدى الاحرام 
بالحج » ويجعله عمرة » وهذا صريح فى جواز تآخير الحج مع التمكن ٠‏ 
واختج أصحاينا أضا بآنه إذا آخره من سنة إلى سنة أو أكثر » وفصله » 
يسمى مدیا للحج لا قاضيا بإجماع المسلمين » هكذا تقل الإجماع فيه 
القاضى آبو الطيب وغيره » ونقل الاتفاق عليه أيضا القاضی حسين وآخرون 
ولو حرم التاخیر لكان قضاء لا آداء ( فإن قالوا ) هذا ينتقض بالوضوء ء 
فانه إذا آخره حتى خرج وقت الصلاة ثم فعله كان آداء » مع أنه يأثم بذلك 
( قلنا : ) قد منم القاضی أبو الطيب كونه أداء فى هذه الحالة ٠‏ وقال : بل 
هو قضاء لبقاء الصلاة »> لأنه مقصود لها لا لنفسه وجواب آخر وهو أن 
الوضوء ليس له وقت محدود » فلا بوصف بالقضاء بخلاف الحج » وقد 
تقرر فى الاصطلاح أن القضاء فعل العيادة خارج وقتها الحدود ٠‏ 


۸۹ 


e 


AS E 


و OE‏ 
الواجة ثلاثة "ایام ( أحدها ) ما يجب لدفم حاجة السناکین اج ۱ 
وجو الزكاة » فيجب على الفور » لأنه امعنى من مقصود الشرع بها ٠‏ 0 


( والثانى ) ما تعلق بغير مصلحة:المكلف » وتعلق بأوقات شريفة ‏ / 
کالصلاة وضوم رمضان » فيتعين:فجلها. فى الأوقات المندروية لوب دس 
القصود فعلها فى تلك الأوقات ٠‏ . ۱ 


(واكا لث اك ) عبادة ترق اس بلط عله نة ریک 0 


روا a‏ شرع مت 
را وق سس و هى الحج » فحمل آمر الشرع بها ٠‏ . 
للامتثال المطلق ؛ والطلوب تحصیل الحج فى الجمسلة » ولهذا. ,اذا فاتك . 
الصلاة كان قضاژها على التراخی لعدم الوقت الختص ؛ وكذا القاس ٠‏ 


1 ق صوم رمضان ات لا بختص اوه بزمان » ولکن تثبت آثار آقنضت , 


غايته بمدة السنة » هذا كله إذا قلنا إنه شت حي افو ,بولا عرق كر و 
وهو أن الختا ر آن الم مجزدا عن القرائن لا يقتضى: الفور ء وإنما 1 
مود مله الامتثال اد ومن زعي أنه يقتضى اور تقلا الم ممه 1 
إلى أصول الفقه » ويمكن أن بقال : الحج عبادة لا تنال الا بشق الأنقش 
ولا يتآتى الإقدام غلیها يعينها بل يقتضى التصاغل باسبابها والنظر فى الرفاق ': 


والطرق غ وهذا مع بعد المسنافة بقتضی مهلة فمنيخة لا يمكن ضبطها بوقت > ' 


وهذا هو الحكمة فى إضافة الحج إلى العمر » ويمكن أن يجعل هذا قرينة ' 


: فى اقتضاء الأمر بالحج للتراخى فنقول 0 : 


والأمر المطلق لا ر E E‏ ا ا 


۱ ذكرناه » هذا كلام إمام الخرمين رحمه الله ٠‏ 


(۱) هكذا قال فى الستخ كلها ( ثلاثة ) ومند التفضيل قال ( والرابع ) فحرر (ط)أء 


( وأما.) الجواب عن احتجاج الحنفية بالآية الكريمة وأن الأمر یقنفی 
الفور » فمن وجهين ( أحدهما ) آکثر أصحابنا قالوا : إن الأمر الطلق 
المجرد عن القرائن لا يقتضى الفور » بل هو على التراخى » وقد سبق تقريره 
فى كلام إمام الحرنین » وهذا الذى ذكرته من أن أكثر أصحابنا عليه هو 
المعروف فى کتبهم فى الأصول ء ونقله القاضى آبو الطيب فى تعليقه فى هذه 
السالة عن أكثر آصحابنا ( والثانی ) أنه بقتضی الفور ؛ وهنا قرينة ودليل 
يصرفه إلى التراخی » وهو ما قدمناه: من فعل رسول الله صلى الله عليه 
E‏ ا ال إمام الحرمين من القريفة المذكورة فى 


آخر كلامه ٠‏ 


52 الخديث : « من آراد الحج فليعجل » ( فجوابه ) من أوجه 
( أحدها ) أنه ضعيف ( والثانى ) أنه حجة لنا » لأنه فوض فعله إلى إرادته 
واختیاره ولو كان على الفور لم يفوض تعجیله إلى اختياره ( والثالث ) 
أنه آمر ندب جمعا بين الأدلة ( وآما ) الجواب عن حديث « فلیست إن شاء 
بهو ذا 4 ف ابه (حذها ) آنه حسف كنا سك ( والثالي) آن الذم 
لمن آخره إلى الوت » و نحن نوافق على تحریم تآخیره إلى الموت » والذى 
تقول بجوازه هو التأخیر بحيث يفعل قبل الوث (الثالث) أنه محمول على 
من تركه معتقدا عدم وجوبه مع الاستطاعة » فهذا کافر » وید هذا 
التأويل أنه قال : «-فليمت ان شاء بهوديا أو نصرانيا » وظاهره أنه يموت 
كافرا ء ولا یکون ذلك إلا إذا اعتقد عدم وجوبه مع الاستطاعة وإلا فقد 
أجمعت الأمة على أن من تسكن من الحج فلم بحج ومات لا يحكم بکفره » 
میامن ارج اول a‏ 


( والجواب ) عن قياسهم على الصوم أن وقته ضیقفکان فاه 
. مضيقا بخلاف الحج ٠‏ 


( والجواب ) عن قياسهم على الجهاد من وجهين ( أحدهما:) جواب 
القاضى أبى الطيب وغيره : لا نسلم وجوبه على الفور بل هو موكول إلى 
۹۱ 


رأى الإمام بصب الضلة الفور والتراخی ( والشا: نی ) أن فى تأخیر 
اا : ۱ 


افوا )ین رم : إذا آخره وات هل يموت عاصبا أن 


الصحیح عندنا موته عاصیا ۶ قال أصحاينا : وانما عصى لتفريطه بالتأخیر ‏ 


إلى الوت ء وإنما نجاز له التأخير' پشرط سللامة العاقبة كمأ إذا ضرب ولده 
أو زوجته آو العلم الصبی » أو عزر السلظان إنسانا فمات » فانه تحب 
الضمان » لأنه مشروط اي د 


قال .الصنف رحمه الله تعالى . 


( ومن وجب عليه الحج فلم بحج حتى مات نظرت فان مات قبل أن 0 


يتمكن من الاداء - سقط فرضه > ولم يجب القضاء » وقال ابو يحيى البلخئ : 
بجب القضاء » واخرج إليه ابو إسحق نص الشافعى رحمه الله فرجع عنه » | 
والدلیل على انه بسقط أنه هلك ما تعلق به الفرض قبل التمكن من الاداء 
فسقط الفرض » كما لو هلك النصاب قبل أن بتمكن من إخراج الزكاة » وان ! 
مات بعد التمكن من الأداء لم بسفط الفرض ونجب قضاژه من ترکته » لما : 
روى بريدة قال": ( آتت النبى صلی الله عليه وسلم امراة فقالت : ياارسول ٠‏ 
الله إن آمی مانت ولم تحج قال : حجى عن امك » ولانه حق تدخله النياية 
لزمه فى حال الحياة » فلم يسقط بالوت » كبين الآدمى » ويجب قضاؤه عله ' 
من الميقات » لان الحج يجب من الميقات ؛ ويجب من راس الال لانه دين 
واجب فكان من راس المال كدين الآدمى: وان اجتمع الحسح ودين الآدمى 
والتركة لا تع لهما ففيه لول ال التى ذكرناها ف آخر )> 


( الشرح ) حديث بريدة رواه مسلم » وق الفصل مسائل : ۱ 

( إحداها ) إذا وجب عليه الحج فلم یحج حتی مات - فإن مات قبل . 
تمكنه من الأداء » بآن مات قبل حج الناس من سنة الوجوب ‏ تبیگا عدم ؛ : 
الوجوب لتبين علامة عدم الإمكان ؛ هكذا نص عليه الشنافعی » وقطع به ' 
الأصحاب. » وكان أبو يحبى البلخى من أصحابنا يقول : تحب قضاؤه :من 
تركته » ثم رجع عن ذلك حين أخرج إليه آبو إسحق الروزی نص الشبافعى ' ؛ 
كما ذکره الصنف ودلیله فى الکتاب ۰ وان مات بعد التمكن من أداء الحج 58 
بأن مات بعد حج الناس استقر الوجوب عليه » ووجب الاحجاج عنه من 


۹۲ 


قال البغوی وغیره : ورجوع الناس ليس معتیرا إنما العتبر إمكان 
فراغ آفعال الحج حتی ولو مات بعد انتصاف ليلة النحر ومضى إمكان 
السیر إلى منى والرمی بها والی مكة والطواف بها استقر الفرض عليه » وإن 
مات أو جن قبل ذلك لم بستقر عليه » وإن هلك ماله بعد رجوع الناس 
أو بعد مضى إمكان الرجوع استقر عليه الحج » وان هلك ماله بعد حجهم 
وقبل الرجوع أو إمكانه فوجهان ( أصحهما ) أنه لا بستقر لأنه شترط 
بقاؤه فى الذهاب والرجوع » وقد تبينا أن ماله لا يبقى إلى الرجوع ٠‏ هذا 
حيث نشترط أن يملك نفقة الرجوع فا لم نشترطها استقر بلا خلاف ولو 
آحصروا وأمكنه الخروج معهم فتحللوا » لم يستقر عليه الحج » لأنا تبينا 
عجزه وعدم إمكان الحج هذه السنة » فلو سلكوا طریقا آخر وحجوا استقر 
عليه الحج » وكذا لو حجوا فى السنة التى بعدها إذا عاش وبقى ماله ٠‏ 


( الثانية ) قال أصحابنا : حيث وجب عليه الحج وآمکنه الأداء فمات 
بعد استقراره بجب قضاؤه من تركته كما سبق » ويكون قضاؤه من 
الميقات » ويكون من رآس المال لما ذكره المصنف » هذا إذا لم يوص به» فإن 
أوصى بآن بحج عنه من الثاث أو أطلق الوصية به من غير تقبيد بالثاث ولا 
برأس المال » فهل بحج عنه من الثلث ؟ آم من رأس المال ؟ فيه خلاف 
مشهور فى كتاب الوصية » فان كان هناك دين آدمى وضاقت التركة عنهما . 
فضه الأقوال الثلاثة السابقة فى كتاب الزكاة ( آصحها ) بقدم الحج (والثانى) 
دين الآدمى ( والثالث ) بقسم بینهما ٠‏ 

وقد ذكر إمام الحرمين والبغوى والمتولى وآخرون من الأصحاب 
قولا غريبا للشافعى » أنه لا بحج عن المبت الحجة الواجبة إلا إذا أوصى 
بهماء فإذا أوصى حج عنه من الثلث ؛ وهذا قول غريب ضعيف جدا ۰ 
وسنوضح المسألة فى كتاب الوصية ''' إن شاء الله تعالى » وهذا كله إذا 
كان للميت تركة فلو استقر عليه الحج ومات ولم بحج ولا تركة له بقى 


(۱) شاء الله آلا يمتد الاجل بالامام النووى ليبر بوعده وقد شاء الله أن نتولى شرح 
الوصية نرجو أن نکون تد قارشا وسددنا وله الحمد والنة سبحانه (ط) . 


۹۳ 


: cl يم الوارث ل‎ ee 
۱ عنه الوارث بنفسه أو استاجر من یحج عنه سقط القرض عن الیت » سواء‎ 

كان آوصی به آم لا لانه خرج عن آن یکون من آهل الاذن فلم يشترط إذفه: .. 
.بخلاف العضوب فإنه إشلترط إذنه كما سبق لإمكان آداثه » ولو حج عن 7 
اميت اجنيى والحالة ها از وإن لم نله الوارات ؛ كنا فی بده 0 
غير إذن إلوارث ویر یت 4 + ۳ 


۱ ( الثالثة ) إذا شالك وتسكن من آدائه واستقر وجوبه ٠‏ 
مر ی سه رار 
عاصيا ؟ فيه آوجه مشهورة في کتب الخراسانیین ( أصحها )ذه قطع ی 
العراقيين: » ونقل القناضى أنو الطيب وآخرون الاتفاق عليه أنه بموت . 
عاصیا » واتفق الذين ذکروا فى السألة خلافا على آن هذا هو الأصح ء قالوا: ١‏ 
وانما جاز له التأخير بشرط سلامة العاقبة ( والثانى:) لا بعصی لأنا خكمنا ۱ 
بجواز التأخير ( والثالث ) یعصی الشيخ دون الشاب » لأن الشيخ يعد ۰ 
مقصرا لقصر حياتة: فى المادة.ء قال أصحاينا : والخلاف جار فيما لو كان ١‏ 
صحيح البدن فلم بحج حتى صار زمنا (.والأضح ) العصيان أيضا لأنه 1 
فوت الحج بنفسه كما لو مات » فإذا زامين” وقلنا بالعصيان فهل بحب عليه : 
الاستنابة على الفور بخروجه بالتقصير عن استحقاق الترفيه ؟ ولأنه قنك :; 
صار:فى معنى اميت ؟ آم له تأخیر الاستناية ؟ كما لو بلغ معضوبا فإن له . 
:احبر الاستابة قاي وجمان ( ا ) رمه على لفور ‏ 


وعلى هذا لو امتنع وأخر الاستنابة > هل يجبره القاضى علبها ويستأجر 4 
عنه ؟ فيه وجهان ( آحدهما ) : نعم » كزكاة المتنع ( (واصحهما ) لاء وقد | 

سبق الوجهان » ونظائرهما قريبا / فيما إذا بذل للمعضوب ولذه الطاعة فلم 
قبل > هل يقبل الحاکم عنه ؟ ( الأصح ) لا بقبل » قال آصحابنا : واذا قلثا :زد 
موت عاضيا فمن آی وقت بحکم بعصیانه ؟ فيه آوجه ( أصحها ) من السنة .| 
الأخيرة من سنی الامکان ء لأن التأخير إليها جائز » قال القاضى أبو. الطنب ١‏ 
" وغيره ومذاقول أبى امسق المروزى ( والشنانى ) من السنة الأول , 


£ 


لاستقرار ی مه يضاف العصیان إلى 
سنة بعينها ء 


قال أصحاينا : وتظهر فائدة اش ااا آق صور. (منها) 
أنه لو شهد بشهادة ولم يحكم بها حتى مات » لم بحکم لبيان فسقه » ولو 
قضی شهادته ين السنة الأولى والأخيرة من سنی الامکان - فان قلنا 
RS‏ اس الحکم لأن فسقه لم بقارن الحکم » 
بل طراً بعده فلا يو ثر » وان قلنا : عصیانه من الأولى ففی نقضه القولان » 
فما إذا بان آن و فسق مود اما لک »ام 


ذا عم ال ولو آغراللةعن اولالوقت الوسع فبات ف 
أثنائه فقد سبق أنه هل ,يموت عاصیا ؟ فيه وجهان ( الأصح ) لا بموت عاصیا 
( والاصح ) فى الحج العصیان » قال أصحابنا : والفرق أن آخر وقت 
الصلاة معلوم وقریب » فلا يعد مفرطا فى التآخیر إليه » مع غلبة الظن 
بالسلامة بخلاف الحج » وقد سبق فى كتاب مواقت الصسلاة : أن تأخنر 
الواجب الموسع إنما بجوز لمن غلب على ظنه السلامة إلى أن يفعل » فأما 
و طوش ل Ge ES E‏ 


(فرع) فى مذاهب العلماء فى الحج عن الیت قد ذکرنا آن مذهينا 
أن من تمكن من 'الحج فمات يجب الإحجاج من تركته ؛ سواء آوصی به 
آم لا » وبه قال ابن عباس وآبو هريرة وقال آبو حنيفة ومالك : لا بحج عنه 
إلا إذا أوصى به ويكون تطوعا ٠‏ دليلنا حديث بريدة المذكور فى الكتاب ٠‏ 


قال الصنف رحمه الله تعالى 


( وتجوز النيابة فى حج. الفرض فى موضعين ( احدهما ) فى حق الیت 
إذا مات وعليه حج » والدلیل عليه حديث بريدة (والثانى) فى حق من لا بقدر 
على الثبوت على الراحلة إلا يمشقة غير معتادة » كالزمن والشیخ الكبير > 
والدلیل عليه ما روى ابن عباس رضى الله عنهما « أن امرآة من خثعم انت 
النبى صلى الله عليه وسلم فقالت : يا رسول الله إن فريضة الله فى الحج على 
عباده ادركت ابى شيخا كبيرا » لا يستطيع ان بستمسك على الراحلة » 
افاحج عنه ؟ قال : نعم » قالت اينفعه ذلك ؟ قال : نعم » كما لو كان على 


ه53 


أبيك ذين فقضیته نفعه » ولانه ایس من الحچ بنفسه فناب عنه غیره کالیت  »‏ 
وفى حج التطوع قولان ( احدهما ) لا يجوز لانه غير مضطر إلى الاستتنابة فيه >. 
فلم تجز الاستنابة فيه کالسحیح ( والثانی ) أنه يجوز » وهو الصحيح » لأن 
کل عبادة جازت النيابة فى فرضها جازت النيابة فى نفلها كالصنقة » فان 
۱ استاجر من بتطوع عنه » قلنا : لا يجوز » فان الحج للحاج » وهل بستحق : 
الاجرة ؟ فيه قولان ( احدهما ) أنه لا بستحق » لأن الحج فد انعقسد له : 
فلا بستحق الاجرة کالصرورة ( والثانی ) بستحق » لانه لم بحصل له بهذا : 
الحج منفمة » لانه لم يسقط به عنه فرض ولا حصل له به ثواب » بخلاف 
الصرورة » فإن هناك قد سقط عنه الفرض ٠‏ 


۱ ( فاما ) الصحيح الذى يقدر على الثبوت على الراحلة فلا تجوز النيابة ' 
عنه فى الحج » لأن الفرض عليه فى بدنه فلا ينتقل الفرض إلى غیره إلا فى : 
الموضع الذی وردت فيه الرخضة : وهو [ذا ایس وبقى فیما سواه على الأصل : 
" فلا تجوز النيابة عنه فيه (واما ) المريض فينظر فيه » فان کان غير مايوس 
منه لم یجز أن بحج عله غيره » لأنه لم يبأس من فعله بنفسه » فلا تجوز 
النبابة عنه فيه كالصحيح فان خالف واحج عن نفسه ثم مات فهل بجزته عن : 
حجة الإسلام ؟ فنه قولان ( احدهما ) بجزئه لآنه لما مات نمیا آنه كان : 
مابوسا منه ( والثانى ) لا بجزثه لانه احج وهو غير مأیوس منه فى الحال فلم 
بجزه » كما لو برا منه » وان كان مريضا مابوسا منه جازت _النيابة عنه فى ` 
الحج » لانه مایوس منه فاشبه الزتمين” والشيخ الكبير » فان احج عن نفسه , 
ثم برا من المرض ففيه طريقان ( احدهما ) أنه كالمسالة النى قبلها > وفيهسا 
قولان ( والثانى ) آنه يلزمه الإعادة قولا واحدا » لأنا تبينا الخطا فى الإياس » 
ويخالف ما إذا كان غير مايوس منه فمات ء لانا لم نتبين الخطا لأنه يجوز أنه : 
لم يكن مایوسا منه » ثم زاد امرض فصار مابوسا منه » ولا يجوز آن يكون . 
مايوسا منه » ثم بصير غير مابوس منه ) ٠‏ 


(الشرح ) حديث بريدة وحدیث ابن عياس ا 
قربا » وحدیث ابن عباس سبق فى فرع مذاهب العلماء فى حج المعضوب ٠‏ 
أن البخارى ومسلما روياة » ولیس فيه الزيادة التى فى آخره + وهناك أ 
سبق بیان لفظه فى الصحيحين » وقد استدل المصنف بهذا الحديث على ! 
الحج عن الحی المضوب ؛ وكذلك احتج به جميع الأصحاب هنا وغيرهم - 

ل ا ی من المحدثين ( باب 
. الحج عن الحى المضوب أو العاجز ) ونحو هذه العبارة » واحتج به الصنف ۱ 
فى آخر باب الأوصياء على جواز الحج عن الميت » وكذا احتج E‏ ۱ 


۹1 


ومن تابعهما » وقد ينكر ذلك ویسکن الجواب عنهم بانه إذا ثبت جوازه 
عن انحى المعضوب بهذا الحديث ؛ كان جوازه عن الميت أولى > فيكون 
الاستدلال به للميت من باب التنبيه بالأدنى على الأعلى والله أعلم ٠‏ 


( وقوله ) كل عبادة جازت النيابة فى فرضها جازت النيابة فى تفلها » 
كالصدقة ؛ ينتقض بالصوم عن اميت فإنه تجوز النيابة فيه ى الفرض على 
القول القديم » وهو المختار » كما سبق ؛ ولا تجوز فى النفل بلا خلاف 
( وقوله : ). کالصرورة هو ب بفتح الصاد المهملة ‏ وهو الذى لم يحج 
حجة الإسلام » وقد ثبت فى سنن أبى داود عن ابن عباس رضى الله عنهما 
آن النبى صلى الله عليه وسلم قال : « لا صرورة فى الإسلام » قال العلماء : 
لا يبقى أحد فى الإسلام بلا حج ولا بحل لمستطيع تركه ٠‏ 


( وأما ) قوله ولا حصل له واب » هكذا قاله المتولى وصاحب 
البيان وآخرون » والمختار حصول الثواب له بوقوع الحج له ( وقوله ) 
لم بيأس هو بفتح الهمزة وكسرها لغتان مشهورتان ( وقوله ) 0 
الراء وفيه لغتان آخریان سيانى ۲۳ متعلقة بالافظ فى باب التيمم ( قوله ) 
الإياس بکسر الهمزة ويقال : بفتحها والأحسن اليأس ۰ 


آما الأحكام ففیها مسالل ) اخداها ( قال الشافعى والأصحاب 4 


ا حج التطوع فلا تجوز الاستنابة فيه عن حى لیس بمعضوب » 
ا ا ير 
به بلا خلاف » نقل الاتفاق عليه الشيخ أبو حامد والقاضى أبو الطيب 
وآخرون وهل بجوز عن ميت أوصى به أو حى معضوب استأجر من بحج 
عنه ؟ فيه قولان مشهوران منصوصان للشافعى ف الأم ذكر الصنف 
دلیلهما » واختلف آصحانا فى أصحهما فقال الحمهور : (أصحهما ) الجواز » . 


(1) كلا ق الاصل ولعل الصواب سیاتی بيانهما فى باب القسامة (ط) . 


3 
(م ۷ سج ۷ الجموع ) 


وهو مذهب مالك وآبی حنيفة وأحمد » ومنن نص على تصحيخه الشیخ 
أبو حامد والقاضى أبو الطب ف الجرد والمصتف هنا والبغوى والرافعى | 
وآخرون وصحح المحاملى ق المجموع المننم » والجرجانی قى التحرير ' 
والشاشى ‏ قال ابن الصباغ وآخرون ما ذکره القائى بالمنع من آنه نما از | 
الاستنابة ف الفرض للضرورة ولا يجوز فى التفل فياتبس بالتيسمافإنه جوز 
فى الفرض للحاجة ' ؛ وبخوز آیضا في النفل ؛ وقد سبق ف المتيسم والستجاضة , 
وجه شاذ أنهما لا يفعلان النفل أأبدا تخریجا من هذا القول والله أعلم + 


( وما ) الحجة الواجبة بقضاء أو نذر فيجوز النيابة فيها عن ايت 
: والعضوب بلا خلاف عندنا » كحجة الإسلام لكن لا يجوز عن العضوب . 
الا باذنه ونجوز عن الیت باذنه ود غير إذنه »:ويجوز من الوارث والأجنبى 
سواء أذن له الوارث آم لا بلا خلاف وقد سبق بیان هذا » ولو لم يكن . 
للبيت حج ولا لزمه حج لعدم الاستطاعة ففی جواز الإحجاج عنه طریقان . 
حكاهما إمام الحرمين وغيره (.أحدهما ) القطع بالجواز لوقوعة واجبا : 
( ولثانى ) أنه على القولين کالتطوع » لأنه لا ضرورة إليه * ۱ 


قال آصحاینا : فاذا قلنا : تجوز النيابة فى ا 
والعضوب جاز حجتان وثلاث وأكثر » ممن م به صاحب البيان 4 قال . 
آصحاینا وإذا جوژناه جاز أن یکون الأجير عبدا أو صبيا » لأنهنا من آهل : 
التبرع بخلاف حجة الاسلام » فإنه لا يجوز استلجارهما فیها ؛ وهل يجوز | 
استتحارهما فى ححة النذر ؟ قال الرافمى : إن قلنا : بسك بالنذر سنلك, 
جائز التبرع جاز وإلا فلا ٠‏ قال آصحاینا : وإذا صححنا النيابة في حج' 
التطوع استحق الأجير الأجرة المسماة بلا خلاف ”" ٠‏ [ ون لم تجوز 
الاستئجار وقم الحسج عن الأجير ولم يستحق السمی ] ؛ وهل بستحق 
ا ا د ا 
لا بجزثه ( والثانی ) يجزئه » هكذا أطلق المصنف والأصحاب الصورة » 
وم ان رادم ذا مات بذك ارش فلو مات فيه يسبب رض ب 


(1) من جريدة مزاجعات النيد الحداد ومنها نقلنا ما بين العقو فين . 


۹۸ 


واحدا ؛ لأنا لم تتبین کون المرض غير مرجو الزوال ۰ 


î)‏ ) إذا كان الرض والعلة غير مزجو الزوال فله الاستنابة ؛ فان 
حج النائب واتصل بالوت آجزآه عن حجة الإسلام » وإن شفی فطریقان 
مشهو ران ذكرهما الصنف بدلیلهما ( آحدهما ) القطم بعدم الإجزاء » وهو 
نصه ف الام ( وأصحهما ) فيه القولان كالصورة التی قبلها ( آصحهما ) 
لا بجزثه ( فإن قلنا ) فى الصورتین : یجزئه استحق الأجير الأجرة السماة 
( وإن قلنا ) لا يجزئه فعمن بقع الحج ؟ فيه وجهان ( آصحهما ) عند الجمهور 
بقع عن الأجير تطوعا لأن الستأجر لا يجوز أن بحصل له تطوع وعلیه 
فرض ( وآصحهما ) عند الغزالی يقع عن تطوع المستأجر ویکون هذا غررا 
فى وقوع النفل قبل الفرض کالرق والصبا والذهب الأول » وبه قطع 
کثیرون ۰ 


( فان قلنا ) بقع عن الأجير فهل بستحق آجرة ؟ فيه قولال مشهوران 
فى الطريقين ء قال البغوی والرافعی : ( آصحهما ) لا بستحق » لأن المستأجر 
لم ينتفع بها ( والثانی ) يستحق » لأنه عمل له فى اعتفاده » قال أصحابنا : 
وهذان القسولان مبنيان على أن الأجير إذا آحرم عن الستأجر ثم صرف 
الإحرام إلى نفسه لا پنصرف ؛ بل يبقى للمستأجر » وهل بستحق الأجرة ؟ 
فيه قولان مشهوران ( أصحهما ) باتفاق الأصحاب بستحق لأن حجه وقع 
عن الستأجر فرضا كآنه لم بصرفه ( والثانى ) لا يستحق شيا ء لأنه لم 
يعمل له فى اعتقاده والفرق فى الصورتين فى الأصم حيث قلنا : الأصح فى 
هذه الثانية المبنى عليها أنه ستحق الأجرة » والأصح فى الأولى الممنتية 
لا ستحق لأن فى الثانية وق قع الحج فرضا عن الستاجر كما استأجره » وف 
الأولى لم بقع عنه ٠‏ 


وقاس أصحابنا وجوت الأجرة على الأصح فى صورة صرف الا حرام 
إلى نفس الأجير » على ما إذا استآجره إنسان ليبنى له حائطا فيناه الأجير » 
معتقدا أن الحائط لنفسه بان للمستآأحر ء فإنه ستحق عليه الأجرة قولا 


۹۹ 


واخدا » والفرق على القول الضعیف أن الأجير في صرف الاحرام خاثر 
مخالف » وإن كان لا یتصرف » بخلاف الثانی » فان قلنا فى أصل مسألتتا : .1 
ستحق الأجرة » فهل هى السمی ؟ آم آجرة الثل ؟ فيه وجمان حکاهبتا 
البغوى وغيره ( آجدهما) المسماة لا العقد لم يبطل ( والشانى ) أجرة ٠‏ 
الثل » لأن العقد یمین عما عقد عليه » وهذا آصت 6 
المستأجر استحق الأخير الأجرة قولا واحدا » وهل هی آجرة: المثل :آم 
السمی ؟ ( الصحيخ ) آنها المسبى » وهو ظاهر کلام البغوی ان 
وی از مجيد بت ری على وین ؟ 


.(فسرع) قد ذكرنا آله إذا كان مريضا غير مأیوس منه لا إجون ان 
پستنیب ».ولو استثاب وهات لا يجزئه على آصح القولين ؛ قال الماوردى: 
,هذا إذا مات بعد حج الأجير ؛ فان مات قبل حج الأجير أجزأه ووقع:عن . 
حجة الإسلام » ویجری القولان فيما لو تفاحش.ذلك المرض قصار مأيوسا : 
منه ؛ صرح به صاحب الشامل والمتولى وصاحب البيان وآخرون +: 


(قبرع) یرف کون المريض مایوسا منه بقول مسلمین عدلين' من ۱ 
آهل الخبرة ذك ر وینبعی آن یجی» فيه الخلاف السابق فى باب التينم ١‏ 
ام يسو ادف كرك یامه او اف 
آمر التیمم » 

(فرع) الجنون غير مأنوس من زواله » قال صاحب الشسنامل 
والأصحاب فاذا وجب عليه الحج ثم جن لا بستناپ عنه » فاذا مات حج 
عنه » وان استناب وحج عنه فى حال حیاته ثم آفاق لزمه الحج قولا واخدا 
كما سبق ف الر يش ی ا 
اعد ! یم ان تكون على القولين ف المريض إذا اتصل عرفب 


)١(‏ بياض بالاصل أولعله ذكره الصنف فى باب التيمم (ط) 


۱۰۰ 


(فسرع) قد ذکرنا أن مذهبنا أن الریض غير المأيوس منه لا يصح 
استنابته فى الحج » وكذا الجنون لا يجوز استنابته فى حج الفرض عندنا » 
وبه قال آحمد وداود » وحکی آصحاننا عن آبی حنيفة جوازه فى السألنین » 
قال : ونکون موقوفا » فان صح وجب فعله + وان مات أجزآه ٠‏ واحتج 
بالقياس على العضوب » قلنا : العضوب آیس من الحج بنفسه بخلاف 
هذاء 

(فرع) قد ذكرنا أن الصحيح لا يصح استنابته فى حج فرض ولا 
نفل هذا مذهينا » وبه قال مالك وان المنذر وداود ٠‏ وجوز أبو حنيفة 
وآبو ثور استنابته فى التطوع » وهو رواية عن مالك ٠‏ دلیلنا القياس على 
الفرض > قال ابن المنذر : وقد أجمعوا على أنه لا بصوم آحد عن حى ولا 
يصلى ولا يعتتكف تطوعا ٠‏ 


(فرع) ذكرنا أن مذهینا المشهور أنه إن مات وعليه حج الإسلام 
أو قضاء أو نذر » وجب قضاؤها من تركته » أوصى بها آم لم بوص » قال 
ابن المنذر : وبه قال عطاء وابن سيرين » وروی عن أبى هريرة وابن عباس ». 
وهو قول أبى حنيفة وآبی ثور وابن المنذر » وقال النخعى وابن أبى ذؤيب : 
لا بحج أحد عن أحد ۰ وقال مالك : إذا لم يوص به بنطوع عله بغير الحج 
ویهدی عله أو نتصدق أو بعنق عله ۰ 
قال الصنف رحمه الله تعالى 


( ولا بحج عن الغير من لم بحج عن نفسه » سا روى ابن عباس رضی 
الله عنهما قال : « سمع رسول الله صلى الله عليه وسلم رجلا يقول : لبيك 
عن شبرمة » فقال : احججت عن نفسك ؟ قال : لا » قال : فحج عن نفسك 
ثم حج عن شبرمة » ولا يجوز آن يعتمر. عن غيره من لم بعتمر عن نفسه 
قياسا على الحج » قال الشافعى رحمه الله : واكره أن يسمى من لم بحج 
صرورة » لا روى أبن عباس قال : ( قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : 
لا صرورة فى الاسلام » ولا يجوز آن بتنفل بالحج والعمرة وعليه فرضهما » 


۱۰۱ 


ولا بت ويعثمر عن اندي و علیه فرص حجة الإسلام » لان الثفل والنشذدر 
أضعف من حجة الإسلام » فلا يجوز نقدیمهما عليها كحج غيره على حجه » 
فان احرم عن غيره وعليه فرضه انعقد إحرامه لنفسه » لما روى فى حديث 


ابن عباس رضی الله عنهما « أن النبى صلی الله عليه وسلم قال له : احججت 
عن نفسك ؟ قال : لا قال جن هذه عن ا ني ی عن قير ادر 


فان احرم بالنفل وعليه فرضه انعقد. إحرامه عن الفرض > وان احرم 
من النذر وعلیه فرض الاسلام انمقد (حرامه عن فرض الاسلام قیاسا على 
من احرم عن غيره وعلیه فرضه » فان آمر العضوب من بحج عنه عن النذر 
وعلیه حجة الاسلام فاحرم عنه انصرف إلى حجة الاسلام » لانه نائب عنه » 
ولو احرم هو غن النذر انصرف إلى حجة الاسلام » فكذلك النائب عنه » وان 
كان عليه حجة الاسلام و حجة نذر فاسناجر رجلین بحجان عنه فى سنة واحدة 
فقد نص ف الام انه يجوز » وکان اولی لانه لم يقدم النذر عن حجة الاسلام > 
ومن اصحابنا من قال : لا يجوز لانه لا بحج بنفسه حجتين فى سنة ولبس 
بشیء ) ۰ ۱ 

( الشرح ) حدات ابن عباس : ( لا صرورة ف الاسلام ) رواه آبو داود 
باسناد صحیح بعضه على شرط مسلم وباقيه على شرط البیخاری » والصرورة 

ب بالصاد الهملة ‏ قد بيناه قریبا » وآنه اسم لمن لم يحج » سى بذنك 
توا وی اج الح » وأا نیع سب 


و عد ان مق رارق 
والنيعقى وغرهم بآسانید صحيحة ولفظا آپی داود عن ابن عبأس دان 
النبى صلی الله عليه وسلم سمع رجلا يقول : لبيك عن شبرمة قال : من 
شبرمة ؟ قال : أخ لى أو قريب قال أحججت عن نفسك ؟ قال : لا » قال : 
حج عن نفسك ثم خج عن شبرمة » هذا لفظ أبى داود وإسناده على شرط 
مسلم » ورواه البيهقى باسناد صحيح عن ابن عباس « آن رسول الله صلی 
لله عليه وسلم سمع رجلا يقول : لبيك عن شبرمة فقال : من شبرمة ؟ فذکر 
آخا له أو قرابة » فقال : أخججت قط ؟ قال : لا » قال فاجعل هذه عنك ثم 
حج عن شبرمة » قال البيهقى : هذا إسناد صحيح » قال : وليس فى هذا 


۱۰ 


الباب آصح منه » ثم رواه من طرق كذلك مرفوعا » قال : وروی موقوفا 
عن ابن عباس » قال : ومن رواه مرفوعا حافظ ثقة فلا پضره خلاف من 
خالفه ٠‏ 


عن ابن عباس أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 2 سمع رجلا بقول : 
لبيك عن شبرمة » فقال له النبى صلى الله عليه وسلم : من شبرمة ؟ فقال : 
أخ لى » فقال : هل حججت ؟ قال : لا » قال : حج عن نفسك ثم احجج 
عن شيرمة » قال البيهقى : قال الداقطنى : هذا هو الصواب عن ابن عباس » 
والذى قبله وهم » قال : إن الحسن بن عمارة كان يرويه ثم رجم عله 
فحدث به على الصواب موافقا لروابة غيره عن ابن عباس ؛ قال : وهو 
مضمومة ثم باء موحدة ساكنة ثم راء مضمومة ٠‏ 

آما احکام الفصل ففیه مسائل ( إحداها ) قال الشافعی والأصحاب : 
لا بجوز لمن عليه حجة الاسلام أو حجة قضاء أو نذر آن یحج عن غيره » ولا 
لمن عليه عمرة الاسلام ادا آوجیناها : أو عمرة قضاء أو نذر أن ستمر عن : 
غيره بلا خلاف عندنا ؛ فإن أحرم عن غيره وقع عن نفسه لا عن الغير > هذا 
مذهينا وبه قال ابن عباس والأوزاعى وآحمد واسحق ؛ وعن أحمد روابة 
أنه لا نعقد عن نفسه ولا غيره ؛ ومن أصحابه من قال : نعقد الإحرام 
عن الغير » ثم ينقلب عن نفسه » وقال الحسن البصری وجعفر بن محمد 
وآبوب السجستانى وعطاء والنخعى وأبو حنيفة ينعقد وهل يستحق الأجرة؟ 
اط إن لته قد حج فيان لم بحج لى پستحق اجرة تتفربره » وان غلم آنه 
لم بحج » وقال : بجوز ف اعتقادی أن بحج عن غيره من لم بحج » فحج 
الأجير وقع عن نفسه » وق اس تحقاقه آجرة الل قولان أو وجه‌ان 
سبق نظائرهما ۰ 


(واما) 97[ الاجر لعج من حج ولم يتين آو للغمرة من اعتی ' 
ولم بحج » فقرن الأجير, » وأحرم بالتسكين عن الستاجر أو آحرم يمنا | 
استجر له عن الستأجر وبالأجير عن نفسه » فقولان حكاهما البغوی 
وآخرون ( الجديد ) الأصح يقعان عن الأجير لان نسكى القران لا يفترقان 

لاتحاد الاحرام ؛ ولا ینکن صرف ما لم يأمر به الستأجر إليه ( والثانى ) ٠‏ 
أن ما استتوجر له بقع عن الستأجر والآخر عن الأجير » وقطع كثيرون ! 
بالجديد » وصورة السالة أن یکون الستأجر عنه حبا » فإن كان يتا وقع 
النسكان جميعا عن الميت بلا خلاف نص عليه الشافعى والأصخاب ء قالوا : 
لأن اميت يجوز أن بحج عنه الأجنبى ونعتمر من غير وصية ولا إذن وارث 
بلا خلاف كما بقضي دینه + 


(آما) ” ذا استاجر رجلان شخصا ( أحدهما ) لیحج عنه ( والآخز) . 
ليعتمر عنه فقرن علهما فعلى الجديد یقعان عن الأجير وع ی انی ع عن 
كل واحد.ما استطر له - 


(فرع) لو آحرم الأجير عن الستآجر » ثم نذر حجة ‏ نظر إن 
نذره بعد الوقوف - لم بنصرف حجه إليه » بل بقع عن الستأجر » وان ' 
نذره قبله فوجهان حکاهما الرافعی و آخرون ( آصحهما ) انصرافه: إلى 
الأجير ( والثانی ) لا بنضرف » ولو أخرم رجل بحج تطوع ثم نذر حجا ا 
بعد الوقوف لم پنصرف إلى النذر » وقبله على الوجهین ٠‏ 

( المسالة الرابعة ) تقل الصتف والاصحاب أن الشاقفى رحمه اله + 
قال : آکره ه أن يسمى من لم بحج صر و رة » قال القاضی وغیره : سیب ۱ 
الکراهة آنه من آلفاظ الجاهلية » كما کره أن يقال للعشاء ( عة تة : 
و ای و 


(۱) لم بذکر من البار سوي الأولى والرابعة ولعل الثائية فى هذه رالمسألة الثالئة 
راما اذا استأجر رجلان شخصا ورقمنا علیها ۲ فتأمله ) (ط) . 


۱۰ 


لم بحج صرورة لصره النفقة وإمساكها » وتسمی من لم بتزوج صرورة » 
لأنه صر الساء فى ظهره » هذا كلام القاضی ۰ 


( وقوله : ) یکره تسمية الطواف شوطا هكذا نص عليه السافعی 
وقد ثبت فى الصحيحين عن ابن عمر وابن عباس تسمية الطواف شوطا » 
وهذا يقتغى أن لا كراهة فيه إلا أن يقال : إنما استعملاه لبيان الجواز » 
وهذا جواب ضعيف » وسنعيد المسألة فى مسائل الطواف إن. شاء الله 
تصالی ٠‏ 


( وأما ) كراهية تسمية من لم بحج صرورة » واستدلالهم بهذا 
الحديث » ففيه نظر » لأنه ليس فى الحديث تعرض للنهى عن ذلك ؟ وإنما 
معناه لا ينبغى أن يكون ف الاسلام أحد يستطيع الحج ولا بحج » والله 
أعلم ٠‏ 

(فرع) فى مذاهب العلماء فيمن عليه حجة الإسلام وحجة نذر 
قد ذكرنا أن مذهبنا وجوب تقديم حجة الإسلام » وبه قال ابن عمر وعطاء 
وأحمد واسحق وأبو عبيد » وقال ابن عباس وعكرمة والأوزاعى : بجزگه 
حجة واحدة عنهما » وقال مالك : إذا آراد بذلك وفاء نذره فهى عن النذر » 
وعليه حجة الإسلام من قايل » والله أعلم * 


فصل فى الاستئجار احج 


هذا الفصل ذكر الضتب بعضه فى کتاب الاجارة » وبعضا منه فى 
کتاب الوصية وحذف بعضا منه » وقد ذکره الزنی فى الختصر هنا » وثرجم 
له بابا مستقلا فى آواخر کتاب الحج » وتابعه الأصحاب على ذکره هنا إلا 
الصنف ۰ فأردت موافقة الزنی والاصحاب فآذکر ان شاء الله تعالی مقاصد 
ما ذکروه مختصرة ۰ 


قال الشافعی والاصحاب : بجوز الاستئجار على الحج وعلی العمرة 
لدخول النيابة فيهما کال زکاة ویجوز بالبذل كما يجوز بالاجارة » وهذا 
لا خلاف فيه » صرح به القاضى أبو الطيب ف المجرد والأصحاب » قالوا : 
وذلك بان شول : حج عنى وأعطيك نفقتك ء أو كذا وكذاء وانما يجوز 
الاستئجار حيث تجوز النيابة » وإنما تجوز فى صورتين فى حق الیت وف : 
المعضوب كما سبق بيانه : وأجرة الحج حلال من أطيب المكاسب ۰ ٠‏ 


(فسرع) الاستنجار فى جميع الأعمال ضربان ( أحدهما ) استشجار ۱ 
من الشخص ( والثافي ) إلزام ذمته الغمل » مثال الأول من الحج أن يقول 
العضوب استأجرتك أن تع [ عنی أو ) عن میشی » ولو قال : : احجج 
بنفسك كان تأكيدا ( ومثال الثانی ) الزمت ذمتك تحصیل الحج لی أو له م 
ويفترق النوعان فى آمور ستراها إن شاء الله تعالی ۰ ثم لصحة الاستتجار 
شروط ۰ اموضنها کتاب الاجارة » والذی نذک ر هنا ما بتعاق 


قال أصحابنا : وكل واحد من ضربی الاجارة قد بعين فيه زمن العمل 
وقد لا بعين » وإذا عين فقد تعين م السنة الأولى ٤‏ وقد تعينن غيرها ‏ فآما 


ف إجارة امن قإن میا السنة الأولى جاز بشرط أن تكون الخروج والحج 
فيما بقی منها مقدورا للأجير » فلو كان مريضا لا يمكنه الخروج أو كان 
الطریق غير آمن » أو كانت المسافة بعيدة بحيث لا تنقطع فى بقية السئة لم 


E 


کاستتجار الداز للشهر الستقبل ۰ 


قال أصحابنا : إلا أن تكون السافة بعيدة بحیث لا يمكن قطعها فى 
سنة فلا بضر التآخیر » ولكن يشترط السنة الأولى من سنى الإمكان > 
فيعتير فيها ما سبق ( وأما ) الإجارة الواردة على الذمة فلا شترط فيها 
السنة الأولى بل يجوز تعين السنة الأولى وتعين غيرها » فان عين الأولى 
أو غيرها تعينت » وإن أطلق حمل على الأولى ولا يقدح فى هذه الإجارة 
مرض الأجير » ولا خوف الطريق » لإمكان الاستنابة فى هذه الإجارة ؛ 
ولا بقدح فيها أيضا ضيق الوقت » إن عين غير السنة الأولى * 


قال أصحابنا : وليس للأجير فى إجارة العين آن يستنيب بحال : وأما 
فى إجارة الذمة فقد أطلق الجمهور أن له الاستنابة » وقال الصیدلانی 
والبغوى وآخرون : إن قال : آلزمت ذمتك تحصيل حجة لى جاز أن 
يستنيب » وإن قال احجج بنفسك لم يجز أن يستنيب ؛ بل بازمه أن بحج 
بنفسه » لأن الغرض يختلف باختلاف أعيان الأجراء وحكى إمام الحرمين 
هذا الفصل عن الصیدلانی وخطأه فيه » وقال : الإجارة فى الصورة الثانية 
باطلة » لأن. الد“ينية مع الربط بالعينية ۳" يتناقضان کمن أسلم فى ثمرة 
بستان معين » قال الرافعى : وهذا إشكال قوى ٠‏ 


(فرع) ذكر الشيخ أبو حامد فى تعليقه والمحاملى وآخروذ من 
الأصحاب فى هذا الموضع أن البيع بنقسم إلى ضربين كالإجارة ( أحدهما ) 
بيع عين » وهو أن يبيع عينا بعين فيقول : بعتك هذا ء فإن أطلق العقد 
اقتضی الصحة وتسليم العين فى الحال » فإن. تأخر التسليم بوما أو شهرا 
أو أكثر لم بيبطل العقد » سواء كان بعذر أو بلا عذر » وان شرط فى العقد 
تآخير السلم ولو ساعة بطل العقد » لأنه غرر لا يفتقر العقد إليه » وربما 


(1) هكذا بالاضول بالرجوع الى مآ حكاه امام الحرمين فى مخطوطة دار الكتب 
وجدنا الفبارة هكذا ( لآن الدنية مع الربط بالعينية بتناقفان .. الخ ) وهكذا تحققنا من 
الصدر الذى نقل عنه الشارح رحمه الله (ط) . ۱ 


۱۰۷ 


Se REN‏ بیع صفة وهو السلم ؛ فإن ی 
العقد اقتفی الحلول » وإن شرط أجلا صح » بخلاف الضرب الأول » لأن ! 
ما المة لا بتصور تلفه فلاغرر » ۱ 


(فرع) قال أصحابنا : أعمال ل اج معروفة فإن علمها لمثماقدان: 
عند العقد صحت الإجارة ء وإن جهلها أحدهما لم تصح بلا خلاف اومن 

صرح به إمام الحرمین والبغوی والتولن » وهل شترط تعيين الیفات:" 
الذى بحرم منه الأجير ؟ ار لسر ل 
ونص ف الاملاء آنه لا بشترط » وللاصحاب آربع طرق ( اضحها ) وبه قال 
آبو إسحاق الروزی والکثرون ؛ ووافق الصنفون على تصحيحه : فسه 
ل ل ل 


شرعا وخيرها فانصرف الإطلاق إليه ٠‏ 


ولانه لا فرق بین ما بقرره المتعاقدان وما تقرر فى الشرع أو ارف 0 
كما لو باع بثمن مطلق فإنه بحمل على ما تقرر فى العرف » وهو النقتد 
العالب ويكون كما قرراه > وممن نص على تصحيح هذا القول الشیخ 
آبو حامد فى تعلیقه والمحاملى والبندنیجی والرافعى وآخرون ( والشنول 
اثانى ) يشترط لان الإحرام قد یکون من اليقات وفوقه ودونه ‏ والفرض 
بختلف بذلك فوجب يانه ۰ 


( والطريق الثاتى ).إن كان للبلد طريقان مختلفا اميقات + أو طريق 
بقضی إلى ميقاتين » کفرن وذات عرق لأهل العراق » وكالجحفة وذى الحليفة 
لأهل الشام فإ فا إنهم تارة سرون بهذا وتارة سرون بهذا » ار باه 4 
فلا ء وهذا الطریق متبهور فى طريق العراق وخراسان ٠‏ 

( والثالث ) إن كان الاستتجار عن حی اشترط » وان كان عن میت 
فلا ء لأن الحی قد. بتعلق له به غرض بخلاف الميت » فان القصود فى حقه 


(۱) من الطرق الأربعةافى اشتراط تعیین الیقات (ط) . 


۱۰۸ 


تحصیل الحج » وهذا الطریق حسکاه الصنف فى کتاب الاجارة والشیخ 
أبو حامد والمحاملى وسار العراقبین » وضعفه الشیخ آبو حامد واخرون » 
وقالوا : هذا والذى قبله ليس شىء » و نقله إمام الحرمين ٠‏ 


( والرابع ) بشترط قولا واحدا حکاه الدارمی » قال أصحابنا : فان 
شرطا تعيينه فأهملاه فسدت الاجارة » لکن بقع الحج عن الستأجر له لوجود 
الاذن وبلزمه آجرة الثل » وهذا لا خلاف فيه » قاله التولی وغیره » ولو 
عینا میقاتا آقرب إلى مكة من میقات بلد الستآجر » فهو شرط فاسد » وتفسد 
الاجارة » لکن يصح الحج عن الستاجر » وعلیه أجرة الثل كما سبق » ولو 
عينا میقاتا أبعد عن مكة من میقاته صحت الاجارة ويتعين ذلك الميقات 
كما لو نذره » وأما تعيين زمان الاحرام فليس بشرط بلا خلاف » لأن 
للاحرام وقتا مضبوطا لا يجوز التقدم عليه > فلو شرط الاحرام من آول 
بوم من شوال جاز » ولزمه الوفاء به » ذکره المتولى وغیره * 


قال القاضی حسین والتولی : وعلی هذا لو آحرم فى أول شوال 
وآفسده لزمه فى القضاء أن يحرم ق آول شوال كما فى میقات المكان » قال 
أصحابنا : وإنٍ كانت الإجارة للحج والعمرة » اشترط بلا خلاف بيان آنهما 
إفراد أو تمتع أو قران لاختلاف الغرض به » وقد ذكر المصنف هذا فى کتاب 
الاجارة ٠‏ ۱ 


(فرع) تقل الزنی أن الشافعى نص ف النشور أنه إذا قال 
المعضوب : من حج عنى فله مائة درهم » فحج عنه إنسان استحق المائة » 
قال المزنى : ينبغى أن يستحق أجرة المثل » لأن هذا إجارة فلا يصح من 
غير نعيين الأجر » هذا كلام الشافعى والمزنى » وقد ذكر المصنف المسألة 
الحج عن المستأجر » وستحق الأجير الأجرة السماة » وبهذا قطع الصنف 
والجمهور كما نص الشافعى » قالوا : لأنه جعالة وليس بإجارة » والجعالة 
تجوز على عمل مجهول ؛ فالعلوم أولى ٠‏ 


( والثانى ) وهو اشا E‏ الستاجر ویستحق الأجير 
أجرة الثل لا السمی ٠‏ حکی 4 الحرمين أن معظم الأصحاب مالوا إلى 
هذا ولیس كما قال » وهذا القائل بقول : لا تجوز الجمالة جلى عمل معلوم:» 
لأنه سکن الاستتعار علیه + 


( والثالث ) أنه يفسد الإذن ويقع الحج عن الأجير > لأن الاذن غير 
متوجه إلى إنسان بعيله فهو كما لو قال : وكلت من اراد بیع دارى فى ببعها 
فالوكالة باطلة ولا يصح تضرف البائع اعتمادا على هذا التوكيل » هذا 
الوجه حكاه الرافعی.4 وذكر إمام الحرمین: أن الشيخ والده آنا محمد آشار 
إليه فقال لا بمتنع أنبحكم بفساد الاذن » وهذا الوجه ضعیف جندا » 
بل باطل مخالف للنص والذهب والدليل ء فإذا قلنا بالمذهب والتصوص؛ 
فقال اج سم aE‏ مره فرص راون واجرها يقال لظام 
حسين والأصحاب إن سبق اح رام أحدهما وقع عن المستاج ر القائل » 
ویستخق السابق المائة » وإحرام الثانى بقع عن نفسه » ولا يستحق 
شيئا ؛ وان آحرما معنا أوشك فى السنق والمعية » لم بقع شىء منسه عن 
ا زب تسه » لأنه لیس أحدهمنا 
آولی من الاخر فصار | کمن عقد تكاح آختین بعقد واحد » ولو قال : : من 
حج عنی فله مائة دینار ء فأحرم عنه رجلان آحدهما بعد الاخر ؛ وقم إحرام 
السايق بالاحرام عن المستأجر القائل » وله عليه اطالة ؛ ولو آحرما معنا 
وقع حج کل واحد منهما عن نفسه ولا شىء لهما على القائل » لما ذکر ناه 
فى الصورة السابقة ؛ ولانه لیس فيها آول : ولو كان العوض مجهولا بآن 
قال E‏ . دراهم » وقع الحج عن القائل بآجرة 
الثل والله آعلم ۰ ۱ 

(فرع) إذا استأجر من بحج عنه بأجرة فا زا فسدت الاجارة 
بشرط فاسد » وحج الاجیر وقع الحج عن المستأجر بآجرة المثل بلا خلاف ' 
صرح به أصحابنا »و تقل إمام الحرمين اتفاق الأصحاب عليه لصحة الإذن + . 
قال الإمام وغيره : ومو كنا لو وكله ف ابيع يشرط عوض فاسد کل 
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فالاذن صحیح » والعوض فاسد ؛ فاذا باع الوکیل صح واستحق آجر 
الشل 2٠‏ 


ر فرع ) قال الرافعی : مقتضی کلام مام الحرمین والعزالی تجویز 
تقدیم إجارة العين على وقت خروج الناس للحج » وآن للأجير انتظار 
خروجهم » ویخرج مع آول رفقة » قال الرافعی : والذی ذکره جمهور 
الأضحاب على اختلاف طبقاتهم ینازع فيه » ویقتضی اشتراط وقوع العقد 
فى وقت خروج الناس من ذلك البلد » حتی قال البغوی : لا تصح إجارة 
العين إلا فى وقت خروج القافلة من ذلك البلد » بحيث پشتفل عقب العقد 
بالخروج أو بأسبابه » مثل شراء الزاد ونحوه » فإن كان قبله لم يصح + 
قال : وبنوا على ذلك أنه لو كان الاستتجار بمكة لم بجز الا فى آشهر الحج 
لتمكنه من الاشتغال بالعمل عقب العقد » قال : وعلى ما قاله الإمام والغزالى 
لو جرى العقد فى وقت تراكم الثلوج والأنداد فوجهان ( أحدهما ) يجوز > 
وبه قطع الغزالى فى الوجيز ؛ وصححه ف الوسيط » لأن توقع زوالهما 
مضبوط ( والثانى ) لا ء لتعذر الاشتغال بالعمل فى الحال بخلاف انتظار 
خروج الرفقة فإن خروجها فى الحال غير متعذر هذا كله فى إجارة العين ۰ 


(أما ) إجارة الذمة فيجوز تقديمها على الخروج بلا شك » هذا آخر 
كلام الرافعى » وقد أتكر عليه الشیخ أبو عمرو بن الصلاح هذا النقل 
عن جمهور الأصحاب » قال : وما ذكره عن البغوى يمكن التوفيق بيه 
وین کلام الإمام » أو هو شذوذ من البغوى لا نبغى آن يضاف إلى جمهور 
الأصحاب ؛ فان الذى رآیناه فى الشامل والتنبيه والبحر وغيرها » مقتضاه 
أنه يصح العقد فى وقت يمكن فيه الخروج والسير على العادة » والاشتغال 
بأسباب الخروج قال صاحب البحر : أما عقدها فى آشهر الحج : فيجوز فى 
كل موضع لإمكان الإحرام فى الحال » هذا كلام أبى عمرو ٠‏ 


وقد قال القاضى حسين ف تعليقه : إنما بجوز عقد إجارة العين ی 
وقت الخروج إلى الحج واتصال القوافل : لأن عليه الاشتغال يعمل الحج 
عقيب العقد والاشتغال شراء الزاد » والتأهب للسفر منزل منزلة السفر » 


۱۱ 


ولیس علیه الخروج قبل الرفقة ولو استاجر آخاه من قبل زمان خزوج 
القافلة لم تنعقد الاجارة لان الاجارة فى زمان مستقبل باطلة ».هذا کلام. 
القاضی حسين » وقال الصنف فى آول باب الاجارة : فإن استأجر من بحج 
لم بجز إلا فى الوقت الذی یتمکن فيه من التوجه » فإن كان فى موضخ 
قريب لم يجز قبل آشهر الحج » لأنه ,يتآخر استيفاء المعقود عليه عن حال ' 
العقد » وان كان ى موضع بعيد لا يدرك الحج إلا أن يسير قبل آشهره لم , 0 
پستاجر رت إنتوجه بعده لأنه وقت aR‏ ا 


وق لفلف ا له مدا وان ای اب لغ جور 
أن يستاجره فى إجارة العين لاف الوقت الذی يتمكن من آفعال الخج أو 
ما يحتاج إليه فى سيره إلى الحج عقب العقد » قال : فان كان ذلك بمنکة 
أو غيرها من البلاد التى يسكن ابتداء الحج فيها فى أشهر الحج وید رکه لم 
يجز آن بستأجره قبل آشهر الحج » لأنه.لا حاجة به إلى ذلك » فيكون فى 
معنى شرط تأخیر السيلم فى إجارة العين ؛ وإن استأجره فى آشسهر 'الحيج ٠‏ 
. صح ء لأنه يمكنه أن يحرم بالحج وياخذ فى آفعاله عقب عفد الاخارة » 
فلا يتأخر العقود عليه عن حال العقد » وإن كان ببلد لا يمكنه أن بحج إلا 
ار لم ار ا 
فيه إلى السیر ير إلى الجج » والخروج لمن البلده ولا موز قل ذلك م 
ومثله فى تعليق الشيخ آبی حامد وذكره البند زيجى وكثيرون ٠‏ 1 


وقال انقاضی آبز الطیب ف الجرد : لا.يجوز إجارة امین إلا ف وقت . 
بسكن العمل فيه » أو بحناج فيه إلى السبب » فان كان بمكة أو فى بلاد ‏ 
قربة بحبث لا بحتا ج إلى تقديم السير على آشهر الحج كبلاد الغراق » لم 
يج عندها إلا ف أشمر انیج ۲ وان كان بحتاج إلى تقديم السير قبل أشهره , 
كبلاد خراسان جاز : تقديم. العقد على آشهر الحج بحسب الحاجة.».قأما : 
عقده فى آشهر الحج فیجوز فى كل مكان لإمكان الاشتغال به » وقال 
الدارمی : اذا استأجر عنه فان وصل العقد رل میج on‏ ۳ 
صله ب فإن کان فى غير آشسهر الحج E O‏ 
جوز » وقيل ا ني دزا r‏ 


11۲ 


(فرع) إذا لم پشرع ف الحج فى السنة الأول لعذر أو لغير عذر » 
فان. كانت الاجارة على العين انفسخت بلا خلاف لفوات المعقود عليه > 
وإن كانت ف الذمة ينظر ب إن لم بعينا سنة ‏ فقد سبق آنه کتعیین السنة 
الأولى وذكر البغوى أنه يجوز التأخير عن السنة الأولى والحالة هذه » لكن 
ثبت للمستأجر الخیار ‏ وإن عينا السنة الأولى أو غيرها وخر عنها فطريقان : 


مشهوران ( أصحهما ) على قولين كما لو انقطع الشسلم" فيه فى محله 


( أظهرهما ) لا بنفسخ العقد ( والثانى ) ينفسخ قولا واحدا » وهو مقتفی 
كلام المصنف ف باب الإجارة » وبه قطع غيره » فإذا قلنا : لا بنهسخ ‏ فإن 
كان الستأجر هو المعضوب عن تفسه - فله الخيار إن شاء فسخ » وإن شاء 
أخر » ليحج الأجير فى السنة الأخرى ٠‏ 


وان كان الاستئجار عن میت » فقال المصنف وسائر أصحابنا العراقيين 
وجماعة من غيرهم : لا خيار للمستأجر » قالوا : لأنه لا يجوز التصرف ف 
الأجرة إذا فسخ العقد » ولابد من استئجار غيره فى السنة الثانية » فلا وجه 
للفسخ ۰ وحكى إمام الحرمين هذا عن العراقيين » ثم قال : وفيما ذكروه 
نظر قال : ولا يمنع أن پثبت الخيار للورثة نظرا للميت وسيعيدون بالفسخ 
استرداد الأجرة » وصرفها إلى إحرام آخر أخثرى بتحصيل المقصود ؛ هذا 
كلام الإمام وتابعه الغزالى على ذلك » فحكى قول العراقيين وجزم به » ثم 
قال : وفيه احتمال » وذکر احتمال إمام الحرمين » وقال البغوى و آخرون : 
يجب على الولی مراعاة الصلحة ؛ فان كانت فى ترك الفسخ ترحه » وان 
كانت فى الفسخ لخوف افلاس الأجير أو هربه » لزمه أن فسخ فإن لم 

قال الرافعى : هذا هو الأصح » قال : فيجوز أن يبحمل المنقول عن 
العراقيين على آحد أمرين وآثيتهما الأكمة ( أحدهما ) صور بعضهم المنع 
بما إذا كان الميت قد آوصی بآن بحج عنه فلان مثلا » ووجهه بان الوصية 
مستحقة الصرف إليه ۰ 


11 
(مم-ج ۷ الجموع ) 


ان ) قال أب إسحق في ایح : للمستاجر عن اميت أن يرفع, ۱ 
الأمر إلى القاضى لیفسسخ العقد » إن كانت الصلحة تقتضيه تقتضيه » وأن لا ستقل, 
ب + ذا ول م ذکروه على العنى الأول ارشع الخلاف + وإن تزل على نی 
١‏ لا ا ۵ 


۱ زا ) eG A‏ 
كاستئجار آلعضوب لنقنه فى ثبوت الخيار بالاتفاق (.وأما ) إذا استآجر : 
الارن اة به عله بات عضو سب وان الاجر ير الحج عن السنة: 
المعينة » فقال الرافعى : لم آر المسألة مسطورة ٠‏ قال :'وظاهر کلام الفوالى ' 
آنه ليس للوارث فسخ الإجارة » قال الرافعی : والقناس ثبؤت الخيار'” 
للوارث كالرد بالعيب وتجوة » هذا كلام الرافعى » والضحيح المختار أنه ' 
ليس له الفسخ إذ لا ميراث فى هذه الأجرة بخلاف الرد بالعيب قال.. 
أصحاينا' : ولو قدم الأخير على السنة المعينة جاز بلا خلاف ؛ وقد زاد : 
خيرا » وفرقوا بینه وبين من عجل المسلم فيه قبل: المخل » فإن فى وجوب ' 
ر ی لاخر كزين سس د ' 
عط لطر وت ال 


۱ (فسرع) إذا نتعی الأجير :إلى آلیقات التعین للاحرام 6 ما بشرطه ' 
وإما بالشرع إذا لم يشترط.تعيينها فلم بحرم ا 
فسله رة قلما فر نها أحرم عن تج بالج قله بحالان ن (أحدهنا )7 ` 
٠‏ أن لا مود إلى الیقات فیصح الحج عن الستاجر للاذن وبحط شىء من ۱ 
الأجرة السماة للاخلاله بالاحرام من الیقات اللتزم » وفی قدر الحطوط 
خلاف متاق امال وهو آنه إذا سار الاجیر من كلد الاجارة وشم ا٠‏ 
. تقع عن مقابلة أصل الحج وحدها ؟ آم موزعة على السير والأعمال ؟ فيه 
قولان مشهوران لبنوضحهما قریبا إن شاء الله تعالى فیما إذا مات الأجير 
( أصحهما ) توزع علئ الأعمال والسير جميعا ( والثانى ) على الأعمال » 
وقال ابن سريج : إن قال : استاجرتك لتحج عنى بقسط على الأغمال فقط ه 
- وان قال : لتحج عنی من بلد كذا بقسط عليهنا » وحمل القولين على هذاين, . . 
الخالین ؛ فإن خصصناها بالاعمال وزعت الاجرة السماة على حجسة من 


۱۱ 


الیقات وحجة من منكة » لأن المقابل بالأجرة على هذا هو الحج من الیقات 
فإذا كانت اجرة.الحجة المسماة من مكة دیناران » والمسماة من الميقات 
خمسة دنانیر » فالتفاوت ثلاثة أخماس » فبحط ثلاثة أخماس المسمى ۰ 


وان وزعنا الأجرة على السير والأعمال ‏ وهو المذهب ‏ فقولان 
( أحدهما ) لا تحسب له المسافة هنا » لأنه صرفها إلى غرض نفسه لإحرامه 
بالعمرة من الیقات » فعلى هذا توزع على حجة تنشا من بلد الإجارة », 
ويقع الاحرام بها من الميقات » وعلى حجة تنش من مكة فيحط من المسمى 
بنسبته » فإذا كانت أجرة المنشأة من البلد مائة » والمنشأة من مكة عشرة » 
حط نسعة آعشار المسمئ ( والقول الثانی ) وهو الأصح بحسب قطع المسافة 
إلى الميقات لجواز آنه قصد الحج منه » إلا أنه عرض له العمرة » فعلى هذا 
توزع المسماة على حجة منشأة من بلد الإجارة » إحرامها من الميقات ؛ وعلى 
حجة منشأة من البلد إحرامها من مكة فإذا كانت أجرة الأولى مائة » والثانية 
تسعين » حط عشر السمی ؛ فحصل ف الجملة ثلائة آقوال ( المذهب ) منها 
هذا الأخير ٠‏ 


قال أصحابنا : ثم إن الأجير فى مسالتنا يازمه دم لإحرامه بالحج بعد 
مجاوزة الميقات » وسنذكر إن شاء الله تعالى خلافا فى غير صورة الاعتمار 
أن إساءة المجاوزة هل تنجبر بإخراج الدم حتى لا بخط شىء من الأجرة ؟. 
آم لا ؟ وذلك الخلاف بجیء هنا » ذكره أبو الفضل بن عبدان وآخرون 
فإذن الخلاف فى قدر الحطوط فرع للقول باثبات أصل الحط قال الرافعی : 
ويجوز أن يفرق بين الصورتين ويقطع بعدم الانجبار هنا » لأنه ارتفق 
بالمجاوزة هنا » حيث أحرم بالعمرة لنفسه ( الحال الثانى ) أن بعود إلى 
الميقات بعد الفراغ من العمرة » فيحرم بالحج منه » فهل بحط شىء من 
الأجرة ؟ ببنى على الخلاف السابق ( إن قلنا ) الأجرة موزعة على الأعمال 
والسير لم بحسب السير لانصرافه إلى عمرة » ووزعت الأجرة على حجه 
منشأة من بلد الاجارة ؛ إحرامها من الميقات » وعلى حجة منشأة من الیقات ٠‏ 
بغير قطع مسافة ٠‏ وبحط بالنسبة من السمی ( وإن قلنا : ) الأجرة فى 
مقابلة الأعمال آو وزعناها عليه وعلى السير > وحسبت السافة » فلا حط . ٠‏ 


۱1۰ 


وجب الأجرة كلها ؛ وهذا هو الذهب ولم بذکر البندنیحی وكثيرون 


٠ غبره‎ 


(فسرع) قال الشافعى : الواجب على الأجير أن بحرم من الميقات 
الواجب بالشرع أو الشرط » فإن أحرم منه فقد فمل واجبااء وان أحرم قبله 
فقد زاد خیرا هذه عبارة انشیخ آبی حامد: وساثر e‏ جاوز 
. الأجير الميقنات العتبر بالشرط أو الشرع غير محرم » ثم آحرم بالحنج 
للمستاجر ب فينظر إن عاد إليه وأحرم منه اد ا و 
شىء » وال أحرم من جوف مكة,أو بين الميقات ومكة ولم بعد » إزمه دم 
للاساءة بالمجاوزة » وهل ينجبر به الخلل حتى لا بحط شىء من الأجرة ؟: 
فيه طريقان مشهوران » حکاهما الصنف فى كتاب الإجارة والأصنحاب 
( أضحهما ) عند الصنف والأصحاب : فيه قولان ( أحدهما ) نجير ويصير 
كآنه لا مخالفة » فیجب جميع الأجرة » وهذا ظاهر نصه فى الإملاء والقديم » 
لأنه قال : يجب الدم ؛ ولم ی ا 
والمختصر بحط ٠ 0 ٠‏ 


( والطريق الثانى ) القطع بالحط وتأولوا ما قاله فى الإملاء والقديم ' 
انه سكت عن :وجوب الحط ؛ ولا يلزم من سكوته عنه عدم وجوبه ۶ مع 
أنه نص على وجوب الحط ف الختصر والأم ( فإن قلنا ) بالانجبار 4 فهل 
نعتبر قيمة الدم ؟ ونقاباها بالتفاوت ؟ فيه وجهان حكاهما القاضی حسين ؛ 
وإمام الحرمين والغزالی والمتولى والبغوى وآخرون ( أصحهما ) لا » لأن 
التعويل فى هذا القول على جبر جبر الخلل » وقد حكم الشرع بأن الدم بجبره 
من غير نظر إلى اعتبار القيمة ( والثانی ) نعم ۶ فلا پنجبر ما زاد على قيمة 
الدم » فعلى هذا تعتبر قيمة الدم » فان كان التفاوت مثلها أو آقل حصل 
الانجبار ولا حط » وإن كان أكثر وجب الزائد + هذا إذا قلنا بالانجبار » 
وإن قلنا بالمذهب وهو الحط ففى قدره وجهان » بناء على: الأصل السابق 
وهو أن الأجرة فى مقابلة ماذا ؟ ( إن قلنا ) فى مقابلة الأعمال فقط » وزعنا 
المسمى على حجة من المبقات وحجة من حيث آحرم ( وال قلنا )ف مقابلة ٠‏ 
الاي تا ی مر رام 


۱1۹ 


من الیقات » وعلی حجة من بلدة إحرامها من حيث آحرم وعلی هذا يقل 
الحطوط » ثم حكى الشیخ أبو محمد وإمام الحرمين ومن تابعهما وجهین 
فى أن النظر إلى الفراسخ وحدها آم يعتبر مع ذلك السهولة والحزونة 


(آما ) إذا عدل الأجير عن طريق الميقات المعتبر إلى طريق آخر ميقاته 
مثل المعتبر أو آقرب إلى مكة فطريقان ( أصحهما ) وهو المنصوص 4 وبه 
قطع البندنيجى والجمهور » أنه لا شىء عليه ؛ وحكى القاضى حسين 
والبغوى وغيرهما فيه وجهين ( أصحهما ) هذا » لأنه قائم مقام الميقات 
المعتبر ( والثانى ) أنه کمن ترك الميقات وأحرم بعده » لأنه بالشرط .تعين 
المكان ( آما ) إذا عينا موضعا آخر فان كان آقرب إلى مكة من الشرعى 
فالشرط فاسد يفسد الإجارة كما سبق إذ لا يجوز ريد النسك مجاوزة 
الميقات غير محزم » وإن كان بعد بأن عينا الكوفة فیلزم الأجير الإحرام 
منها وفاء بالشرط ء فلو جاوزها وآحرم بعد مجاوزتها » فهل بلزمه الدم ؟ 
فيه وجهان (الأصح ) المنصوص نعم لأنه جاوز الميقات الواجب بالشرط » 
فأشبه مجاوزة الميقات الشرعى ( والثانى ) لا لأن الدم بجب ف مجاوزة 
الشرعى فان قلنا : لا يازمه الدم وجب حط قسط من الأجرة قطعا ٠‏ وإن 
آلزمناه الدم ففى حصول الانجبار به الطريقان السابقان ( المذهب ) 
لا شجير ۰ 


وكذا لو لزمه الدم لترك مأمور به » كالرمى والمبيت » ففيه الطريقان » 
قال الشيخ أبو حامد والأصحاب : فإن ترك نسكا لا دم فيه كالمبيت وطواف 
الوداع ‏ إذا قلنا لا دم فيهما ‏ لزمه رد شىء من الأجرة بقسطه بلا خلاف » 
ولا بنجبر لأئه ليس هنا دم ينجبر به على القول الضعيف > فان لزمه بفعل 
محظور كاللبس والقلم لم بحط شىء من الأجرة بلا خلاف » لأنه لم بنقص 
شیتا من العمل » اتفق أصحابنا على التصریح بهذا » ونقل الغزالى وغيره 
الاتفاق عليه » وبجب الدم فى مال الأجير بلا خلاف ولو شرط الإحرام ف 
أول شوال فآخره لزمه الدم » وف الانجبار الخلاف » وكذا لو شرط أن 
بحج ماشيا فحج راكبا لأته ترك مقصودا » هکذا حكى المسألتين عن القاضى 


۱۱۷ 


. حسین والراقعی» ثم قال : ويشبه أن بكو نا مفرعین» على أن الميقات المشروط ‏ ! 
ی امن ضما 1 
الرافعى ۰ . ۱ ۱ 


00 قلع البقوى نپا اج ليج ماشيا عمج راک( 
الحج راكبا آفضل » فقد زاد خیرا ( وإن قلا : ) الحج ماشيا أفضل فقد. 

۱ آسناء بترك المثى » وعلیه دم » وف:وجوب رد التفاوت بين أجرة الراك" 1 

۱ اي ا اا ا 1 


:(فرع) قال أصحابنا : إذا | اجره للقران بين الحم ' و الثمرة 9 
فتازة تئل + وتارة يعدل إلى جهة آخری » فإن امتثل فقد وجب دم القران > ۱ 
۱ وعلی من يجب ؟ فيه وجهان / وقيل : قولان ( أصبحهما ) على المستاجر ». 3 

وبه قطع الشیخ آبو خامد والبندنیجی» كما لو حج پنفسه لأنه الذى شرط 
"لقران ( والثانی ) على الأجير لأنه الترفه » فعلی الأول لو شزطاه على الأجير 
فسدت الإجارة نص عليه الشافعی واتفق علیه الأصحاب » لأنه جمع بين 
بيع مجهول وإجارة لأن الدم مجهول. الصفة » فان كان الستأجر معسرا . 
فالصوم الذى هو بدل الهدى على الأجير لأن بعض الصوم وهو الأيام : 
الثلاثة ينبغى أن یکون فى الحج لقوله تعالی : ( فصیام ثلاثة آیام في الحج ) ۱ 
والذی ف الحج منهما هو الاجیر ؛ كذا ذكره البغوى ا :هو 
کالغاجز عن الهدی وعلی الوجمين + بستحق. لا جرة 


۱ )ره لایر ون من رد نی ام ری 
كانت الاجارة على العین لزمه أن يرد من الأجرة حصة العمرة ٠.‏ نص غلیه 
الشافعی فى الناسك الکییر ۰ واتفق عليه الأصحاب » قالوا لانه لا يجوز 
تأخير العمل فى هذه الاجارة عن الوقت المعين » وان کائت فى الذمة ٠‏ نا نظر ۰6 
فإن عاد إلى الميقات للعمرة ب فلا شىء عليه » لأنه زاد خیرا ‏ ولا علئ. 


۱۱۸ 


الستاجر آیضا » لأنه لم يقرن » وان لم بعد فعلی الأجير دم لجاوزته الیقات 
اع من الأجرة ؟ آم تنجبر الاساءة بالدم ؟ فيه الخلاف 
الساق ٠‏ 


وإن عدل إلى التمتع فقد أشار المتولى إلى أنه إن كانت اجارة عين 
لم بقع الحج عن الستأجر .لوقوعه في غير الوقت المعين » وهذا هو قياس 
ما سبق قريبا من نص الشافعى » وإن كانت على الذمة ‏ نظن إن عاد إلى 
لیقات لعج - فلا دم عليه » ولا على الستأجر » ون لم .يعد فوجهان . 
( آحدهما ) لا بجمل مخالفا لتقارب الجهتین » فيكون حکمه كما لو امتثل » 
وف کون الدم على الأجبر أو المستأجر الوجهان ( وأصحهما ) بجعل مخالفا 
فيجب الدم على الأجير لاساءته ء وق حط شىء من الأجرة الخلاف السابق 
فى الأجير إذا آحرم بعد مجاوزة الميقات ( قيل : ) بحط قولا واحدا » 
والأصح قولان (أصحهما) بحط (والثانى) لا » قال الرافعی : وذكر أصحاب 
الشیخ آبی حامد أنه بلزم الأجير ذم لترك الميقات » وعلى المستأجر دم 
آخر » لأن القران الذی آمر به تضمنه ؛ قال : واستبعده ابن الصباغ. 
وغیره ٠‏ ۱ 


(فرع) اذا استأجره للتمتع فامتثل فهو كما لو استاجره للقران 
فامتثل » وان أفرد - نظر » إن قدم العمرة وعاد لإحرام الحج إلى الميقات 
ی و ا ا و 
انفسخت فى العمر ة لفوات وقتها المعين ؛ فيرد حصتها من المسمى ؛ و! 
كانت الاجارة فى الذمة وعاد إلى الميقات للعه 3 ال 
فعليه دم لترك الإحرام بالعمرة من الميقات » وف حط شىء من الأجرة 
الخلاف السایق »> وان قرن فقد زاد خيرا ٠‏ نص عليه الشافعى 117 
بالنسكين من الميقات » وكان مآمورا بأن بحرم بالحج من مكة » ثم إن عدد 
الأفعال للنسكين فلا ثىء عليه » وإلا فهل بحط شىء من الأجرة لاقتصاره 
عن الأتمال وه e‏ ا E‏ 
الأجير ؟ 


۱۹۹ 


(فسرع) لو استأجره للافراد فامتثل ,فذاك » فلو قرن بنظر .إن 
كانت الاجارة على العين ‏ فالعمرة واقعة فى غير وقتها » فهو كما لو 
استأجره للحج وحده فقرن » وقد. سيق بیان فى فرع بعد السالة الالئة: 
من المسائل التى قبل فصل الاستنتجار » وذکرنا فيه قولين بتفريعهما | 
( الجديد ) الأصح وقوع النسكين عن الأجير (وآما ) إن كانث الاجارة: ' 
فى الذمة فیقعان غن الستأجر وعلی الأجير الدم » وغل بحط شىء من الأجرة . 
اللخلل ؟ آم بنجبر أبالدم ؟ فيه الخلاف » إن نمتع ‏ فإن كانت. الإجارة على ' 
العين وقد أمره بتأخیر العمرة افق وقعت فى غير وقتها » فیرد ما مخصها 

من الأجرة » وان آمره نتقد سها » آو کانت الإجارة على الذمة ) وقعا عن . 
ا و 

من الأجرة الخلاف ٠‏ 


٠‏ هذا كله إذا كان الحجوج عنه حيا فان كان ميقا رن اک أو 
تمتم وقع النس كان عن الميت بكل حال » صرح به الشیخ آبو حامند. 
والأصحاب » قالوا : لأن الميت لا يفتقر إلى إذنه فى وقوع الحج والعمرة 
عنه ء لأن الشافعى نص على أنه لو بادر أجنبى فحج عن الميت صح ووقع . 
عن فرض الميت من غير وصية ولا إذن وارث » ولو قال الحئ للأجير ٠:‏ 
حج عنی وان تمتعت أو قرنت فقد أحسنت » فقرن أو تمتع وقع النسكان )۳ 
بلا خلاف صرح به البندنیجی وغيره » ولو استؤجر للحج فاعتمر » آو 
للعمرة فحج » فإن كانت الاجارة ليت وقع عن الميت لما ذكرنا + وإن كانت 
عن جى وقعت عن الاجيز ولا آجرة له ق الحالین ۰ ۱ 


(فرع) ار ٤ E‏ 
وانقلب الحج إليه » فيازمه الفدية ف ماله » والضی فى فاسده » والقضاء ». 
هذا هو الصحیح الشهوز » وبه قطع الجمهور وتظاهرت عليه نصوص 
الشافعى وفيه قول آخر أنه لا بنقلب ولا بفسد ولا بيجب القضء بل یقی 
صحیحا واقعا عن الستأخر لأن العبادة للمستأجر خلا هس E‏ 
وهذا الترل قال لای ایض ولعت ول + 


۱۱ کذا بلاصل ولمل العبارة وقع النسكان صحيحين وحق الاجر له : | المطيعى : 
|| 


۱۲. 


قال إمام الحرمين انا قلنا : تتقلب الحجة الفاسدة إلى الأجير 
ولا تضاف بعد الفساد إلى المستأجر » لأن الححة المطلوية لا تحصل بالحجة 
الفاسدة » بخلاف من ارتکب محظورا غير مفسد وهو أجير » لأن مثل هذه 
الحجة بمند به شرعا » فوقم الاعتداد به فى حق المستآجر » والحج لله تعالى ‏ 
وان اختلفت الإضافات : والححة الفاسدة لا تبرىء الذمة ٠‏ 


( فإذا قلنا ) بالذهب فإن كانت إجارة عين اتفسخت » ويكون القضاء 
الذى تى به واقصا عن الأجير » ويرد الأجرة بلا خلاف » وإن كانت فى 
الذمة لم تنفسخ لأنها لا تختص بزمان » فإذا قضى فى السنة الثائية فعمن 
بقع القضاء ؟ فيه وجهان مشهوران » وقال جماعة : هما قولان ( أحدهما ) 
عن المستأجر لأنه قضاء الأول » ولو سام الأول من الافساد لكان عن 
الممتاحيء فکذا قضاؤه ( وأصحهما ) عن الأجير وبه قطع البن‌دنیجی 
وآخرون ٠‏ لأن الأداء الفاسد وقع عنه » فعلى هذا بلزمه سوى القضاء 
حجة آخری فيقضى عن نفسه ثم بحج عن المستأجر فى سنة أخرى أو يستنيب 
من بحج عنه فى تلك السنة أو غيرها » وإذا لم تنفسخ الإجارة فللمستاجر 
خيار الفسخ لتآخر المقصود هذا إن كان معضوبا » فإن كانت الإجارة عن 
ميت فيه الوجهان السابقان فيما إذا لم بحج الأجير فى السنة المعينة فى 
إجارة الذمة » قال الخراسانيون : شت الخيار ومنعه العراقيون » وقد 


(فسرع) إذا أحرم الأجير عن الستآجر ثم صرف الإحرام إلى نفسه 
ظنا منه آنه ينصرف » وأتم الحج على هذا الظن فلا ينصرف الحج إلى الأجير 
بل يبقى للمستاجر بلا خلاف » نص عليه واتفق عليه الأصحاب » وعللوه 
بآن الاحرام من العقود اللازمة » فإذا انعقد على وجه لا يجوز صرفه إلى 
غيره » وف استحقاق الأجير الأجرة قولان مشهوران فى الطریقین (أحدهما) 
لا ستحق شيئا لاعراضه عنها » ولأنه عمل لنفسه فیما يعتقد ( وأصحهما ) 
عند الأصحاب فى الطریقین بستحق لحصول غرض الستأجر » وكما لو 


)١(‏ بياض بالاصل: فحرر ولمل العبارة : نص عليه الشانعی » وهو فى الام ٠‏ الطیعی 


۱ 


استأجره. لیبنی له حائطا فناه الأجير ء ظانا أن الحائط له » فانه بستحق ‏ 
الأجرة بلا خلاف وقد سبق هذا وسبق الفرق بينه وبين الأجير فى الحج . 1 
على القول الأول » لأن الل ل ا یت 
وخالف 0٠‏ : أله 


7 فان قلنا : يستيجق الأجير فى الحم ؛ قلعم الم ار 
الثل ؟ فيه وجمان حكاهما امتولى وغيره ( أضحهما ) وبه قطع الجمهور : : 
بستجق المسمى » لآن العقد لم بفسد فبقى الستنی ( والثانى ) أجرة المثل 4 
۱ اه عين الم بنته وهفا ضعيف نقلا ودليلا ؛ ء قال إمام الحرمين : وهذان ٠‏ 
القولان فى استجقاق الأجرة بناهما الأئمة على ما إذا دفع وب إلى صباغ ۱ 
ليصبغه باجرة فجحد الثوب وأصر على آخذه لنفسه ؛ ثم ضبغه لنفسه ثم . 
تدم ورده على مالکه > ل يستحق.الأجرة على مالك الثوب ؟ فيه ولا 


والله أعلم » 


Ao E (فرع) اناك‎ 

"حجه ؟ فيه قولان مشهوران ( الأضح.) الجدید لا يجوز كالصلاة والصوم 
( والقدیم ) جوز لدخول ب النيابة فيه.» فعلی الجديد بطل المأتى به الا 
فى الثواب + ويجب الاحجاج عنه من ترکه إن كان قد استقر احج فى 
ذمئه ؛ وان كان تطوعا آو لم يستطع الا هذه الشنة لم , بجب وعلى القدیم 


قد يموت وقد بقى وقت الإحرام وقد يموت بعد خروج وقته » فإن بق ٠‏ 


أحرم النائب بالحج » ويقف بعرفة إن لم يكن الميت وقف » ولا بقف إن ١‏ 
كان وقف » وبأتى ساقى الاعمال » فلا بأس. وقوع ا 
. آلیقات » لأنه يبنى على إحرام أنشىء منه ء 5 5 1 


۰ ذإن لم بيق وقت الإحرام فيم بحرم به الاب ؟ وجمان ( ادص 
وبه قال أبو إسجق : بخرم بعمرة ثم بطوف وسعی > فیجزئانه عن طوافت ۳ 
٠ ۱‏ .الحج وسعیه » ولا نبيت ولا برمن » لأتهما لينا من العمرة 4 ولکن بخبران ‏ : 
.الم ( وأضحهما) وب قط رون تفريم على القديم ه بحرم بلج 

ویانی ببقية الأعمال » وإنما ينع ناه الاحرام بعد أشهر الحج إذا ابتدأه » 


Ri 


وهذا لیس مبتدا » بل مبنی على إحرام قد وقع فى آشهر الحج وعلی هذا 
إذا مات بين التحللین آحرم إحراما لا يحرم اللبس والقلم » وإنما يحرم 
النساء كما لو بقى الیت ۰ هذا كله إذا مات قبل التحللین فإن مات بعدهما 
لم تجز النيابة بلا خلاف » لأنه يسكن جبر الباقی باندم ٠‏ قال الرافعى : 
وآوهم بعضهم إجراء الخلاف وهذا غلط ٠‏ 


(فبرع) إذا مات الأجير فى أثناء الحج فله آحوال ( آحدها ) يموت 
بعد الشروع فى الأركان » وقبل فراغها » فهل يستحق شيئا من الأجرة ؟ 
فيه قولان مشهوران ذکرهما المصنف فى کتاب الإجارة ( آحدها ) لا يستحق 
شيا لأنه لم بحصل القصود ؛ فهو كما لو قال : من رد عبدى فله دنار ؛ 
م ل ا ا ا 1 
عند المصنف والأصحاب ستحق بقدر عمله » لأنه عمل بعض ما استؤجر 
عليه فوجب له قسطه کمن استكوجر لبناء عشرة آذرع فبنى بعضها ثم مات + 
فإنه بستحق بقسطه بخلاف الجعالة » فإنها ليست عقدا لازما » إننا هی 
انتزام قرط 4 واا يوعد شرت كمال لا رمه کی بین الطلاق 
والعتق » قال الشيخ أبو حامد والأصحاب : القو لقول الأول هو نصه فى 
القديم » والثانى الأصح هو نصه فى الأم والإملاء ۰ 


قال آصحابنا : وسواء مات بعد الوقوف بعرفات أو قبله ففيه القولان» 
هذا هو المذهب ( وقيل : ) بستحق بعده قطعا » حكاه الرافعى وهو شاذ 
ضعيف » فاذا قلنا : يستحق فهل بقسط على الأعمال فقط آم عليها وعلى 
قطع المسافة جميعا ؟ فيه قولان مشهوران وقد ذكرهما المصنف فى باب 
الاجارة وسیق بيانهما قريبا ( فاصحهما ) عند المصنف وطائفة على الأعمال: 
و ی و 
الرافعى وآخرون وف المسألة طريق آخر قدمناه عن ابن سریج أنه إن قال : 
استأجرتك لتحج عنى قسط على العمل فقط » وان قال : لتحج من بلد 
كذا قسط عليهها » وحمل القولين على هذين الحالين والله أعلم ٠‏ 


1 


ثم هل يجوز البناء على فصل الأجير ؟ بنظر إن كانت إجارة عبن 
اتفسخت ولا بناء لوزئة الأجير ؛ كما لو لم يكن له آن يستنيب » وهل 
للمستاجر أن بستآجز من يبنى ؟ فيه القولان السابقان فى الفرع قبله EE‏ 
جواز البناء » وان كانت الإجارة على الذمة فان قلنا ) لا يجوز البناء فلورئة 
الاجیر أن يستأجروا من يستاتف الحج عن المستاجر » فان أمكنهم .فى فى :تلك : 
السنة لبقاء الوقت فذاك وان تآخر إلى السنة القابلة ثبت الخيار فى فسخ 
الإجارة كبا سبق (:وإنَ جوزنا ) البناء فلورئة الاجیر آن بینوا» نم القول: 
يدا يعرم + اللي رلك با ین ال ی ما سبق قارع 
قله ۰ 1 


(الجال ای ) أن يموت بعد الشروع فى السفر وقي ل رام 
وفیه وجهان مشهوران حکاهمتا المصنف فى باب الإجازة ( الصحیح) 
التصوص للشافعی رحمه الله تعالى فى القديم والجدید » وبه قطع الجهور 
لا ستحق شتا من الأجرة ناء على أن الأجرة لا تقایل قطم المسافة سيب 
إلى الحج » وليس بحج فلم يستحق فى مقابلته أجرة كما لو استأجن رجلا 
ليخبز له فاحضر الآلة وآوقد النار ومات قبل أن بخبر » فانه لا سستحق 
شيئا » هذا تعليل المصنف وعلل غيره بآنه لم بحصل شيا من المقصود. 
( والثانى ) وهو قول آبی سعيد الإصطخرى وأبى بكر الصیرف : بسح 

من الأجرة بقدر ما قطم من المسافة وافيا » بهذا نسبه العرامطة "آوحکی 
الزافعى وجها ثالثا عن أبى الفضل ابن عبدان آنه إن قال : استاجرتك لتحيج. 
من بلد كذا استحق تقسطه » وهذا نحو ما سبق عن | اين سریج ف الحال: 
الأول ٠.‏ ۱ 


( الحال الشالث ) آن ا الأركان وقبسل فراغ باقی 
الاعمال » فينظر إن فات وقتها أو لم يفت + ولكن ( ( إذا ):لم نجواز البناء. 
وجب جبر الباقى بالدم من مال الأجير » وهل برد شتا من 'الأجرة' ؟ فيه:: 
الخلاف سای فين أحرم بعد جوز يات وام بعد یوجر 0 


(۱) كذا بالاصل و لعل ا2 : تسسبه العراقيون للشافعى (ط) . 
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وهو طریقان ( الذهب ) وجوب الرد » ول جوزنا البناء وکان وقتها باقيا » 
فان كانت الاجارة على العین -- انفسخت الأعمال الباقية ۰ ووجب رد 
قسطها من الأجرة » ويستآجر الستأجر من برمی ويبيت » ولا دم فى تركة 
الأجير » وان كانت فى الذمة استأجر وارث الأجير من برمی وبیت ؛ ولا 
حاجة إلى الاحرام لأنهما عملان يفعلان بعد التحللين ولا يلزم الدم ولا رد 
شىء من الأجرة » ذکره التولی وغیره ٠‏ 


(فرع) إذا آحتصر" الأجير قبل إمكان الفرکان تحلل ء قال 
الشافعی فى الأم والأصحاب : ولا قضاء عليه » ولا على المستأجر » كأنه - 
آحصر وتحلل فإن كانت حجة تطوع أو كانت حجة إسلام » وقد استقرت 
قبل هذه السنة بقى الاستقرار » وان كان استطاعها هذه السنة سقطت 
الاستطاعة » فإذا تحلل الأجير فعمن بقع ما آتی به ؟ فيه قولان ( أصحهما ) 
عن الستأجر كما لو مات إذ لا تقصير ( والثانى ) عن الأجير كما لو أفسده + . 
فعلى هذا دم الإحصار على الأجير » وعلى الأول هو على المستأجر » وف 
استحقاقه شيئا من الأجرة الخلاف المذكور ف الموت » وان لم بتحلل ودام 
على الإحرام حى فاته الحج انقلب الاحرام إليه كما فى الإفساد » لأنه 
مقصر حيث لم بتحلل بأعمال عمرة وعليه دم الفوات » ولو حصل الفوات 
بنوم أو تآخر عن القافلة أو غيرهما من غير إحصار انقلب المأتى به إلى 
الأجير أيضا كما ف الافساد » ولا شىء للأجير على المذهب » وقيل : فيه 
الخلاف المذكور فى الموت » وقال الشيخ أبو حامد هل له من الأجرة بقدر. 
ما عمله إلى حين اتقلب الإحرام إليه ؟ فيه قولان منصوصان ٠‏ ش 


(فرع) لو استأجر المعضوب من بحج عنه فأحرم الأجير عن نفسه 
تطوعا فوجهان » حكاهما امام الحرمين ( أحدهما ) وهو قول الشیخ أبى 
محمد تصرف إلى المستأجر » قال أبو محمد : وكذا كل من ف ذمته حجة 
مرسلة بإجارة » فاذا نوی التطوع بالحج انصرف إلى ما فى ذمته » كما لو 
نوى التطوع وعليه ججة الإسلام أو النذر أو القضاء » فانه شصرف إلى 
ما عليه دون التطوع بلا خلاف ( والوجه الثانى ) وهو الصحيح ٠‏ وهو 


1 


: قول سائر الأضحاب يقع تطوعا للاجیر » قال إمام الحرمين : وما قاله شيخئ 
اود ا SS‏ 


الأول الأولى ف مراب الحم : 


( وا اسان ع بای ا الع ا 
امير د اوعد ما لا ا ب ير 
من الاج إذا جوزا انار ى حم اقرع وهو لصح فلا خلاف 
NS‏ و 


7 (فضرع) قال اسان وه وس د د 
عنهما معا انعقد إحرامه لنفسه تطوعا ولا ينعقد لواحد منهما ء لان الإحرام 
لا شعقد عن اثنين » ولیس آحدهما أولى من الآخر » ولو أحرم عن أحدهما 
وعن نفسه معا انعقد إحرامه عن نفسه ء لأن الإحرام عن ائتين لا يجوز 
a‏ یی و 
بو حامد والقاضى أبو الطيب والأصحاب ٠‏ 


(فرع) إذا استاجره اثنان مرفي أمراه بلا إجاره 6 فأحرم 
عن آحدهما لا بعينه ؛ انعقد إحرامه عن آحدهما » وكان له صرفه إلى آیهنا 
شاء ؛ قبل التلبس بشیء من أفعال الحج ٠‏ هذا مذهبنا ونقله العبدری عن 7 
مذهینا وبه قال بو حنيفة ومحمد: بن الحسن » ء وقال آبو بوسف : بقع عن : 
سه » لا أن مالكا يعتقد ابتداء ذلك الأحزام به مطلقا عم بصرفة ار 
ما بشاء ؛ كما لو أحرم مطلقا عن نفسه ثم صرفه إلى حج أو عمرة ٠‏ واحتج 
و پوس ا م ب مين فلا رم تلا از بل انیم نی 
( قلتا : ) تقيض ما آسند للنيابة هذا إذا استأجراه لیحج. بنفسبه > فٍن عقدا 
معا فالعقد باطل فى حقهما ‏ وان عقد آحدهما بعد الآخر فالأول صحيح 
SG Ma 5‏ ۱ 
أحدهما ر شت للآخر اه ای وت 1 


۹ 


(فرع) قال صاحب الحاوی فى باب الاجارة على الحج من کتاب 
الحج : لو استأجره لزيارة قبر النبى صلی الله عليه وسلم لم تصح » قال : 
وأما الجعالة على زبارة القبر فان كانت على محرد الوقوف عند القبر 
ومشاهدته لم تصح لأنه لا تدخله النيابة وإن كانت على الدعاء عند زيارة 
قبره صلى الله عليه وسلم صحت لان الدعاء تدخله النياية ولا تضر .الجهالة 
نفس الدعاء ۰ 


(فرع) ف مذاهب العلماء فى الاستثجار للحج » قد ذکرنا آن 
مذهبنا صحة الاجارة للحج بشرطه السابق وبه قال مالك ٠‏ وقال آبو حنيفة 
وأحمد : لا يصح عقد الإجارة عليه » بل يعطى رزقا عليه قال أبو حنيفة : 
بعطیه تفقة الطريق فان أفضل منها شيئا رده » ويكون الحج للفاعل » 
وللمستأجر ثواب نفقته » لأنه عبادة بدنية » فلا بجوز الاستثجار عليها 
كالصلاة والصوم » لأن الحج يقع طاعة فلا يجوز أخذ العوض عليه دليلنا 
أنه عمل تدخله النيابة فجاز أخذ العوض عليه » كتفرقة الصدقه وغيرها من 
الأعمال ( فإن قيل : ) لا نسلم دخول النيابة » بل بقع الحج عن الفاعل 
( قلنا : ) هذا منابذ للأحاديث الصحيحة السابقة فى إذن النبى صلی الله عليه 
وآله وسلم فى الحج عن العاجز » وقوله صلى الله عليه وسلم : « فدين الله 
أحق بالقضاء » « وحج عن أبيك » وغير ذلك ۰ 


( فإن قيل ) ينتقض بشاهد الفرع فإنه ثابت عن شاهد الأصل ولا 
يجوز له آخذ الأجرة على شهادته ( قلنا : ) شاهد الفرع ليس ثابتا عن شاهد 
الأصل وانما هو شاهد علی شهادته » ولو كان ثانا عنه لجاز أن شهد 
بأصل الحق » لا على شهادته » ودليل آخر هو أن الحج يجوز آخذ الرزق 
عليه بالإجماع » فجاز آخذ الأجرة عليه كبناء الساجد والقناطر ( فإن قيل ) 
تقض بالجهاد ( قلنا ) الفرق أنه إذا حضر الصف تعين الجهاد » فلا يجوز 
أن بجاهد عن غيره وعليه فرضه ( وآما ) الرزق ف الجهاد فإنه بأخذه لقطع 
المسافة ( وأما ) الجواب عن قياسهم على الصوم والصلاة » فهو أنه لا تدخلها 
النيابة بخلاف الحج ( وعن ) قولهم : الحج بقع طاعة » فينتقض بآخذ 
الرزق والله أعلم * 


IY 


(فسرع) قد ذکرنا أنه إذا استأجره ليرد الحج والعمرة فقرن عنه 
وقع الحج والعمرة عن الحجوج عنه ؛ وقد زاده خيرا ؛ وبه قال آبو بوسف : | 
ومحمد وقال أبو حنيفة : إذا أمره أن بحج عن میت أو بعتمر > فقرن ,فهو ۱ 
شاب الال الذى الخد اه لم يات بالمسامر ريه على هة اليا انه 
رعو aS Ea‏ 


(فسرع) قال القاضئ أبو الطيب فى تعليقه فى هذا الوضح 
ا 0 
لا بدخل الحرم فیوجه مع.جمله مسلما EE‏ و 
کان الم عنده سراق بهن ف الجل ولا يجوز إدخاله معه الحرم ٠‏ 


ن قال اما إا قال. الوصی : آحجوا عنی فلانا فسیات 
فلان » وجب إحجاج غيره كما لو قال : اعتقوا عنى رقبة » فاشتروا رقبة 
ليعتقوها » فمات قبل الاعتاق وجب شراء آخری » قال القاضی آبو الطیت : 
ودليل السألتین أن لمقضود فيهما تحصيل العبادة » فإذا مات من غير إبقاعها 
أقيم غیره مقامه ٠‏ ۱ 


قال الصنف رحمه الله تصالی 


( ولا يجوز الإحرام بالحج إلا فى اشهر الحج » والدلیل عليه قوله عز 
وجل : ( الحج اشهر معلومات » فمن فرض فيهن الحج فلا رفت ولا فسوق 
ولا جدال فى الحج ) والمراد به وقت إحرام الحج » لان الحج لا يحتساج إلى 
اشهر » فدل على أنه اراد به وقت الإحرام » ولان الإحرام نسك من مناسك 
الحج » فكان مؤقتا » کالوقوف والطواف ۰ واشهر الحج شوال وذو القعدة 
: وعشر ليال منذى الحجة » وهو إلى أن يطلع الفجر من بوم النحر » إمنا روی 
عن ابن مسعود وجابر وابن الزيير دفی الله عنهم آنهم قالوا : « أشهر الحج 
معلومات » شوال وذو القعدة وعشر ليال من ذى الحجة » فان أحرم بالحج 
فى غير اشهره انعقد إحرامه بالعمرة لانها عبادة موقتة » فإذا عقدهاق غير 
وقتها انعقد غیرها من جنسها » كصلاة الظهر (ذا احرم بها قبل الزوال فانه 
ا بل وه انم و شلة راج ار من جنر الو 
بستفرقگ أفعال الحجة الواحدة ؛ فلا يمكن اداء الحجة لاخری ) ۰ 


۱۸ 


( الشرح ) ( قوله : ) لأن الوقت يستغرق آفعال الححة » الأجود أن 
يقال لأن الحجة تستغرق الوقت ٠‏ ثم فى الفصل مسائل ( إحداها ) فيما 
يتعلق بألفاظه فقوله تعالى ( فمن فرض فيهن الحج ) قال الفسرون وغیرهم 
من العلماء : معناه من أوجب على نفسه وآلزمها الحج » ومعنی الفرض ف 
اللغة الا لرام والایجاب ( وآما ) الرفث » فقال ابن عباس والجمهور : اراد 
به الجماع » وقال کثیرون : المراد به هنا التعرض للنساء بالجماع » وذکره 
بحضرتهن » فما ذکره من غير حضور النساء فلا باس به وهذا مروی عن 
ابن عباس وآخرين ( وآما ) الفسوق فقال ابن عباس وابن عمر والجمهور : 
هو العاصی كلها ٠‏ 


( وآما ) الجدال » فقال الفسرون وغيرهم : الراد النهی عن جدال 
صاحبه ومماراته حتی بغضبه » وسمیت الخاصمة مجادلة » لأن کل واحد 

من الخصمین يروم أن يفتل صاحبه عن رآیه وبصرفه عنه وقال مجاهد 
وأبو عبيدة وغیرهما معناه هنا ولا شك فى الحج أنه فى ذى الحجة » والراد 
ابطال ما كانت الجاهلية عليه من تأخيره » وفعلهم النكساء وهو السىء 
والتأخير » والأول هو قول الحمهور » وقد ذكر الصنف تفسير ابن عباس 
الآبة فى آخر باب الاحرام ٠‏ قال الفسرون وآهل المعانى وغيرهم : ظاهر 
الآبة نمی ومعناها نهى ؛ أى لا ترفثوا ولا تفسقوا ولا تحادلوا ٠‏ واختلف 
القراء السبعة فى قراءة هذه الآبة فقراً ابن كثير وأبو عمرو ( فلا رفث" ولا 
فسوق" ) بالرفع والتنوين » وقرا باقى السبعة بالنصب بلا تنوين » واتفقوا 
على نصب اللام من جدال ٠‏ 


( وآما ) قوله تعالی : ( الحج آشهر ) والراد شهران وبعض الثالث 
فجاز على العروف فى لغة العرب ف إطلاقهم لفظ الجمع على اثنين وبعض 
الثالث » ومنه قوله تعالى : (بتربصن بأنفسهن ثلاثة قروء ) ويكفيها طهران 
وبعض الطهر الأول ( وآما ) قول الصنف : وقت اهر الح نا قاله 
أصحابنا فى كتب الفقه » واتفقوا عليه ووافقهم بعض العلماء ( وآما) 
النحویون وأصحاب العانی ومحققوا ی ند م فذكروا فى ال قولين 
( آحدهما ) تقدیرها : آشهر الحج آشهر معلومات فحذف الضاف وأقيم 
۱۳۹ 
(م 5- جلا الجموع ) 


اع ا Ed‏ 
: تفعله من حجهم فى غیرها + فعلئ هذا تكون خذف المصدر المضاف للاشهر.» 


0 قال الواعدى : ويمكن حمل الأية على یر إضنمار هو أن الأشهر لت 


تفس الحج لیکون الحج فيها 0 لل ناكم نا كاف اتوم فيه 
٠‏ جعل اما ء ۱ ۲ 1 

ااا قو الت ولان الإغرام اك من امناسك این وکان : 
` موّفتا کالوقوف والطو اف فتصزده ارام تعر ور ومالك وأبى : 
٠‏ حنيفة وغيرهم ممن یقول : : إنه يجوز الاجرا م بالحج فى جميع السنة ولا 
نی بشىء :من افعله قبل آشهره » ووافقونا على أن الوقوف والطواف ‏ 
لا يكونان فى كل السنة » بل هما ملوفتان فقناس الصتف الإحرام علیهما. 


5 ( وآما ) قوله : آشهره شوال وذو القغدة أو القعدة س يفتح القاف س علی  ٠‏ 


الشهور ء وحكى کنرها » وذو الحجة بت کسر إلجاء # على المشهور > :- 
وحکی فتجها ( ولما ) الآثاز المذكورة عن ان موه میرم ادها 
ف فرع مذاهب العلماء إن اء الله تعالى ٠‏ : 1 


( وبا ) قول المضتف 36 عبادة مقوقتة » فقال القلعی : احتبر 

بمترقتة عن الوضوء والفسل » وهو ما إذا ل 
فإنه بصح وضوؤه للظهر وغيزعا » وتنعقد طهارته التى عينها بعینها » قال : 1 
ويحتمل أنه آراد إذا كان متطهرا فتوضاً أو اغتسل بنية الحدث أو الجناية ٠٠:‏ 
اللذین يوجدان فى الستقبل » فإنه لا بصنح له ما نواه » ولا بنعقد وضوقؤه ؛ 
تجدیدا » ولا غسله مستونا »قال : ويحتمل أن يحترز من التيمم ».وهو .إذا ., 
تيمم للظهر قبل الزوال'فإنه لا نصخ تيممه ولا يجوز أن بضلی به فزيقة /: 
ولا افلة ٠‏ (فآما) الفريضة فلانه تيمم لها قبل وقتها ( وأما.) النافلة فلانه ‏ . 
انا شیم نيتم ما للفريضة » لذا لم بیع عم يسيع . 
التایع + ۱ 


( وانا تزا الظهر إذا آحرم بها ال ده 


۱۳۰ 


إحرامه بالنفل ء هکذا قاس الشافعی والأصحاب » وکذا تقله الزنی فى 
الختصر وهذا الذی قاله من انعقاد الظهر تفلا إذا آحرم بها قبل الزوال هو 
الذهب » وبه قطع الصتف وجمهور العراقيين » وفيه قول آخر : انا 
لا تنعقد » وسیق بیان المسآلة فى آول صفة الصلاة » وصورة المسألة : إذا 
ظن دخول الوقت فبان خلافه ( فأما ) إذا أحرم بها قبل الزوال عالما بان 
الوقت لم يدخل فلا تنعقد صلاته على المذهب » وفيه خلاف ضعيف جدا 
سبق هناك ٠‏ 


( واعلم ) أن قياس المصنف والشافعی والأصحاب على من صلى 
الظهر قبل الزوال آرادوا به ما إذا كان جاهلا عدم دخول الوقت » وحينئذ 
يقال : ليست صورة الحج مثلها إلا أن برض فيمن أحرم بالحج فى غير 
أشهره ؛ ظانا جواز ذلك » عالما أنه لا ينعقد الحج فى غير آشهره ٠‏ وظاهر 
كلامهم أنه لا فرق .بين العالم والجاهل » فينبنى الإشكال » والله أعلم 8 


( المسآلة الثانية ) لا نعقد الاحرام بالحج إلا فى آشهر الحج بلا خلاف 
عندنا » وأشهره شوال وذو القعدة وعشر ليال من ذى الحجة آخرها طلوع 
الفجر ليلة النحر ( فأما ) کون أولها آول شوال فمجمع عليه ( وأما ) 
امتدادها إلى طلوع الفجر فهو الصحيح الشهور الذی نص عليه الشافعى 
فى الختصر » وقطم به جمهور الأصحاب ف الطريقين » وحکی الخراسانيون 
وجها أنه لا يصح الإحرام ليلة العشر » بل آخر الشسهر آخر يوم عرفة » 
وحكى القاضى آبو الطيب ف تعليقه والمحاملى والسرخسى وصاحب البيان 
وآخرون قول الشافعى أن أشهر الحج شوال وذو القعدة وذو الحجة 
1 بكماله » حكاه المحاملى وآبو الطيب وصاحب البيان عن نصه فى الاملاء » 
ونقله السرخسى عن نصه ف القديم » ودليل الجميع فى الكتاب مع ما سنذكره 
إن شاء الله تعالى والله أعلم + 5 
(:الثالثة ) إذا آحرم بالحج ف غير آشهر الحج لم ينعقد حجا بلا 
خلاف » وف انعقاده عمرة ثلاث طرق ( الصحيح ) أنه ينعقد عمرة مجرئة 
عن عبرة الإسلام وهو نص.الشافعى ف القديم ( والثانى ) أنه يتحلل بأفعال 


۱۳۱ 


عبر ولا یسب کر کمن ات ال قال هری رارج من ال : 
إنه تعذر عليه الحجالعدم الوقت ف المسالتين (:والثالث ) آنه ينعقد إحرامه 
بهما فإن صرفه إلى عمرة كان عمرة صجيحه ؛ والا تحلل بعمبل عمرة 
ولا بحسب عمرة » قال آصحاينا:: ولا خلاف ف انعقاد احرامه وآنه بتخلل 
بأعمال عمرة » وإنما الخلاف فى آنها عمرة مجزلثة عن عمرة الاسلام ( آما) 
إذا أخرم بشباك مطلقا قبل آشهر الحج فينمقد إحرامه عمرة على الذهب ي 
وبه تلع أصحابنا فى كل الطرق إلا الرافعى » فحكي فيه طريقا خر أنه على 
وجهين ( أصحهما ) هذا ( والثانى ) هو محكى عن أبى عبد الله الحصرئ 
۲ ينعقد بهما » فإذا دخلت أشهر الحبج صرفه إلى ما شاء من حج أو عمرة أو . 
قران » والصواب الأول + لان الوقت لا يقبل إلا العمرة فتعين ن امه نا 
1 وعم ۱ ۱ 


( الراببة ) قال 3 اسان ۷ صح فى سنة واحدة أكثر 
من حجة لان الوقت ستغرق آفعال الحجة الواحدة لأنه ما دام فى أفعال 
الحجة لا بصلح إحرامه لججة آخری ؛ ولا نفرغ من آفعال الحج إلا فى أيام 
التشريق ».ولا يصح الإحرام بالحج فیها ولو صح الاحرام فیها على القول 
السابق عن الاملاء والقديم لم يمكن حجة أخرى لتعذر الوقوف"» ‏ 


قال:آصبحاینا ؛ ولو.آخرم بحجتین آو عمرتين انعقدت إحداهما ولإ ! 
تنعقد الأخرى ولا تثبت فى ذمته عندنا لأنه لا يمكنه المفى فيهما فلم بصح 
الدخول فیهما قیاسا على :صوم النذر وصوم رمضان » وقد ذكر المضتف 
هذه المسالة فى أوائل باب الإحرام ؛ قال أصحابنا : ولو آحرم بحجة ثم 
آدخا ل عليها حجة أخرى أو بعمرة ثم أدخل عليها عمرة أخرى فالثانية لفو ' 
والله آعلم ( وإن قبل : ) قلتم : لو آحرم بحجتین انعقدت |حداهما ۶ ولو 
: أحرم بصلاتین لم تنعقد واحدة منهما » فما الفرق ؟ ( فالجواب ) أن تعيين 
النية شرط فى.الصلاة بخلاف الخج » ولأن الإحرام بحافظ عليه ما أمكن 
اا جح ی وی ی وا 


(فسرع) قال صاحب البيان : لو آحرم قبل آشهر الحج» ثم شك ٠‏ 


۱۳۲ 


هل آحرم بحج ؟ آم بعمرة ؟ فهى عمرة قطعا » وإن آحرم بالحج ثم شك » 
هل كان إحرامه فى آشهر الحج ؟ آم قبلها ؟ قال الصیمری : كان حجا لأنه 
على ین من هذا الزمان » وعلی شك من تقدمه ٠‏ 


(فرع) قال الشافعى فى مختصر الزنی آشهر الحج شوال وذو 
القعدة وتسع من ذى الحجة وهو يوم عرفة فمن لم يدرك إلى الفجر من 
يوم النحر فقد فاته الحج ؛ هذا نصه بحرفه واعترض عليه أبو بكر الطاهری 
فقال : قوله : إن آراد به الليالى فهو خطأ لأن الليالى عشر وان آراد الأيام 
فهو خطأ فى اللغة فان الأيام مذكرة فالصواب تسعة وأجاب الأصحاب عن 
هذا » بآن الواد الأيام والليالى وغلب لفظ التأنيث على عادة العرب فان 
العرب تغلب لفظ التأنيث فى اسم العدد يقولون : صمنا عشرا وبریدون 
الليالى والأيام ویقولون صمنا خمسا ويريدون الأيام » ومن هذا قول الله 
تعالى ( يتربصن بانفسهن آربعة آشهر وعشرا ) والمراد باليالى والأيام ومنه 
قوله تعالی ( بتخافتون پینهم إن لبثتم إلا عشرا ) ومنه قوله صلی الله عليه 
وسلم « من صام رمضان وآتبعه ستا من شوال » وقد سبق بیان هذا كله 
واضحا فى باب صوم التطوع فى هذا الحديث » قال الزمخشری : يقولون 
صمنا عشرا ولو قلت : صمت عشرة لم تكن متكلما بكلام العرب ؛ قال 
القاضى أبو الطيب وابن الصباغ والأصحاب : إنما أفرد الشافعى ليلة 
النحر بالذكر وذكرها بعد التسع ء لان الإحرام يستحب تقديمه عليها 
قالوا : ويحتمل أنه آفردها لأنها تنفرد عن اليوم الذى بعدها » ویحتمل 
أنه أفردها لتعلق الفوات بها ٠‏ 


(فسرع) فى مذاهب العلماء فى وقت الإحرام بالحج ؛ لا بنعقد 
الإحرام بالحج إلا فى أشهره عندنا » فإن أحرم فى غيرها انعقد عمرة » وبه 
قال عطاء وطاوس ومجاهد وأبو ثور » ونقله الماوردى عن عمر وابن 
مسعود وجابر وابن عباس وأحمد ٠‏ وقال الأوزاعى : يتحلل بعمرة ٠‏ وقال 
ابن عباس : لا بحرم بالحج إلا فى آشهره .. وقال داود : لا ينعقد وقال 
النخعى والثورى ومالك وأبو حنيفة وأحمد : يجوز قبل أشهر الحج لكن 
یکره » قالوا : فأما الأعمال فلا تجوز قبل آشهر الحج بلا خلاف » واحتج 


۱۳۳ 


لها تقوله تعالی : ( نسآلونك عن الأهلة » قل : هی مواقیت للناس والحج ) 

فأخنز سبحانه وتعالی أن الأهلة كلها مواقیت للناس والحج ؛ ولآنها عبادة 

. “تدخلها النيابة » وتجب الكفارة فى إفسادها » فلم تخص بوقت کالعمرة » 
أولأن الاحرام a SET‏ 
شوإل عا لاحن و ۱ 


قالوا :ولان التوقیت ضر بان توقیت مکان وزمان ؛ وقد ثبت آنه لو 
تقد إحرامه على ميقات المكان صح » فكذا الزمان ۰ قالوا : وأجنعنا غلى 


0 أنه لو أحر م بالحج قبل أشهره انعقد » لكن اختلفنا هل ينعقد. حجا أم: 


عمرة ؟ فلو لم ينمقد حجا الا انعقد + واحتج أصحابنا بقوله تعالى ( الحج 
آشهر معلومات ) قالوا : وتقدیره : وقت الاحرام بالحج آشهر مغلومات » 

لأنه. لا يجوز حمل الآبة على أن المراد آفعال الحج » » لان الأفعال لا تکون 
ی ی ا 


( فإن ) قالوا : قد قال الزجاج و 

اا ااه معلومات:( قلشا ) قال القاضى أبو الطيب ٠‏ 

ه : لو كان المراد هذا نم يكن فيه فائدة » وف التقدير الذی ذكرناه 
د : ) تقدیر وقت الإحرام لا بدل على 
أن تقدیمه لا يصح كالسعى » فإنه مؤقت ؛ ویجوز تقدیمه على وقته > قال 
صخا بنا : لا نستلم/ جواز تقديم السعی لانه بشسترط تآخیر الننعی على ۱ 
: الاحرام بالحج فى آشهر الحج » ويكره عندهم فى غيرها ( قلشا: :) هذا 
خلاف الظاهر » وهو منتقض نيوم العيد » فإنه عند الحنيفة من آشسنهر 
ال اويا ع و 


( فان ) قالوا تن لا قي الت فاع ق 
به ؛ وذلك ليس :عند نا من الحج » قال أصحابنا ( فالجواب ) أن الإحرام ۱ 
س وان لم يكن عندهم من الحج ‏ إلا آن المحرم يدخل به فى الحج » فاذا .. 
أحرم به قبل أشهره دخل فى الحج قبل أشهره واحتج أصحابنا أيضا برواية : 
أبى الزبير قال : « سئل جابر : آهل بالحج فى غير آشهر الحج ؟ قال :لا ۱ 


IYE 


رواه البیهقی باسناد صحیح » وعن ابن عباس قال : « لا بحرم بالحج الا 
فى آشهره » فإن من سنة الحج أن يحرم بالحج فى أشهر الحج » رواه 
البيهقى باسناد صحیح ولأنها عبادة مؤقتة فکان الاحرام بها ملوقتا کالصلاة » 
ولأنه خر آرکان الحج فلا يصح تقدیمه على آشسهر الحج کالوقوف 
تعرفه ۰ 


( وآما ) الجواب عما احتجوا به من قوله تعالی : ( يسألونك عن 
الأهلة ) فهو أن الأشهر هنا مجملة : فوجب حملها على المبين » وهو قوله 
تعالى : ( الحج آشهر معلومات ) والجواب عن قوله تعالى : ( وأتموا 
الحج والعمرة لله ) مع قول عمر وعلى من وجهين. ( أحدهما ) أنه محمول 
على دويرة أهله » بحيث يمكنه الإحرام منها فى آشهر الحج ( والثانى ) إن 
سلمنا أنه مخالف لما ذكرنا فهو مخالف لما صح عن ابن عباس وجابر » 
وإذا اختلفت الصحابة لم يعمل بقول بعضهم ( وآما ) القياس على العمرة 
( فجوابه ) آن أفعالها غير مؤقتة » فكذا إحرامها بخلاف الحج ء 


( وآما ) قولهم : إن الإحرام بالحج يصح فى زمان لا يمكن إيقاع 
الأفعال فيه وهو شوال ؛ فعلم أنه لا يختص بزمان ( فجوابه ) من وجهين 
( أحدهما ) أن ما ذكروه ليس بلازم ( والثانى ) نتقض بصلاة الظهر » فان 
الاحرام بها بجوز عقيب الزوال » ولا يجوز حينئذ الركوع والسجود وهی 
موقتة ( وأما ) قولهم : التوقيت ضربان إلى آخره > فهو أن مقتضی التوفیت 
أن بتقدم عليه خالفنا ذلك ف الکان » وليس كذلك الزمان ( وآما ) قولهم : 
ولانا أجمعنا على صحة إحرامه ( فجوابه ) إنما صح إحرامه عندنا بالعمرة » 
ولا يلزم من ذلك صحة إحرامه بالحج » ونظيره إذا أحرم بالظهر قبل الزوال 
علدا بسح ل لاتير 


(فرع) فى مذاهب العلماء فى أث شم لهج ا أن مذهينبا 
آنها شوال وذو القعدة وعشر ليال من ذى الحجة » وحكاه ابن المنذر عن 


. كذا فى الاصل ولعله من آرکان‎ )١( 


۱۳۵ 


ان منسعود وار 4 او یلوط ا وای وم ی 
وأبى ثور وبه قال أبو يوسف: وداود ».وقال مالك : : هی شو شوال وذو القعدة: 
وذو الحجة بکساله ؛ قال ابن المنذر : وروی عن ابن عمر وابن عبباس ‏ 
E IS yt‏ وأصحاب داود : شوال وذو : 
القعدة وعشرة آم من دی الحجة » وخالف أصحاب داود ف هذا 5 
والخلاف نينا وين آبی حنيفة وموافقيه فى يوم النحر » فهو عنده من آشهر : 
الحج ؛ وليس هو عندنا منها » وقد نقل الحاملی فى المجموع اجساع | 


العلماء على أن اول وقت آشهر الحج شوال وانما اختلفوا يا آخرها 1 


قال ا الشامل وآخرون من آصحاینا : وهذا الخلاف الذی , 
بیننا وبين أبى حليفة وآحمد يجوز الاجرا م بالحج فى جميع السنة كما ! 
حكيناه مق امع سای ول يجوز تدعا اح اق الاق اوقتا 


3 التولی : لا فائدة فى هذا العاف إلا ی شونمد زومر ان 
٠‏ مالك یکره الاعتمار فى آشهر الحج ؛ فالسمرة عنده مكروهة ف جمیم ذى ٠‏ 
" الحجة » وهذا الذی استثناه التولی لا حاحة إليه لأن العمرة لا فكره : 
عندنا فى شىء من السنة » فلا فرق بين أن بوافقنا مالك فى آشهر الحج أو أ 


بخالقنا 6 وهکذا قال العبدرى :إن فائدة الخلاف عند مالك إذا ۳ طواف 


۱ الافاضة عن ذى الحجة لزم دم » وهذا أبضا لا حاجة إليه لآن الدم لا بچب ‏ 


عند نا تخیر الطواف » ولو آخره سنين + 


واحتج لأبى حنيفة وابن مسعؤد وابن ای و ر ن الزبير ' 


" رضى الله عنهم قالوا : أشهر الحج شهران وعشر ليال » قالوا : وإذا أطلقت 


الليالى تبعتها الأبأم فيكون يوم النحر منها » ولان يوم التحر يفمل فینه ' 
معظم المناسك » فكان من آشهر الحج كيوم عرفة » واحتج مالك بان الأشهر ' 
جمع وأقله ثلائة » واحتج أصحابنا برواية نافع عن ابن عبر أنه قال :< آشهر ‏ 
الحج شوال وذو القعدة وعشر من ذى الححة » وعن ابن مسبعود وابن 


عباس وان ن الاد ثله ؛ رواها لها الى » وص‌خح الرواية عن أبن 


عا و وابة ١‏ سكيم ياباب أصحابنا ل الحلفية : إذا 
باس 4 ور بن عمر عن قو 


TT. 


ا ا 


أطلقت الليالى تبعتها الأيام بآن ذلك عند إرادة المتكلم » ولا نسلم بوجود 
الارادة هنا + بل الظاهر عدمها فنحن قائلون بما قالته الصحابة ٠‏ 


( والجواب ) عن قولهم : إن يوم النحر يفعل فيه معظم الناسك » 
فينتقض بأيام التشريق ( والجواب ) عن قول مالك : إن العرب تعبر عن 
اثنين وبعض الثالث بلفظ الجمع » قال الله تعالى : ( بتربصن باًنفسهن ثلاثة 
قروء ) وأجمعنا نحن ومالك على آن الأقراء هى الأطهار » وأنه إذا طلقها 
فى بقية طهر حسبت تلك البقية قرءا ٠‏ فاتفقنا على حمل الأقراء على قرءين 
وبعض » واتفقت العرب وأهل اللغة على استعمال مثله فى التواريخ وغيرها : 
يقولون : كتبت لثلاث » وهو فى بعض الليلة الثالثة ء والله أعلم * 


(فرع) فى مذاهبهم فيمن آهل بحجتين ٠‏ قد ذكرنا أن مذهبنا أنه 

ينعقد إحداهما ولا بلزمه فعل الأخرى [وعند أبى حنيفة ينعقدان ويلزمه 

قضاء الذخرى ] ۲۲ » والذی حكاه ابن المنذر عنه أنه بصیر ناقضا لإحداهما 

حتى بتوجه إلى مكة » قال آبو بوسف : آما آنا فأراه ناقضا لإحداهما حين 
بحرم بهما قبل آن يسير إلى مكة » دليلنا ما سبق ۰ 
قال الصنف رحمه الله تعالى 


( وآما العمرة فانها تجوز فى اشهر الحج وغيرها لاروت عانشة رضى 
الله عنها « ان النبى صلى الله عليه وسلم اعتمر عمرتين فى ذى القعدة وق 
شوال » وروی ابن عباس رضی الله عنهما آن النبى صلى الله عليه وسلم قال : 
« عمرة فى رمضان تعدل حجة » ولا یکره فعل عمرتين واکثر فى سنة » لا 
ذکرناه من حديث عائشة رضی الله عنها ) ٠‏ 


( الشرح ) حديث ابن عباس رواه البخارى ومسلم » وروت أم معقل 
الصحابية رضى الله عنها عن النبى صلى الله عليه وسلم قال : « عمرة فى 
رمضان تعدل ححة » رواه آبو داود والترمذى والنسائى وغيرهم » قال 
الترمذی : حديث حسن » قال : وف الباب بغير عمرة فى رمضان عن ابن 


)1 ما بين المقو فين من جريدة السید الحداد ٠‏ 


۱۳۷ 


عناس وجابر وآنس بن مالك وآپی هريرة ووهب بن خنبش قال 00 
هزم بن خنبش وضئ الله عنهم قال الترمذى : قال إسحاق ‏ يعنى ابن 
ی ال لي لل د 
القرآن » ۰ 


وامء] خدیت ا و التي على ف له وسلم اج رین 
فى ذی القعدة وی شوال » فصحیح رواه آبو داود.فى سننه پانشناده . 
الصحيح » وقد ثبت فعل العمرة فى آشهر الحج في الأحاديث الصحيخة من 
طرق كثيرة ( منها ) حديث آنس «اآن رسول الله صلی الله عليه وسلم اعتمر 
أربع عمر كلهن فى ذی القمدة إلا التى.مع حجته » رواه النخارى ومسلم » 
وعن این عمر قال : « اعتمر رسول الله صلى الله عليه وسلم آریم عمر : 
إحداهن فى رجب » فلغ ذلك عائشة فقالت : برحم الله آبا عبد الزحمن 
ما اعتمر عمرة قط الا وهو شاهد ؛ وما اعتمر قط فى رجب » رواه البخارى 
ومسلم » وعن البراء « آن النبى ضلى الله عليه وسلم اعتمر فى ذى القعدة » 
رواه الترمذى وقال : حديث حن صحيح + وف الباب غن ابن عباس 
وه ای و ۱ 


اما الاحکام فقال الشافعی والاصحاب جمیسم السنة وقت للعمرة 
فیجوز الإحرام بها فى كل وقت من السنة» ولا يكره فى وقت من الأوقات 4 
وشواء آشهر الحج وثیرها فى جوازها فيما من غير کراهة » ولا یکره 
عمرتان:وثلاث وأكثر فى السننة الواحدة » ولا فى اليو م الواحد » بل بستحب 
الاکثار منها بلا خلاف عندنا » قال أصحابنا : وستحب الاعتمار ف أشهر 
الحج وق رمضان للأحاديث السابقة » قال المشولى وغيره 00 
رمضان أفضل منها. فى باقی السنة للحدیث الننابق » قال اصحاینا : و 
:يمتنع الاحرام اا لا عسي اوقت » دا 
كا محرم بالحج لا يجوز له الاحرام بالعمرة بعد الشروع فى التخلل من . 
لعج با خلاف وکذا لا بسح مه بسا بل اف ار 
المذهب » كما سنوضحه قریبا إن شاء الله تعالی فى إحرام القارن » قال 
أصحاينا ا د ا ل ل و 


۱۳۸ 


بالعمرة لم ينمقد إحرامه بلا خلاف نص عليه الشافعی واتفق عليه الأصحاب + 


نص عليه الأصحاب أنه عاجز عن التشاغل بها لوجوب ملازمة إنمام الحج 
بالرمی والمبيت قال أصحاينا : ولا بازمه بذلك شىء ٠‏ 


( فآما ) إذا تفر الثفر الأول وهو بعد الرمى ف اليوم الثانى من آیام 
التشريق فاحرم بعمرة فيما بقى من أيام التشريق ليلا أو نهارا فعمرته 
صحيحة بلا خلاف قال الشیخ آبو محمد الجوینی فى كتابه الفروق وآخرون 
من أصحابنا : والفرق بين هاتين الصورتین أن المقيم بمنی يوم النفر وإن 
كان خاليا من علائق الإحرام بالتحللين » إلا أنه مقيم على نسك مشتغل 
بإتمامه وهو الرمى والمبيت » وهما من تمام الحج ؛ فلا تنعقد عمرته ما لم 
یکمل حجه بخلاف من نفر فانه فرغ من الحج وصار كغير الحاج ؛ قال 
آبو محمد : ولا بتصور حين يحرم بالعمرة فى وقت » ولا تتعقد عمرته إلا 
فى هذه المسألة وقد برد على هذا ما إذا آحرم بالعمرة فى حال جماعه المرأة » 
فإنه حلال ولا ينعقد إحرامه على آصح الأوجه : كما سيأتى بیانه إن شاء 
لله تعالى فى جماع الحرم ۶ ويمكن أن يجاب عنه بان عدم .انعقاد العمرة 
هنا لعدم أهلية الحرم لا لعارض » فهو كالكافر وغيره » ممن لا يصح 
إحرامه لعدم أهليته »ولا شك أن الكافر ونحوه لا برد على قول الشيخ 
آبى محمد » والله آعلم ۰ 


(فرع) فى مذاهب العلماء فى وقت العمرة ٠‏ قد ذكرنا أن مذهينا 
جوازها فى جمیع السنة » ولا تکره فى شىء منها » وبهذا قال مالك وأحمد 
وداود » ونقله الاوردی عن جمهور الفقهاء » وقال أبو حنيفة » تکره 
العمرة » واحتج أصحابنا بآن الأصل عدم الكراهة حتی یت النهى 
الشرعى » ولم يبت هذا الخبر » ولأنه يجوز القران فى يوم عرفة بلا كراهة » 
فلا يكره إفراد العمرة فيه كما فى جميع السنة » ولأن كل وقت لا یکره فيه 
استدامة العمرة لا بکره فيه إنشاؤها کباقی السنة ء 


لا يعرف عنها » ولم يذكره عنها أحد ممن يعتمد » ولو صح لكان قول 


۱۳۹ 


ای فا ارس ا و 
ی العمرة » فدعوى باطلة لا شبهة لا 


(فرع) فى لمذاهبهم فى تکراز العمرة UR ENE‏ 
لا بکره ذلك پل يسنتتحب:» وبه قال أبو حنيفة وأحمد وجمهور العلمناء 
من السلف والخلف. » وممن حكاه عن الجمهور الماوردى والسرخنى 
والعبدری ؛ وحكاه ابن المنذر عن على بن أبى طالب واين عمر واین عبان 
وآنس وعائشة وعطاء وغيزهم رضى الله عنهم » وقال الحسن البضزى وابن 
سیرین ومالك : تكره العمرة فى السنة أكثر من مرة » لأنها عبادة تشتمل 
على الطواف والسعی فلا تفعل فى السنة إلا مرة کالحج » واحتج نج الشافمی 
والأصحاب وابن المنذر وخلالق بنا ثبت فى الحدلت الصحیح « أن عائشة 
رضی الله عنها آحرمت بعئرة عام حجة الوداع » فحاضت » فآمرها الى 
صلی الله عليه وسلم أن تحرم بحج ففعلت » وصارت قار نة ووقفت الواقف » 
فلما طهرت طافت وسعت فقال لها النبى صلی الله عليه وسلم قد خللت من 
حجك وعمرتك » فطلبت من النبی صلی اله عليه وسلم أن يعمرها عمدرة 
اخرىء قاد لا فامرتامن اح عمرة ای » رواهالبخاری وم 
كرك r i‏ : 


قال إلشاقعى ] وكانت عمرتها فى فى الحجسة ء ثم رما العمرة 
الأخرى فى ذى الحجة فکان لها عمرتان فى ذى الحجة ٠‏ وعن عائة نشبة آیضیا 
« أنها اعتمرت فى سنة مرتين أى بعد وفاة النبى صلى الله عليه وسلم » 
وف رواية ثلاث عمرء وعن ابن عمر آنه اغتمر أعواما فى عهد ابن الزییر 
مرتین فی کل عام » ذاثر هذه الآنا ر كلها الشافعى » د ثم البيهقى بأسانیدهما * 


( وأما ) الحديث الذی ذكره ه الصنف فليس فيه دلالة ظاهر:» لأنها 
لم تقل : اعتمر فى ذى القعدة وشوال من سنة واحدة واحتج أصحابنا آیضا 
ف المسألة بحدیث آبی هريرة أن النبى صلی الله عليه وسلم قال : (االعمزة 
إلى العمرة ة كفارة لما ببنهما » رواه البخارى ومسلم» وسبق ذكره فى آول 


1 


کتاب الحج » ولکن ليست دلالته ظاهرة » وان كان البیهقی وغیره قد 
ی و و و : وجه دلالته 
أنه صلی الله عليه وسلم لم يفرق بين کون العمرتین فى سنة أو سنتین » 
وهذا تعليق ضعيف ۰ واحتج أيضا بالقياس على الصلاة فقالوا : عب‌ادة 
غير مؤقتة ء فلم يكره تكرارها فى السنة كالصلاة » قال الشافعى ف المختصر : 
من قال : لا بعتمر فى السنة الا مرة مخالف لسنة رسول اه صلى الله عليه 
و الاق 


( فإن قيل ) قد ثبت فى حديث عائشة أن النبى صلى الله عليه وسلم 
قال لها : « ارفضی عمرتك وامتشطی وأهلى بالحج » ففعلت ثم اعتمرت » 
وهذا ظاهره أنه لم يحصل,لها إلا عمرة واحدة ( فالجواب ) أنها لم ترفضها » 

يعنى الخروج منها والإعراض عنها » لأن العمرة والحج لا بخرج منهما بنية 
الخروج بلا خلاف وإنما رفضها رفض أعمالها مستقلة ؛ لأنها أحرمت بعدها 
ا ارفضيها » أى 
اترکی أعمالها المستقلة لاندراجها فى أفعال الحج ( وآما ) امتشاطها فلا دلالة 
فيه ٠‏ قال القاضى أبو الطيب وغيره لأن المحرم يجوز له عندنا الامتشاط 
( وأما ) الحواب عن احتتجاج مالك بالقياس غلی الحج فهو أن الحج مؤقت 
لا نتصور تکراره فى السنة والعمرة غير مؤقتة » فتصور تکرارها كالصلاة 
والله أعلم ۰ 

۱ قال الصنف رحمه الله تصالی 

( ویجوز افراد الحج عن العمرة والتمتع بائعمرة إلى الحج والقران 
بينهما » لا روت عائشة قالت : « خرجنا مع رسول الله صلی الله عليه وسلم 
فمنا من اهل بالحچ : ومنا من آهل بالعمرة » ومنا من آهل بالحج والعمرة » 
والافراد والتمتع افضل من القران » وقال الزنی القران افضل » والدلیل 
على ما قلناه آن الفرد وائتمتع ياتى بكل واحد من النسکین بکمال افعاله » 
والقارن بقتصر على عمل الحج وحده » فکان الافراد والتمتع افضل » وق 
التمتع والافراد قولان ( آحدهما ) إن التمتع افضل » ما روی ابن عمر 
رضی الله عنهما قال : « تمتع رسول الله صلی الله عليه وسلم فى حجة الوداع 
بالعمرة إلى الحچ » ( والثانی ) آن الافراد افضل لا روی جابر قال : « آهل 
رسول الله صلی الله عليه وسلم بحج ليس معه عمرة » ولان التمتع يتعلق به 


۱۱ 


وجوب دم فكان الإفراد فضل منه كالقران ( واما ) خدیث ابن عمر رضی الله 
عنهما فانه بحتمل انه اراد امر بالتمتغ کما روی آنه رجم ماعزا وآزاد انه امن 
. برجمه » والدلیل عليه ان ابن عفر هو الراوی > وقد روی « أن النبی صلی 
ال ی ی 0 ۲ ۱ 

(الشرح) حديث عائة زع وحدت. جابر روا كلها ۱ 
البخارى ومسلم بلفظها + الا حدیث جابر فلفظهما فيه : « آهل النبى صلی 
: ایوس هیر شخب المع ۶( )۶و بين بط عر فلت 
ی روايتهما ورواها البيفقئ بإسناد ضیف » 


اما الاحکام فقد. انفقت نصوص انشافمی والأصبحاب علی جواز 
الإحرام على خمسة آنواع » الافراد » والتمتع » والقران ؛ والاطلاق » و 
ان رم تساه ما a‏ من جع او عمرة ای ایهم 
والتعلیق وهو أن بحرم باجرام کاخرام ' فهذه اواج الخمسة جائزة.. 
بلا خلاف » وذکر المضنف هنا الثلاثة الأولى ( وا ما ). النوعان الاخران 
تاعاق إن را ی ۱ 


(واا) لاتا سي عله لاع ل وى نيه رق اقلا 
منتشرة ( الصنحیح ) | منها الافراد ء٠‏ تم التمتع: »لم القران » هنذا هو ٠‏ 
اش ای ا تن ل مانا د وا 
( والقول الثاني ) أن آفضلها التمتع » ثم الافراد » وهذا القول فى الکتاب » 
وهذا الثانی نصه ف كتاب عاو اس باهش ل الطيب 
والأصحاب ( والثالث ) أفضلها الإفراد + ثم القران » ثم التمتع » كاه 
صاحب الفزوع » والسرخبی وصاحب البيان » وآخرون » قالوا نص عليه ۱ 
فى آحکام القران » وممن اختاره من آضیجابنا الزنی وابن النذر وآبو إسحق ٠٠‏ 
المروزى والقاضى حسین ف تعليقه + قال أصحابنا : وشرط تقدیم الافراد 
أن بحج ثم بعتم فى سنة » فان آخر العمرة ة غن سنة فكل واحد من التمتم 
و ی اد و ری ا 


4 لعله كاحرام زيد املا رم ٠‏ ۳ 
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هكذا قاله جماهیر الأصحاب » ممن صرح به الماوردى والقاضی أبو الطیب 
فى تعلیقه ٠‏ وصاحب الشامل والبیان والرافعی وآخرون » وقال القاخی 
حسين والتولی : الافراد آفضل من التمتع والفران » سواء اعتمر فى سنته 
آم فى سنة آخری » وهذا شاذ ضعیف » والله آعلم ۰ 


( فسرع) فى مذاهب العلماء فى الافراد والتمتع والقران + قد ذکرنا 
أن مذهينا جواز الثلائة » وبه قال العلماء كافة من الصحابة والتابعين ومن 
بعدهم » إلا ما ثبت فى الصحيحين عن عمر بن الخطاب وعثمان بن عفان 
رضى الله عنهما آنهما كانا ينهيان عن التمتع » وقد ذكر الشیخ آبو حامد فى 
تعليقه وآخرون. من أصحايبنا ومن غيرهم من العلماء فى نهى عمر وعثمان 
تآویلین ( آحدهما ) آنهما نهيا عنه تنزيها » وحملا للناس على ما هو الأفضل 
عندهما وهو الإفراد » لا آنهما يعتقدان بطلان التمتع هذا مع علمهما بقول 
لله تعالى : ( فمن تمتع بالعمرة إلى الحج فما استیسر من الهدى ) ( والثانی ) 
أنهما کانا بنهبان عن التمتع الذی فعلته الصحابة فى حجة الوداع » وهو 
فسخ الحج إلى العمرة » لان ذلك كان خاصا لهم كما سنذکره واضحا ان 
شاء الله تعالى » وهذا التأويل ضعيف وان كان مشهورا وسیاق الأحادرث 
الصحيحة بقتضى خلافه + ومن العلماء من أصحابنا وغيرهم من يقتضى 
كلامه آن مذهب عمر بطلان التمتع وهو ضعيف ولا ينبغى آن یحمل كلامه 
عليه » بل الختار فى مذهبه ما قدمته والله أعلم ۰ 


( فرع ) ف مذاهبهم فى الأفضل من هذه الأنواع الثلاثة ٠.‏ قد ذكرنا 
أن الصحيح من مذهینا أن الإفراد أفضل » وبه قال عمر بن الخطاب وعثمان 
وعلى وابن مسعود واين عمر وجابر وعائشة ومالك والأوزاعى وأبو ثور 
وداود » وقال آبو خنيفة وسفيان الثورى. واستحاق بن راهوية والزنى 
وابن النذر وآبو اسحاق المروزى القران أفضل ٠‏ وقال أحمد التمتم 
أفضل ۰ وحکی أبو يوسف أن التمتع والقران أفضل من الإفراد ٠‏ وحكى 
القاضى عياض عن بعض العلساء أن الأنواع الثلائة سواء فى الفضيلة 
لا أفضلية لبعضها على بعض » ودليل الجميع يفهم مما ذكره المصنف ومما 
سأذکره إن شاء الله تعالی بعد هذا ء واه أعلم ٠‏ 


1E 


" (فسرع) قال الزنی فى الختصر : قال الشافعى فى اختلاف الحدیث : 
ليس شىء من الاختلاف آیسر من هذا ؛ وإن كان الغلط فيه قبیحا من جهة 
أنه مباح ء لأن الکتاب ثم السنة * ثم ما لا علم فيه خلاف يدل على آن التمتم 
بالعمرة إلى الحج وإفزاد الحج والقران واسع كله » قال الشافمی : وثبت 
أله على اق ی وسم قح عفر القضاء لتر عليه ارفا وش فيدا 

بين الصفا والمروة ؛ فأمر أضحابه أن من كان منهم أهل بالخج ب ولم كن 
معه هدی أن يجعلها عمرة وقال : لو استقلت من آمری ما سرت 
باسنت الهدي » وللا عيرة 4 


قال الشافعى : فإن ) قال قائل : فمن ین أثبتت حديث عائقسة 
وجابر وابن عمر یعنی روایتهم للافراد دون حديث من قال قرن ؟ ( قیل : ) 
لتقدم صحبة جابر لنبی صلی الله عليه وسلم وحسن سیاقه لابتداء الخديث ' 
وآخره لرواية عائشة ؛ وفضل حفظها عنه » وقرب ابن عمر منه » هذا نصه 
فى مختصر الزنی ٠‏ قال الباوردی : یعنی قول الشافعى ليس شىء .من ۱ 
الخلافا ایس من هذا لأنه ماج ليس فيه تفر کم ان الإفراد والتمتع 
كلها جائرة » قال الوق ی ی e‏ 


حجة واحدة ( والثائى ) أل را الانکار على من لا معرفة له الا 
ووی ملت »والح ينها + واه غير مضادة إل مع ينها »هذا 
كلام الماوردى ١ ٠‏ ۱ 


وقال القاضی حسین انا امش الخلاف فيه لأن الأنواع الثلاثة 
منصوص علیها فى الق رآن » وكلها منقولة عنه صلی الله عليه وسلم صحيحة . 
عنه » وکلها جائزة بالاجناع ( آما ) الإفراد فبين فى قوله تعالی : ( ولله على 
الناس حج البیت من استطاع إليه سبيلا ) ) ( وآما ) التمتم ففی قوله تعالی 
( فمن تمتم بالعمرة إلى الحج فما استیسر من الهدی ): وآما القران ففی 
قوله تعالی ( وأتموا الحج والعمرة لله ) هذا کلام القاضئ حسین + وى 
الاستدلال بهذه الاخيرة للقران نظر » وقد استدل بها أصجاب آبی حنيفة ' 
لذهبهم فى ترجیح القران » وأنكر ذلك أصحابنا وقالوا : لا دلالة ی الا بة 


۱1 


للقران » لأنه ليس ف الآبة آکثر من جمع الحج والعمرة فى الذکر » ولا 
یلزم من ذلك جمعهما فى الفعل » نظیره قوله تعالی : ( وأقيموا الصلاة 
وآتوا الزكاة ) وقال القاضی آبو الطیب فى تعلیقه فى شرح کلام الشافعی 
هذا وقوله : وان كان الغلط فيه قبيحا » يعنى اختلافهم فیها قبیح ء قال : 
ثم عذرهم فى ذلك فإنه قد كان ثبت عندهم أن الافراد والتمتع والقران 
كلها جائزة لم يهتموا بما فعله رسول الله صلی الله عليه وسلم بحيث يعلمو نه 
علما قطعیا » ويتفقون عليه » بل اقتصر كل واحد على ما غلب على ظنه كما 
رواه وسمعه منه » مع آمور فوق ظنه فى روايته » واله أعلم ۰ 


(فرع) آذکر فيه إن شاء الله تعالی جملة من الأحاديث الصحيحة 
فى الإفراد والتمتع والقران ( فآما ) جوازها كلها ففيه حديث عائشة رضى 
الله عنها قالت : « خرجنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم عام حجة 
الوداع » فمنا من آهل بعمرة > ومنا من أهل بحج وعمرة » ومنا من أهل 
بحج ؛ وأهل رسول الله صلى الله عليه وسلم بالحج » رواه البخارى ومسلم » 
و رواية لمسلم : « منا من أهل بالحج مفردا » ومنا من قرن » ومنا من 
تمتع » ( وأما ) ترجيح الإفراد فثبت فى الصخیح من روابة جابر وابن عمر 
وابن عباس وعائشة ٠‏ 1 ش 


( فآما ) حديث عائشة فقد سبق الآن فى قولها : « وآهل رسول الله 
صلى الله عليه وسلم بالحج » رواه البخارى ومسلم » وف رواية لمسلم : 
« أن رسول الله صلى الله عليه وسلم أفرد الحج » وف رواية له أيضا عنها : 
« أن رسول الله صلى الله عليه وسلم آهل بالحج مفردا » وف رواية البخارى 
ومسلم قالت : « خرجنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم لا يذكر لنا 
الحج » فلما جثنا سرف طمثت وذکرت تمام الحديث إلى قولها ‏ ثم 
رجعوا مهلين بالحج ‏ يعنى إلى منى ب » ۰ 

( وأما ) حديث ابن عمر فعن بكر بن عبد الله المزنى عن آنس قال : 
« سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يلبى بالحج والعمرة جميعا » 
قال بكر : فحدثت بذلك ابن عمر فقال : لبى بالحج وحده » فلقيت انسا 


۱1۰ 
۱ ۱۰ سج ۷ الجموع 4 


شاه نآرد عم فقال ات : ما تعدوثنا ا الا ضا + مت رول 
“الله صلی الله عليه وسلم یقول : لبيك عمرة وحجا » رؤاه البخاری ومسلم > 
وعن زید بن أسلم « أن رجلا آتی ابن عمر فقال : بم آهل رسول الله صلی ۱ 
الله عليه وسلم. ؟.قال : بالحج » ء ثم آناه من العام القبتل فستناله, : 
افقال : آلم تأننی عام آول ؟ قال : بلی » ولکن آنسا برعم أنه قرن :قال ابن 
عمر : إن آنسا كان بدخل :على النساء وهن منكشنفات الر‌وس » وإنى كنت 
تحت افة رسول الله صلی الله عليه وسلم فکنت أسمعه پلبی بالحج » رواه ۱ 
البيهقى بإسناد صحیح » وق رواية لسلم أيضا: عن ان وان : بر آهللتا 
ارد الام ١‏ 


۰ (واما) ديت جابر فعن عطاء عن جابر مد اقا ونس 
النبی صلی الله عليه وسلم هو وآصحابه بالحج » رواه ه البخازيی ومسلم » . 
وق رواية لسلم آیضا عن جابر قال. : « آهللتا آصحاب محمد صلی الله 
عليه وسلم بالحج خالضا وحده » فقدمنا صبح رابعة من ذى الحجة 5 
اذ نع > وف حع مد اشا عن جار فى حدیت رن قال بر 
مع رسول الله صلى الله عليه وسلم لمناسبك الحج ب وذكر الحدیث إلى أن ۱ 
قال ل لس فيد اك ۳ 
لو استقبات من آمری ما استلايرت لم أ سق الهدى ولجعلتها عمرة » فمن , 
کان منکم ليس معه هدي فلیتخلل وجا لا اي 
على المروة .يجني السعی ٠‏ ش لوا 


۱ (وآم) حدیت ابل عباس ب قفي قال" ره ۱ 
وسلم بالحج فقدم لأزيع مضین من ذى الخجة وصلی الصبح وقال لملا ۱" 
صلی الصبح : من شاء أن یجعلها عمرة فليجعلها عمرة » رواه مسلم » وق 
رواية لسللم أيضا عن ابن عباس « أن النبى صلى الله عليه وسلم ضبلى ' 
ی ی ال O‏ 6 وسلت 
' الدم وقلدها نعلين » ثم ز كب راخلته ٤‏ فلما استوت. نه على البيداء آهل 0 

بالحج » وروی البلهتی باسناده عن على زضى الله عالی عنه آنه قال لابه :. 
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« يا نی آفرد الحج فانه أفضل » وباسناده عن ابن مسمود أنه آمر بافراد 
الحج ۰ 1 


( وآما ) ترجيح التمتع فعن ابن عمر قال : « تمتع رسول الله صلى الله 
عليه وسلم ف حجة الوداع بالعمرة ة إلى الحج » وأهدى فساق معه الهدى 
من ذى الحليفة > وبداً رسول الله صلی الله عليه وسلم فآهل بالعمرة » ثم 
آهل بالحج وتمتع الناس مع رسول الله صلی الله عليه وسلم بالعمرة إلى 
الحج ؛ فكان من الناس من آهدی فساق الهدى ؛ ومنهم من لم بهد » فلما 
قدم رسول الله صلى الله عليه وسلم مكة قال للناس : من كان متكي آهدی 
فانه لا بحل من شىء حتى يقضى حجته ‏ ومن لم يكن منكم أهدى فليطف 
eS‏ 
سول مبان لله هسام عن قدم کا فاستلم الركن آول هي ثم 
خب ثلائة آطواف من فی شی ارس لواف + م ركع حين قفی 
طوافه بالبيت عند المقام ركعتين » ثم سلم فانصرف » فآنی الصفا فطاف 
بالصفا والمروة سبعة أطواف ثم لم بحلل من شىء حرم منه جتى ققی حجه 
ونحر هديه يوم النحر » وآفاض فطاف بالبيت » ثم حل من کل شی» حرم 
منه » وفعل مثل ما فعل رسول الله صلی الله عليه وسلم من آهدی » وساق 
. الهدى من الناس » رواه البخارى ومسلم ۰ 


وعن الزهرى عن عروة عن عائشة قالت : « تمتع رسول الله صلى الله 
عليه وسلم بالعمرة إلى الحج » وتمتع الناس معه » قال الزهرى : مثل الذى 
أخبرنى سالم عن ابن عمر عن النبى صلی الله عليه وسلم » رواه البخارى 
ومسلم » قال البيهقى : قد روينا عن ابن عمر وعائشة فيما سبق ف إفراد 
رسول الله صلی الله عليه وسلم ما بخالف هذا ء قال : وكونه قال فى هذه 
الرواية : لم يتحلل من إحرامه حتى فزغ من حجه دليل ظاهر على آنه لم 
' يكن متمتعا + وعن غنيم بن قيس بضم الغين المعجمة ‏ قال : « سالت 
سعد بن أبى.وقاص عن التعة فقال : فعلناها » وهذا بومئد كافر بالعرش ب 
يعنى يبوت مكة ‏ » رواه مسلم ( وقوله ) العرش هو ب يضم العين 
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ا وهی رت نک رزيل و ايض بات ون زوا 
غير مسلم : « فعلناها مع رسول الله صلى الله عليه وسلم وا و لجن 
ال اا م 0 


وعن محمد بن عبد الله بن الحارث آنه « اسمع سعد بن آہی وقاصن 
والضحاك' بن قيس عام حج معاوية : بن آبی سفیان #وهما يذكران التمتع 
والعمرة إلى الحج » فقال الضحاك : لا يضنع مثل هذا إلا من جهل آمر 
الله تعالى » فقال سعد : نئس ما قلت با بن آخی » قال الضحاك : فان عمر بن 
الخطاب نهى عن خاک قال منعد : قد صنعها رسول الله ضاى الله عليه 
وحم صم مد واه نی وقال : خدیث صحيح + وق بعض 
النسےر يخ حسن ضحيح ورواه اللسائی وآخرون ضا ء وغن أبئ موس 
الأشعرى قال « بعثنی النبې صلی الله عليه وسلم إلى قومی بالیمن فجشت 
وهو منيخ بالبطعاء ء فقال : بم آهللت ؟ فقلت آهلات كإهلال التبى صلی الله 
عليه وسلم » قال : هل امعك من هدى ؟ قلت : لا » فأمرنی فطقت بالبیت 
والصفا والمرؤة » ثم آمرنی فأحللت فأتیت امرآة من قومى فنشطتنى ب أو 
غسلت رای سا » رواه البخارى ومسلم ٠‏ . 


دع سال بن عبد اله اه سم لا من اهل اتام بال بن عع 

عن التمتع بالعمرة إلى الحج فقال ابن عمر : هى حلال » قال الشامی :| 
أباك قد نهی عنها قال ابن عمر : اا ای ا 
رسول الله صلی الله عليه وسلم فقال : لقد صنعها رسول الله صلى الله عليه 
وسلم » رواه الترمذى باسناد صحيح » وقال : حديث حسن 6 وهو من 
رواية ليث بن أبى سليم وهو ضعيف » ولهذا لم بقع فى بعض تسخ آنترمذی 
قوله : حديث خسن ٠‏ وعن عمران بن الحصين قال : « تمتع النبی صل 
الله عليه وسلم وتمتعنا معه » رواه مسلم بهذا اللفظ ورواه البخاری يمعناة . 
قال : « متعنا على عهد. رسول الله صلی الله عليه وسلم » ونزل القر فرآن » 
قال رجل برآیه ما شا » وعن أبى جمزة ‏ بالجيم ب قال « تمتعت فنهانی 
ناس عن ذلك فسالت ابن عباس فأمرنى بها ٠‏ فرأیت فى المنام كان رجلا 
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قول لی : حج مبرور وعمرة متقيلة » فأخبرت ابن عباس فقال : سنة النبى 
صلى الله عليه وسلم » زواه البخارى ومسلم ۰ 


( وأما ) القران فجاءت فيه أحاديث ( منها ) حديث سعيد بن المسيب 
قال : ««اختلف على وعثمان وهما عسفان فكان عثمان نهى عن المتعة أو 
العمرة فقال على ما تريد إلا أن تنهی عن آمر فعله رسول الله صلى الله عليه 
وسلم » فقال عثمان : دعنا منك » فقال : إنى لا أستطيع أن أدعك » فلس 
' رأى على ذلك آهل بهما جميعا » رواه البخارى ومسلم ( ومنها ) حديث 
انس فعن بكر بن عبد الله المزنى عن أنس قال : سمعت رسول الله صلی الله 
عليه وسلم يلبى بالحج والعمرة جميعا + قال بكر : فحدثت بذلك ابن عمر 
فقال لبى بالحج وحده » فلقيت آنسا فحدثه بقول ابن عمر + فقال انس : 
ما تعدوتنا الا صبيانا. ؛ سمعت النبى صلى الله عليه وسلم بقول : لبيك عمرة 
وحجا » وروى البيهقى باسناده عن سليمان بن الحارث وهو شيخ البخارى 
قال : « سمع هذه الرواية أبو قلابة من انس وأبو قلابة فقيه » قال : وقد 
روى حميد وبحيى + بن أبى إسحق عن أنس قال : « سمعت النبى صلی الله 
عليه وسلم يلبى بعمرة وحج » قال سليمان : ولم يحفظا إنما الصحيح 
ما قال آبو قلابة « آن النبى صلى الله عليه وسلم آفرد للحج » وقد جمع 
بعض أصحابه بين الحج والعمرة » فآما سمع أنس فعن آولك الذين جمعوا 
بين الحج والعمرة » قال البيهقى : فالاشتباه وقع لأنس لا لمن دونه قال : 
ويحتمل آن يكون سمع النبى صلی الله عليه وسلم يعلم رجلا كيف صورة 
القران » لا أنه قرن عن نفسه وعن أنس قال : « سمعت رسول الله صلى الله 
عليه وسلم أهل بهما لبيك عمرة وحجا » رواه مسام » وعن عمران بن 
الحصين قال : « إن رسول الله صلى الله عليه وسلم جمع بين حجة وعمرة 
ثم لم ينه حتى مات » ولم بنزل فيه قرآن بحرمه » رواه مسلم ۰ 

وعن عمر رضى الله تعالى عنه قال : « سمعت رس ول الله صلى الله 
عليه وسلم بقول بوادى العقيق أتانى الليلة آت من ربى ؛ فقال : صل ف 
هذا الوادى المبارك » وقال : عمرة فى حجة » رواه البخارى هكذا فى بعض 
الروايات ؛ وقال عمرة فى حجة » وف بعضها وقل : عمرة فى حجة » قال 


16۹ 


بيهت : ایکون ذلك إذنا فى إدخال العمرة على O‏ 
1 : « كنت رجلا نصرانيا فأسلمت فأهالت' 
بالحج والعمرة فلما آتيت العذيبٍ لقینی سلمان بن ربيعة وزيد بن صوجان + 
وآنا آهل بهما جميعا فقال آحدهما للاخر :ما هنذا بافقه من ابعيرة قال : 
العم ا :يا أمير المثؤمنين 
إنى كنت زجلا آعراییا تصرانيااء نی آسلمت وأنا حريض على الجهاذ + 
وإنى وجدت الحج والعمرة ات رجلا من قومی فقال 
لى اجمعهما واذیح ما ا شتیسر من الهدی. ء وا نی اهللت بهنا خمیعا » فقال . 
عمر : هذيت لسنة ننيك صلی الله غلیه وسلم » رواه آبو داود واللسائی 
باسناد یت و : هو حدیث صحبح ٠‏ 


فالالبیهتی : ومقتضی. هذا جواز لقران لا تفضیله ‏ وقد :امز مر 
۱ بالإفراد ( قلت ) وهذا أود ' "ما قلته منه فى تأویل نهى عمر رضی الله تغالی ' 
عنه عن التمتم + وآنه إنما نهى عنه لتفضیله آمر الافراد لا لبطلان النمتع > 
وعن آبی قتادة قال : « إنما جمع. زسول الله صلى الله عليه وسيلم بين الحج 
والعمرة لأنه علم أنه لیس بجامع. بعدها « رواه الدارقطتى » وعن: خفصة 
قالت : « قلت لانبی صلی الله عليه وسلم ما شأن الناس حلوا ولم تحل من 
عمرتك ؟ قال : نی قلدت هدپی ولبدت رأسى فلا أحل حتی آحل من . 
الحج » رواه البخاری قال البیهقی : قال الشافغی : قولها من غمرتك آی 
من احرامك » قال : نی قلدت هدبی ولبدت رأسى » فلا خل.حتی أنحر4 ' 
آی حتی ييل لحن وان تمان نزل عليه آنه من كان معه هذى جل 
اا : ۱ : 1 


: ( وإعم ) ان اتی ذكر بايا فق جواز وات ا 
باق تضیل الإفراد تم باب من زعمآن لتاق ال وان ی سل 
الله عليه وسلم كان متمتعا » وذکر فى كل .نحو ما ذکرته من الأحاديث م 
قال باب کراهة من كره التمتع والقران ‏ وببان آن جمیع ذلك جائز » وإن كنا 


(۱) کذا بالاصل ولعله ( وهلا ما یژید ما نقلته الخ أو نحوه فلیراجم (ط) . 
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اختر نا الافراد فذكر فى هذا الباپ باسناده عن سعید بن المسيب « آن رجلا 
من آصحاب النبى صلی الله عليه وسلم آتى عمر بن الخطاب رضی الله عنه 
فشهد عنده آته سمع رسول الله صلی الله عليه وسنلم فى مرضه الذی قضى 
فيه نهی عن العمرة قبل قبل الخج » رواه آبو داود فى سننه » وقد اختلفوا فى 
سماع سعيد بن المسيب من عمر » لكنه لم يرو هنا عن عمر ؛ بل عن صحابى 
غير مسمى » والصحابة كلهم عدول ٠‏ 


وعن معاوية « أن النبى صلی الله عليه وسلم نهى أن یقرن بين الحج . 
والعمرة » رواه البيهقى باسناد حسن » وروی البيهقى حديث عمران بن 
الحصين قال « تمتعنا فع رسول الله صلى الله عليه وسلم ونزل فيه القرآن 
فليقل رجل بريه ما شاء » رواه البخارى ومسلم » وحديث أبى موسی 
السابق فى القران وأن أبا موسى قال : « قلت آفتی الناس بالذى آمر به النبى 
صلى الله عليه وسلم من التمتع فى حياة رسول الله صلى عليه وسلم وزمن 
أبى بكر وصدر خلافة عمر » رواه البخارى ومسلم ؛ وفيه أن عمر كان 
ينهى عنها » وف رواية « أن آبا موسى سأل عمر عن نهيه فقال عمر : قد عامت 
أن النبى صلى الله عليه وسلم قد فعله وأصحابه » ولكن كرهت أن يظلوا 
معرسين بهن فى الأراك » ثم يروحون فى الحج تقطر رءوسهم » رواه مسلم 
إلا قوله : « وأصحابه » ولكن كرهت أن بظلوا معرنبين بهن تحت الأراك ثم 
يروحون » ( والإعراس ) كناية عن وطء النساء ء 


وروی البيهقى عن الزهری عن عروة عن عائشة « آنما أخبرته فى 

تمتع النبى صلى الله عليه وسلم بالعمرة إلى الحج » وتمتع الناس معه بمثل 
ا لل ا ا 
عليه وسلم فقال الزهری : فقات لسالم فلم ينهى عن التمتع » وقد فصل 
ذلك رسول الله صلى الله عليه وسلم وفعله الناس معه ؟ قال سالم : آخبرنی 
ا ان كردوعا: بن این الج : ( للحج آشسهر 
معلومات ) شوال وذو القعدة وذو الحجة » فأخلصوا فیهن الحج واعتمروا 
نينا ران رین السهوو قاق وان اع ولك ار انا اس رل 
الله تعالی : ( وأتموا الحج والعمرة ) وذلك أن العمرة إنما يتمتع بها إلى 
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الحج » والتمتم لا یشم إلا بالهدی أو الصیام إذا لم بجد هدیا ؛ والسرة فى , 
غير آشهر الحج تتم بلا هدی ولا صيام ‏ فا راد عمن بتزك التمتع, تسام 
العمرة كما أمر الله تعالی باتمامها وآراد أيضا أن تکرر زيارة الكعبة فى کل 
سنة 'مرتين ٠‏ فكره التمتع لثلا بقتصروا على زيارة مرة فتردد الأئبة فى 
التمتع حتى ظن الناس أن الأئمة يرون ذلك حراما » قال : ولعمري لم بر 
الأئمة ذلك حراما » ولكنهم اتبعوا ما آمر به عمر رضى الله عنه إحسانا 
للخيز » وباستاده الصحيح عن سالم قال : « سئل ابن عمر عن امتعبه 
الحج فآمر بها فقيل إنك تخالف أباك فقال : إن أبى لم يقل الذی يقولون + 
إنما قال آفردوا الحنج من الغمرة » أى إن العمرة لا تنم فى أشبهر الحج 
فجعلتموها آنتم حراما وعاقبتم الناس عليها » وقد أحلها الله عز وجل » وعمل 

بها رسول الله صلی الّه عليه وشل قال : فإذا أكثروا عليه قال : فكثاب الله 
اجن آن یتبع عر ۱ 


وعن سالم قال : « كان ابن عمر یفتی بالذی أنزل الله تصالی من 
الرخصة ف التمتع » وبين فيه رسول الله صلی الله عليه وسلم فیقول ناس 
لابن عمر :. كيف آباك وقد نهى عن ذلك ؟ فیقول لهم ابن عمر : ألا تنقون 
الله ؟ آرآیتم إن كان عمر نمی عن ذلك يبغى فيه الخیر ویلتمس فیبه نفام 
العمرة » فلم كرهتموها وقد أحلها الله تعالى ؟ وعمل بها رسول الله صلى 
الله عليه وسلم ؟ آم رسول الله صلى الله عليه وسلم أحق أن تنبعوا ؟ آم 
غمر ؟ إن عمر لم يقل ذلك » إن العمرة فى أشهر الحج حرام » ولکنه قال : 
إن إتمام العمرة أن تفردوها. من آشهر الحج » ثم روی البيهقى بإسناده 
الصحيح عن عبيد بن عمير قال : « قال على بن آبی طالب لعمر بن الخطاب 
رضى الله عنهما : أنهيت عن المتعة ؟ قال : لا وللكنى أردت كثرة زيارة 


البيت » فقال على وداج مسن وم بن نید ای كاب از 
ی ۲ 


عن آبی نصرة قال : « قلت لجابر بن عبد الله إن ابن الزیبر نهى عن 
التعة » وإن ابن عباس يأف بها » فقال جابر : على بدی دار الحديث + تمتعنا 
مع رسول الله صلى الله عليه وسلم فلما قام عمر قال : إن الله کان بل 


۲ 


لرسوله صلی الله عليه وسلم ما شاء بما شاء » وان الق رآن‌قد نزل منازله 
فأتموا الحج والعمرة لله كما أمركم الله وابتغوا تكاح هذه النساء فلن آوتی 
برجل تكح امرأة إلى أجل إلا رجمته بالحجارة » رواه مسلم » وف رواية : 
2 فإنه آنم بحجكم وأتم بعمرتکم » قال الیهقی : وف هذه الزيادة دلالة 
على أن عمر نهى عن المتعة على الوجه الذى سبق بيانه فى الحديث قبله ٠‏ 


وعن عبد الله بن شقيق « كان عثمان ينهى عن المتعة » وكان على يأمر 
بها » فقال عثمان لعلى كلمة ثم قال على : لقد علمت آنا قد تمتعنا مع رسول 
الله صلی الله عليه وسلم فقال : أجل » ولكننا كنا خائفين » رواه مسلم 
وأراد بكنا خائفين عمرة القضاء وكانت سنة سبع من الهجرة قبل الفتح ؛ 
وعن أبى ذر قال : « كانت المتعة فى الحج لأصحاب محمد صلى الله عليه 
وسلم خاصة » رواه مسلم» قال البيهقى : إنما أراد فسخهم الحج إلى العمرة 
هو أن بعض الصحابة أهل بالحج ؛ ولم يكن معه هدى فأمرهم رسول الله 
صلی الله عليه وسلم آن يجعلوه عمرة لينقض بذلك عادتهم فى تحريم العمرة 
فى أشهر الحج وهذا لا يجوز اليوم وقد جاء فى رواية ابن عباس وغيره 
مادل على ذلك ٠‏ 


وعن مخمد بن اسحق عن عبد الرحمن بن الأسود عن سليمان بن 
الأسود أن آبا ذر رضى الله عنه كان بقول فيمن حج ثم فسخها بعمرة ولم 
يكن ذلك إلا الركب الذين كانوا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم رواه 
آبو داود » ول‌کنه ضعيف لأن محمد بن اسحق صاحب المغازى هذا 
مدلس وقد قال ( عن ) وقد اتفق العلماء على أن المدلس إذا قال ( عن ) 
لا يحتج بروایته ٠‏ وعن ابن مسعود قال « الحج أشهر معلومات ليس فيها 
عمرة » قال البيهقى ٠‏ وكراهة من كره ذلك أظنها على الوجه الذى ذكرناه 
عن ابن عمر عن عمر + وقد روى عن الأسود عن ابن مسعود قال : « أحب 
أن يكون لكل واحد منهما "قال البیهقی فثبت بالسنة الثابتة عن رسول 
الله صلی الله عليه وسلم جواز التمتع والقران والإفراد وثبت بمفى النبى 


(ا) كذا پالاصل فحرر ولعل السقط ( سنة ماضية ) المطيعى , 


۱۰۳ 


ضلىنالله عليه وستلم فى حج مفرد ثم باختلاف الضدر الأول فى كراهة التمتم 
1 والقران دون الإفراد کون إفراد الحج عن العمرة آفضل وأنه أسلم ۰ 


(فسوع) ف ابلريق. الجمع بين هذه الأحأديث الصحيحة على الوچه 
الذی تقتضيه طرقها.: » قد سبق فى هذه الأحاديث الصحيحة أن من الصحابة 
من روی أن النبى صلی الله عليه وسلم كان فى حجة انوداع مفرذا (ومنهم) ۱ 
من روی أنه كان قا رثا ( ومنهم ) من روی أنه کان متمتعا » و کله فق الصحیح ‏ ۱ 
وهی قصة واحدة » فیجب تأؤيل جمیعها ببعضها » والجمع بينها » وصتف 
ابن حزم الظاهری کتابا فيها حاطله أنه: :اختار القران وتأول باقی الأحادنث 
وتأونل بعضها لیس بظاهر فيما قاله ( والصواب ) الذی نعتقدة آنه ضلئ 
یا ونام a‏ ود لمح بردي ادخ لب انممره قصار قار 2 
وادخال العمرة على الحج جائز على آحد القولین عندنا » وعلی الاصح 
لا يجوز لنا » وجاز للنبى' صلی الله علنه. وشا ی ليا » وآمر 
e RT Ea‏ ۱ 


فاذا عرفت ما قلناه بهل as‏ 
الله عليه وسلم کان مفردا وهم الاکثرون كما سبق آراد آنه اعتمر آول 
الإحرام ( ومن ) روى أنه كان قارنا أراد آنه اعتمر آخره » وما بعد آحراء 
( ومن ) روى أنه كان متستعا أراد التمتع اللغوی وهو الانتفاع والالتذاذ » 
وقد انتفم بان كفاه عن ن النشکین فعل واحد ؛ ولم بحتج إلى إفراد كل : 
واحد بعمل » وتويد هذا الذى ذكرته آن النبى صلى الله علينه ولم لم 
يعتمر تلك السنة عمرة مفزدة » لا قبل احج ولا بعده » وقد قدمنا أن. 
القران أفضل من إفزاذ الخج.من غير عمرة بلا خلاف » ولو جعلت خحجته : 
صلی الله عليه وسلم مفردة لزم منه أن لا یکون اعتمر تلك السنة » ولم 
بقل أحد : إن الحج وحده آفضل من القران » وعلی هذا الجنع الى ذکرته 
نتم میت كلها و حجته مبلی ال عله وسام فه فزن + ۱ 


(واما) الصحابة فكانوا اة اقسام ( قسم) احرموا بخج سرت 
أو بحج ومعهم هدی فبقوا عليه حتی تحللوا منه بوم النحر ( وقیم ) بعمرة 
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فبقوا فى عمرتهم حتی تحللوا قبل يوم عرفة ثم آحرموا بالحج من مكة 
( وقسم ) بحج ولیس معه هدی فیها ولا آمرهم صلی الله عليه وسلم أن 
يقلبوا حجهم عمرة وهو معنى فسخ الحج إلى العمرة » وعلی هذا تنتظم 
الروايات فى إحزام: الصحابة ( فسن ) روى أنهم كانوا قارنین أو متمتعين 
أو مفردين آراد بعضهم وهم الطائفة الذين علم منهم وظن أن الباقين مثلهم > 
فهذا الذى ذكرته من الجمع والتأويل هو المعتمد وحاصله ترجيح الإفراد 
لأن النبى صلى الله عليه وسلم اختاره أولا » وإنما أدخل عليه العمرة لتلك 
الصلحة السابقة وهی بيان جواز الاعتمار فى آشهر الحج وكانت العرب 
تعتقد أن ذلك من آفجر الفجور » فأراد بيانه فى تلك السنة التى جمعت من 
الخلق ما لم يجتمع قبلها مثلها » ليظهر فيهم ذلك ويشتهر جوازه وصحته 
عند جمعهم » وإن كان صلی الله عليه وسلم قد اعتمر قبل ذلك مرات ف 
أشهر الحج » إلا آنها لم تشتهر اشتهار هذه" فى حجة الوداع ولا قربا 
منها » وكل هذا لا بخرج الإفراد عن کونه الافضل ٠‏ وتأول جماعة من 
'أصحابنا الأحاديث التى جاءت أنه صلى الله عليه وسلم كانمتمتعا أو قارا 
آنه آمر بذلك ء كما قالوا : رجم ماعزا أى أمر پرجمه ؛ وهذا ضعيف برده 
صریح الروایات الصحيحة السابقة » بل الصواب ما قدمته قريسا : والله 

(فسرع) قال الامام آبو سلیمان الخطابی : طعن جماعة من انجهال 
وكفرة من اللحدین فى الأحاديث والرواة » حيث اختلفوا فى حجه النبی 
صلی الله عليه وسلم » هل كان مفردا آو متمتعا أو قارنا ؟ وهی حجه واحدة 
مختلفة الأفعال » ولو بسروا للتوفیق واغتنوا بحسن المعرفة لم ينكروا 
۱ ذلك » ولم بدفعوه » قال : وقد نعم انشافعی رحمه الله تعالی ببيان هذا 
فى کتاب اختلاف الحدیث وجود الکلام فيه » وف اقتصاص کل ما قاله 
تطویل » ولکن الوجیز الختصر من جوامع ما قال أن معلوما فى لغة العرب 
جواز اضافة الفعل إلى الآمر به » لجواز اضافته إلى الفاعل » کقولك : 
بنی فلان دارا إذا آمر ببنائها »> وضرب الأمير فلانا إذا آمر بضربه » ورجم 


(1) بياض بالاصل ولعلها العمرة ٠‏ 


ابی سلى ال عليه سا مارا ولع سارق رده صفوان »انا 


أمر بذلك + 


ومثله كثير فى الم وكان أصحاب رسول الله صلى الله عليه 


وسلم منهم القارن والمغرد والمتمتع ارما ام كا 


ونصدر عن تعليمه » فجاز أن تضاف كلها إلى رسول الله صلى الله عليه : 


وسلم على معنى أنه آمر بها وآذن فنها ۰ قال : ويحتمل أن بعضهم سمعه ١١‏ 
بقول : لبيك بحجة » فحکی أنه آفرد وخفى عليه قوله : وعمرة » فلم يجك . 


إلا ما سمع » وسمع آنس وغیره الزيادة » وهی لبيك بحجة وعمرة ‏ ولا 
نكر قبول الزبادة » وإنما یحصل التناقض لو كان الزائد نافيا لقول صاخبه» 
فأما إذا كان مثبتا له وزائدا غليه فليس فيه تناقض ٠‏ قال : ويحتمل أن 
يكون الراوى سمعه يقول ذلك لغيره على وجه التعليم » فيقول له لبيك 
بحجة وعمرة على سبيل التلقين . 


قهذه الروادات المختلفة فى انظاهر ليس نها تکاذب والجمع نها 
:سهل كما ذكرنا » وقد روی جایر أن النبى صلی الله عليه وسلم « آحرم من 
ذى الحليفة احراما موقوفا وخرج نتظر القضاء فنزل عليه الوحى وهو 


على الصفا فآمر رسول الله صلی الله عليه وسلم من لم یکن معه هدى أن 


يجعله عمرة » وأمر من كان معه هدى أن بحج » هذا كلام الخطابى ٠‏ 


وقال القاضى عياض : ( 2 قد اکتی الناس کلام على هذه الاحاديكة من 7 
علماء وغیرهم » فمن مجید منصف ومن مقصر مكلف » ومن ن دخیل مکره 4 ! 
ومن مقتصر مختصر » وآوسعهم نفسا فى ذلك أبو جعفر الطبری الحنفي ) .: 


وان كان تکلف فى ذلك فى زيادة على آلف ورقة » وتكلم معه فى ذلك آیضا 
أبو جعفر الطبری ۰ ٠‏ ثم آبو عبد الله بن أبى صفرة بن ن المهلب » والفاضی 
أبو عبد الله بن المرابط > والقاضى أبو الحسين و 9 3 
والحافظ ا وجروب عبد الور غرفم + 


"قال القاضی عیاض وآولی ما قال ىف هذا على ما لخصناه من كلابهم 
واخترناه من اختياراتهم مما هو آجمع للروابات وآشبه بمساق الاجادیث 
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١ 
: 


أن النبى صلی الله عليه وسلم أباح للناس من فعل هذه الأنواع الثلاثة 
ليدل على جواز جميعها إذ لو آمر بواحد لكان غيره بظن أنه لا بجزیء > 
فأضيف الجميع إليه » وأخبر كل واحد بما أمره به وأباحه له » ونسبه إلى 
النبى صلى الله عليه وسلم إما لأمره به ؛ وإما لتأويله عليه ٠‏ 


( وأما ) إحرامه صلى الله عليه وسلم بنفئسه فأخذ بالأفضل فأحرم 
مفردا بالحج ؛ وبه تظاهرت الروايات الصحيحة » وأما الروايات بأنه كان 
متمتعا فمعناها أمر به وأما الروابات بآنه كان قارنا فإخبار عن حالته الثانية 
لاعن ابتداء إحرامه بل إخبار عن حاله حين أمر أصحابه بالتحلل من حجهم » 
وقلبه إلى عمرة لمخالفة الجاهلية إلا من كان معه هدى » فكان هو صلى الله 
عليه وسلم ومن معه فى الهدى فى آخر إحرامهم قارنين » بمعنى أنهم آردفوا 
الحج بالعمرة » وفعل ذلك مواساة لأصحابه » وتأنیسا لهم فى فعلها ف آشهر 
الحج » لكونها كانت منكرة عندهم فى أشهر الحج » ولم يمكنه التحلل 
۱ معهم لسبب الهدى واعتذر إليهم بذلك فى ترك مواساتهم فصار صلى الله 
عليه وسلم قارنا فى آخر آمره ٠‏ 


: وقد اتفق جمهور العلماء على جواز ادخال الحج على العمرة » وشذ 
بعض الناس فمنعه وقال : لا بدخل احرام على احرام كما لا بدخل صلاة 
على صلاة » واختلفوا فى ادخال العمرة على الحج » فجوزه آصحاب الرآی ۰ 
وهو قول الشافعی لهذه الأحاديث ومنعه آخرون وجعلوا هذا خاصا بالنبی 
صلى الله عليه وسلم لضرورة الاعتمار حينئذ فى آشهر الحج ء قال : وكذلك 
يتأول قول من كان متمتعا أى تمتع بفعله العمرة فى آشهر الحج ؛ وفعلها 
مع الحج لأن لفظ التعة بطلق على معان فانتظمت الأحاديث واتفقت ٠‏ قال : 
ولا ببعد رد ما ورد عن الصحابة من فعل مثل ذلك إلى مثل هذا مع الروايات 
الصحيحة أنهم أحرموا بالحج مفردا ٠‏ فيكون الإفراد إخبارا عن فعلهم 
أولا » والقران إخبارا عن إحرام الذين معهم هدى بالعمرة ثانیا » والتمتع 
لفسخهم الحج إلى العمرة ؛ ثم اهلالهم بالحج بعد التحلل منها كما فعله 
كل من لم يكن معه هدى ٠‏ 


۱۷ 


: قال القاضی :وقد اقآل بعض علمائنا : إنه أحرم [نغزاما مطلقا منترا : 
۱ ما مر به من إفراد أو تمتم أو قران : ثم آمر تالحج : ؛ ثم آمر بالعمرة فى ۱ 
وادي العقیق بقوله ا 


۱ هذا کلام القاضی عیاض ثم‎ ٠ القاضی : والذی سبق أبين وأحسن فى ال ويل‎ . ٠ 


قال القاضی فى وضع آخر بعده : لا بصح قول من قال : آحرم النبی صلی 
. الله عليه وسلم إعراما مطلقا منهيا » لان رواية جابر وغبره من الصحابة ف 
اا امه رده »اوه مره کا ۰ 


(فسوع) قد ذكرنا ما جاء من الأخاديثاى الإفراد :والتمتع والقران : 
والإطلاق » واختلاف العلماء في فى الأفضل- منها » وق كيفنة الجمع بینها 0 ۱ 
وف الجواب عن اعتراض الملجدين عليها » وذكرنا أن جميع الأنواع جائزة ؛ 1 


١ وأوضحنا الجواب عما نقل من كراهة عمر وغيره رضى الله عنهم من التمتع.‎ ٠ 


٠‏ أو القران + وذكرنا أن الأصح:تفضيل الافراد » ورجخه الثنافعى والأصحاب 
وغیرهم بأشياء» منها آنه الأكثر فى الروایات الصحيحة فى حجة النبى صلى 
الله عليه وسلم ( ومنها ) أن رواته آخص بالنبی ضاى الله عليه وسلم فى هذه... 
: الحجة ٠.فإن‏ مهم جابرا» وهو أحسنهم سياقا لحجة اللبی صلى الله علیه: 
وسلم فإنه ذكرها من أول خروجه صلى الله عليه وسلم من المدينة إلى فراغه » : 
د تج 
واعتناه بها ٠‏ ۱ : 3 


سنام 0 اه ا ees‏ 


عائشة وقربها من النبى صلی الله عليه وسلم :معروف » واطلاعها على باطن 


۱ آمره وفعله فى خلوته وعلانیته مع فقهها وعظم فطنتها ( ومنهم ) ابن عبامن 4 
7 وهو بالمخل العروق من الفقه والفهم الثاقب » مع كثرة بحثه وحفظه أخؤال 1 
e 2‏ وأخذه إياها من کار 
الضحابة ء. ۰ 1 0 
( وها ) الا رای ریا عم يعد ی سل 


9۸ 
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عليه وسلم آفردوا الحج وواظبوا عليه » كذلك فعل أبو بكر وعمر وعثمان : 
واختلف فعل على رضى الله عنهم أجمعين » وقد حج عمر بالناس عثر 
حجج مدة خلافته كلها مفردا ولو لم يكن هذا هو الأفضل عندهم ؛ وعلموا 
أن النبى صلى الله عليه وسلم حج مفردا » لم يواظبوا على الإفراد » مع 
آنهم الأئمة الأعلام وقادة الإسلام ويقتدى بهم فى عصرهم وبعدهم » وكيف 
بظن بهم المواظبة على خلاف فعل النبى صلى الله عليه وسلم ؟ أو أنهم خفی 
عليهم جميعهم فعله صلى الله عليه وسلم ؟ ( وأما ) الخلاف عن على وغيره ) 
فإنما فعلوه لبيان الجواز » وقد قدمنا عنهم ما بوضح هذا ٠‏ 

( ومنها ) أن الافراد لا يجب فيه دم بالإجماع » وذلك لكماله ٠‏ 
ويجب الدم فى التمتع والقران ۰ وذلك الدم دم جبران لسقوط الميقات 
وبعض الأعمال » ولان مالا خلل فيه ولا محتاج إلى جبر أفضل ( ومنها ) 
أن الأمة أجمعت على جواز الافراد من غير كراهة » وكره عمر وعثمان 
وغيرهما ممن ذکرناه قبل هذا التمتع » وبعضهم التمتع والقران » ون 
کانوا بجوزونه على ما سبق تأويله » فكان ما أجمعوا على أنه لا كراهة 


"واحتج القائلون بترجيح القران بالأحاديث السابقة فيه » وبقوله 
تعانی : ( وأتموا الحج والعمرة لله ) ومشهور عن عمر وعلى أنهما قالا : 
« إتمامهما أن تحرم بهما من دويرة آهلك » وبحديث الصثبى بن معد 
السابق » وقول عمر له : «هدیت لسنة تبيك صلى الله عليه وسلم» وبحديث 
وادی العقیق « وقل : لبيك عمرة فى ححة » قالوا : ولأن الفرد لا دم عليه » ۱ 
وعلی القارن دم ولیس هو دم چبران » لأنه لم یفعل حراما » بل دم عبادة 
والعبادة التعلقة بالبدن والمال أفضل من الختصة بالبدن » قال الزنی : 
ولان القارن مسارع إلى العبادة فهو أفضل من تآخیرها » قالوا : ولان فى 
القران تحصیل العمرة فى زمن الحج وهو آشرف ۰ 

( وأجاب ) أصحاينا عن الأحاديث الواردة فى القران بجواین 
(أخدهما ) أن أحاديث الافراد آکتر وأرجح » وذلك من وجوه كما سنق 
( والثانى ) أن حاديث القران مكؤولة كما سبق » ولابد من التأويل للجمع 
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بين الأحاديث » وقد سبق ایضاح 0-0 (والجواب ) ین لب 
الكريمة آنه ليس فيها إلا الأمر باتمامهما » ولا يلزم من ذلك قرنهما فى 
الفعل » كما فى قوله تعالى : ( وأقيموا الصلاة وآنوا الزكاة ) (وآما ) 

ب رفيش غير وعی ماه ارام كل ا مهد این دورره ها 
ی ی 


اجرب ) عن حديث شيب سبد سر أخبرء بان اران 

سنة » آی جائز قد آذن فيه رسول الله صلى الله عليه وسلم ولم بقل : | 
انض من الإراد ب ارفا عن عر تریح الإراد كا سب ( موب 
عن خديث وادی العقیق من وجهين سبق أجدهما عند ذکره ااي )اة 
إخبار عن القران فى أثنباءٍ الحول لا فى آول الإحرام » وقد سبق إيضاح 
هذا ( والجواب ) عن قولهم. : إن القارن عليه دم > » وهو دم نسم » قال 
أصحابنا :ل هو عا دم جراد على اليح > ندليل أن العسام بترم 
مقامه عند المجز » ولو كان دم نسك لم .يقم مقامه كالاضحية ٠‏ : 


( وآما ) قولمم : إن القارن لم يفعل حراما فليس فرط وجوب ۰ 
الجبران أن یکون في ارتکاب حرام » بل قد يكون فى مآذون کمن حلق 
رأسه للأذى أو لیس للمرض أو و لحر أو برد » أو أكل صیدا لجاعته أو 
احتاج إلى التداوى: بطیب» فإنه يجب الدم ولم بفعل حراما ( والجواب ) 
عما قال الزنی : إن من العبادات ما تآخيرها أفضل لعنی » ء کمن عدم الساء 
فى البتفر وعلم وجوده فى آواخر الوقت ؛ فتأخير الصلاة افضل » وکتأخیر 
صلاة عبد الفطر وتآخیر صلاة الضحی إلى امتداد النهار وآشباه ذلك وال 
أعلم ٠‏ قال الماوردى : ولأن الافراد فعل كل عبادة وحدها وآفرادها 
بوقت فكان أفضل من جمعهما كالجمع بين بين الصلاتين ( وأما ) قولهم : لأن 
فى القران تحصل العفرة ة فى زمن الحج وهو أشرف » فقال أصحابنا » لیس 
هو أشرف بالنسبة إلى العمرة » بل رخصة فى فعلها فيه » وإنما شرفه بالنسبة 


إلى الحج والله أعلم ء 


واحتج القائلون بترجیح التمتع بالأحاديث السابقة 3 ويقؤلة صلی 


RAE E‏ الهدى 
ولجعلتها عمرة » فتأسف على فواث العمرة والتمتع فدل على رححانه ٠‏ 
ودليلنا علیهم ما سنيق من الأحاديث ومن الدلائل على ترجیح ال فراد 
( وآما ) تأسفه صلی الله عليه وسلم فسببه أن من لم يكن معهم هدی آمروا 
بجعلها عمرة » فحصل لهم حزن حيث لم يكن معهم هدی » ویوافقون النبی 
صلی الله عليه وسلم ف البقاء على الاحرام » فتأسف صلی الله عليه وسلم 
حينئذ على فوات موافقتهم تطییبا لنفوسهم ؛ ورغبة فيما تكون فى مواففتهم* 
لا آن التمتع دائما أفضل ٠‏ قال القاضی حسین : ولأن ظاهر هذا الحديث 
ا طاغرء !أن سوق الملا يسام المقاد امه 

انعد جاء على غلوقد ی ی 


(فرع) ذكر القاضى حسين فى هذا الباب من تعليقه والقاضى آبو 
الطيب فى آخر باب صوم المتمتع من تعليقه وغيرهما من أصحابنا آن 
الشافعى نقل أن النبى صلى الله عليه وسلم أحرم بالحج مطلقا ٠‏ وكان 
ينتظر القضاء » وهو نزول جبریل ببيان ما يصرف إحرامه الطلق إليه فنزل 
جبريل عليه السلام وآمره بصرفه إلى الحج الفرد ٠‏ وذكر البيهقى فى السئن 
الكبير فى هذا بابا قال : باب ما يدل على أن النبى صلى الله عليه وسسلم 
أحرم إحراما مطلقا ينتظر القضاء » ثم أمر بإفراد. الحج ومفى فيه واستدل " 
له البيهقى بأحاديث لا دلالة فيها أصلا الا فى حديث مرسل ؛ وهو ما رواه 
الشافعی والبيمقى باسنادهما الصحيح عن طاووس قال : « خرج رسول 
الله صلى الله عليه وسلم من الدینة لا يسمى حجا ولا عمرة » يبنظر القضاء 
فنزل عليه القضاء وهو بين الصفا والروة » فأمر آصحابه من كان منهم آهل 
بالحج ولم يكن معه هدی أن یجملها عمرة » وقال : لو استقبلت من آمری 
ما استدبرت لما سقت الهدی » ٠‏ 


11 
رم ۱۱ سج ۷ الجموع ) 


رسول الله صلی الله عليه وسلم بالتوحید :نيك الم نيك » لا خريك 


لك لبيك ٠‏ إن الجمد والنعمة لك واللك لا شريك لك » وأهل الناس بهذا . 


الذی يهلون به فلم برد رسول الله صلی الله عليه وسلم عليهم شنیثا منه » 
وازم رسول الله صلى الله عليه وسلم تلبيته قال جابر : لسنا تنوئ إلا الحج 


لسنا نعرف العمرة حتى.إذا أتينا البيث معه استلم الركن » وذکن الطواف : 
والسعى ٠‏ قال : قلما كان آخر طوافه على المروة » قال : لو آنی استقبلت . 
من آمری ما استدبرت لم آسق الهدى ؛ وجعلتها عمرة فمن كان منكم ليس 


معه هدى فلیحل ؛)وليجعلها عمرة » رواه مسلم بهذه الخروف ٠‏ , 


( قات ) ظاهر الأحاديث الصحيحة كلها أن النبی صلى الله عليه وسلم 
لم بحرم إحراما مظلقا » بل معينا » وقد قال الشيخ أبو حامد فى تعليقه » 
وصاحب البيان وآخرون من أصحاينا : المشهور فى الأحاديث خلاف ما قاله 
الشافمى فى هذا ؛ وآن النبى صل الله عليه اوسلم آحرم هو واصحابه 


٠ أعلم‎ 1 


(فسرع) إذا آخرم بالحج لا يجوز له فسخه وقلبه عمرة ؛ وإذا أحرم , 


بالعمرة لا بجوز له فسخها حجا لا لعذر ولا لغيره ٠‏ وسواء ساق الهدی 


آم لا » هذا مذهبنا ؛ قال ۲۳ این الصباغ والمبدری و آخرون وبه قال عامة ' 
الفقهاء ء وقال آحمد بجوز فسخ الحج إلى العمرة لمن لم بسق الهدی ٠‏ وقال ۱ 


القاضى عیاض فى شرح صحیح مسلم : جمهور الفقهاء على أن فطخ الحج 
إلى العمرة » كان خاصتا للصحابة » قال : وقال بعض آهل الظاهر : هو 


جائز الان 0 واحتج لأحمد بحديث جاير الذکور فى الفرع الذی, قبل .هذا ۱ 
وآن النبى صلى الله عليه وسلم قال : « وليجعلها عئرة » وهو صحیح كما | 
سبق » وعن ابن عباس » قال : كانوا يرون العمرة فى آشهر الحج من أفجر ١‏ 


)0 كذا فى ش و فا ولعل العبارة ( قاله ابن الصباغ والشدری .. الخ . 


۱۹ 


بالحج ؛ فلما دخل مكة فسخه إلى العمر ا 


مم ماه 


الفجور فى الأرض ویجعلون الحرم صفرا » ویقولون : إذا برأ الدكبر 
وعفى الأثر » وانسلخ صفر حلت العمرة لن اعتمر ٠‏ فقدم النبى صلی الله 
عليه وسلم وأصحابه صبيحة رابعة مهلين بالحج فآمرهم أن يجعلوها عمرة 
فتعاظم ذلك عندهم فقالوا : يا رسول الله أى الحل ؟ قال : « حل كله » 
رواة البخارى ومسلم» وف رواية مسلم : « الحل كله » وفى رواية عنه قال : 
« قدم النبى صلى الله عليه وسلم وأصحابه لصبح رابعة يلبون بالحج فأمرهم 
أن يجعلوها عمرة إلا من كان معه هدى » رواه البخارى ومسلم » وهذا 
لفظ البخاری ٠‏ 


وعن جابر قال : آهل النبى صلی الله عليه وسلم هو وأصحابه بالحج 
ولیس مع آحد منهم هدی غير النبى صلی الله عليه وسلم وطلحة وكان على 
: قدم من اليمن ومعه هدى » فقال : أهللت بما آهل به النبى صلى الله عليه 
وسلم فآمر النبى صلى الله عليه وسلم أصحابه أن يجعلوها عمرة ويطوفوا 
ويقصروا و بحلوا » الا من كان معه الهدى » فقالوا : تتطلق إلى منى » وذكر 
آحدنا بقطر فبلغ ذلك النبى صلى الله عليه وسلم فقال « لو استقبلت من 
أمرى ما استديرت ما أهديت » ولولا أن معى الهدى لأحللت وأن سراقة 
ابن مالك لقى النبى صلى الله عليه وسلم بالعقبة وهو يرميها فقال : آلکم 
هذه خاصة يا رسول الله ؟ قال : « بل للأبد » رواه البخارى ومسلم ۰ 


وعن عائشة قالت : « خرجنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم 
لا نذكر إلا الحج حتى جثنا سرف فطمشت فدخل على رسول الله صلى الله 
عليه وسلم.فلما قدمت مكة قال رسول الله صلى الله عليه وسلم لأصحابه : 
اجعلوها عمرة فاحل الناس إلا من كان معه الهدى قالت : فكان الهدى مع 
,سول الله صلى الله عليه وسلم وأبى بكر وعمر وذوى اليسارة » ثم آهلوا 
حين راحوا إلى منى » رواه البخارى ومسلم » ولفظه لمسلم » وعن أبى 
سعيد قال : « خرجنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم نصرخ بالحج 
صراخا » فلما قدمنا مكة أمرنا أن نجعلها عمرة إلا من ساق الهدى فلسا 
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کان وم التروية ورحنا إلى منی أهللنا بالحج » رواه مسلم قوله : رحنا 
آی أردنا الرواح وعن ابن عباس آنه سثل عن متعة الحج فقال : « آهل ٠‏ 
الهاجرون والأنصار وا آزواج النبى صلى الله عليه وسلم فى :حجة الوذاع » 

٠‏ وأهللنا » فلما قدمنا ممكة قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : اجغلوا: 
٠‏ إهلالكم بالحج عمرة إلا من قلد الهدى » رواه البخارى م فقال :"وقال 
آأبو كامل : قال ألو معشز : قال عثمان بن عتاب عن عكزمة عن ابن غباس ز 
قال آبو مسعود الدمشقى ف.الأطزاف : هذا حديث غريب + ولم.آره عند . 
أحد إلا عند مسلم بن الحجاج + قال : ولم يذكر مسلم فى صحيحه من أخذ 
. عن عكرمة » وعندی أن البخارى آخذه عن مسلم قات : یحتمل ما قاله أبو. | 
منعود » وبحتمل آن البخارى آخذه من أبى کامل بلا واسطة ٠‏ ۱ 


ل العلماء ١‏ والنغازی لضن مذه انسار فیس آخذه فرضا ا 
ال ل ا توا 
٠‏ علوم الحدیث ۰ واحتج آصحابنا بآن :هذا الفسبخ :كان خاضا بالضحابة ». 
وانا آمرهم النبى صلى الله عليه وسلم بالفسخ لیحرموا بالعمرة ها آشهر 
تج وكاتوا بات ا بهن بعرم اه وا ابر الح 
وقولهم لي ل 

واحتج أصحابنا و بوافقوهم اللتخصيص بعدیتلطرت نین بال بن ۱ 
الحرث عن نيه قال ' : « قلت : بازسول الله آرأبت فسخ الحج إلى العمرة و 


. خاضة ام للناس عامة ؟ فقال رسول الله صلی الله عليه وسسلم : بل لكم 
۰ خاصة 0 رواه أبعي داود والنسائی واین ماحه وغيرهم » واسناده ضبحيح 1 


.إلا الحرت بن بلال » ولم آر فى الحرث جرجا ولا. تعدبلا و رواه أبو: و 


داود ولم يضعفه وقد ذکرنا مرات أن ما لم يضعفه آبو داود فهو حدیث : : ۱ 


۱ حسن عنده» إلا آن پزجد فيه ما یقتضی ضعفه » وقال الإمام أحمد پن حنبل : 
" هذا الحذیث لا شت عندی ولا آقول به ؛ قال : وقد روی الفسبخ آحد عشر .. 
صحابيا نیع امن بلجل نم ؟ قلت : لا عارضة پینکم وین حت , 


۱۹ 


دموا عليه لأنهم توا الفسنخ للصحاية » ولم لم يذكروا حکم غیرهم » وقد 
وافقهم الحرث بن بلال فى إثبات الفسخ للصحابة لكنه زاد زيادة لا تخالفهم 
وهی اختصاص الفسخ بهم ٠‏ 

واحتج آصحاینا یه یی خر رش اه تال + و کات لد 
قا E CB‏ 
على 1 بی ذز » قال البیهقی وغيره من . الأئمة : آراد بالمتعة فسخ الحج إلى 
0 1 مع 0 وار اعبار لاض الت رز 
زالت فلا يجوز ذلك اليوم لأحد + واحتج آبو داود فى سننه والبيمقى 
وغیرهما في ذلك برواية محمد بن إسحاق عن عبد الرحمن بن الأسود 
عن سليمان بن الأسود أن آبا ذر کان يقول فيمن حج ثم فسخها بعمرة : 
لم يكن ذلك إلا للركب الذدين كانوا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم 
۱ وإسناده هذا لا نحتج به لأ محمد بن اسحاق مدلس ؛ وقد قال ( عن ) 
واتفقوا على أن المدلس إذا قال : عن لا بحتج به ۰ 


و ی و « بل 
للاید » أن الراد جواز العمرة فى آشهر الخج لا فسخ الحج إلى العمرة » 
أو أن الراد دخول آفعالها فى آفعال الحج وهو القران » وحمله من يقول : 
إن العمرة ليست واجبة:على سوت یت » وإنما 
جوع المت هب a‏ 


(فرع) مذهبنا أن المكى لا يكره له التمتم:والقران + وان تمتع 
لم پلزمه دم » وبه قال مالك وأحمد وداود » وقال آبو حنيفة : : یکره له التمتع 
والقران.» وان تمتع آو قرن فعليه دم ٠‏ واحتج له بقوله تعالى : ( فمن تمتع 
بالعمرة إلى الحج فما استيسر من الهدى » فمن لم يجد فصیام ثلاثة أيام 
فى الخج وسبعة إذا رجعتم » تلك عشرة كاملة » ذلك لمن لم يكن آهله 
حاضرى المسجد الحرام ) فأباح التمتع لمن لم يكن أهله حاضرى المسجد 
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الحرام خاصة > لأن المتمتع شرع له آن لا يلم باهله » والمكى ملم بأهله » ' 
فلم يكن له ذلك » قالوا : ولأن الغريب إذا تمتع لزمه دم » وقلتم : إذاتتنتع . 
مکی فلا دم » وهذا یدل علی أن نسكه ناقص عن شبك الغریب فكره له ' 


نز بآ ماکان ی حبك قربة اف حق ند 1 ۱ 
كان قربة وطاعة فى حق المكى کالافراد ( والجواب) عن عن الاية أن مغناها ؛ 
فمن تمتم فعليه الهدی إذا لم تكن من حاضرى المسجد ء فإن كان فلا ذم » 


-فهذا ظاهر الآبة فلا بعدل عنه ( فإن قيل ) فقوله تعالى : اذك لل لم ن 


آهله ) ولم بقل على من لم يكن أهله ( قلنا نا : ) اللام بمعنى على كنا فى قوله : 
تعالی : ( إن آحستتم آخسنتم لا فسکم وان آساتم فلها ) أى فعليها » وقول | 
تعالی : ( آولئك لهم اللعنة ) ای عیم + قل الاضی بو الطیب + وجوآب . 


. آخر وهو أن قوله تعالى ( فمن تمتع ) شرط » وقوله تعالى ( فبا اسئيسر 


من الهدى ) جزاء الشرط » وقوله تعالی : ( ذلك لن لم يكن آهله حاضری ‏ 
المسجد ) بمنزلة الاستثناء » وهو عائد إلى.الجزاء دون الشرط » کما لو قال : 
من دخل الدار فله درهم إلا بنی تميم » أو قال : ذلك لمن لم يكن من بنى . 


| تمیم » فإن الاستثناء یمود إلى الجزاء دون الشرط الذی هو دخول الدار : 


كذا ههنا ٠‏ 


( وأما ) قولهم : المتمتع شرع له آن لا يلم باهله » فقال اصحابنا : ' 
لا نسلم ذلك ولا تآثير للالمام بأهله فى التمتع » ولهذا لو تمتع غريب عن 
أهله فالم پاهله يصح تمتعه » وكذا لو تمتع من غير إلام باهله فتمتعه . 
عندهم مكروه ( وأما ) قوله : إن نسكه ناقص لوجوب الدم على الغريب » 
فقال آصخابنا : إنما لزم الغريب الدم لأنه ترفه بالتمتع ‏ فیلزمه الدم » 
والکی أحرم بحجة وعمرة من ميقاته الأصلى فلم يلزمه دم لعدم الترفه + 
والله آعلم ٠‏ 1 : 


1 


(فرع) آجمم العلماء على جواز العمرة قبل الحج:» سواء حج فى 
سنته آم لا ء وکذا الحج قبل العمرة واحتجوا له بصدیث ابن عمر « أن 
النبی صلی الله عليه وسلم اعتمر قبل أن بحج » رواه البخاری وبالأحاديث 
الصحيحة الشهورة « أن رسول الله صلی الله عليه وسلم اعتمر ثلاث عمر 
قبل حجته » وکان آصحابه فى حجة الوداع آقساما » منهم من اعتمر قبل 
الحج » ومنهم من حج قبل العمرة » كما سبق ۰ 
قال الصنف رحمه الله تعسالی 


( والافراد أن يحج نم یعتمر » والتمتع أن يعتمر فى اشهر الحج ثم 
يحج من عامه » والقران أن يحرم بهما جميعا » فان احرم بالعمرة ثم آدخل 
عليها الحج قبل الطواف جاز ويصير قارنا » لما روى « آن عائشة رفى الله 
عنها أحرمت بالعمرة فحاضت فدخل عليها رسول الله صلى الله عليه وسلم 
وهى تبكى » فقال لها رسول الله صلی الله عليه وسلم اهلی بالحج واصنعی 
ما بصنع الحاج غير أن لا تطوفى بالبيت ولا تصلى » وان أدخل عليها الحج 
بعد الطواف لم بجز » واختلف أصحابنا فى علنه ( فمنهم ) من قال : لا يجوز 
لانه قد اخذ فى التحلل ( ومنهم ) من قال : لا بجوز لانه قد أتى بمقتصود 
العمرة » وان احرم بالحج وأدخل عليه العمرة ففيه قولان ( احدهما ) يجوز 
لانه احد النسكين فجاز إدخاله على الآخر كالحج ( والثانى ) لا يجوز » لآن 
افعال العمرة استحقت بإحرام الحج » فلا بعد إحرام العمرة شيئًا ۰ ( فإن 
قلنا ) إنه يجوز » فهل يجوز بعد الوقوف ؟ يبنى على العلتين فى إدخال الحج 
على العمرة بعد الطواف ( فان قلنا ) لا يجوز إدخال الحج على العمرة بعد 
الطواف » لآنه اخذ فى التحلل جاز ههنا بعد الوقوف ٠‏ لآنه لم ياخذ فى 
التحلل ( وان قلنا ) لا يجوز لانه اتی باقتصود لم يجز ههنا » لانه قد آتی 
بمعظم المقصود » وهو الوقوف » وإن أحرم بالعمرة وافسدها ثم ادخل عليها 
الحج ففيه ؤجهان ( احدهما ) يتعقد الحج » ويكون فاسدا لانه إدخال حج 
على عمرة » فاشبه إذا كان صحيحا ( والثانی ) لا بنمقد لانه لابجوز أن يصح 
لأنه إدخال حج على إحرام فاسد » ولا يجوز آن بفسد لآن إحرامه لم بصادفه . 
الوطء فلا يجوز [فساده ) ۰ ۳ 

E‏ ما : «ولاتصلی» 
فإنها لفظة غريبة ليست معروفة ٠‏ 


1۱۹۷ 


”اما حكم السالة: فقال آضحابنا : لكل واحدة من الأنواع الثلاثة صوز . : 
مختلف فى بعضها ( آما.) الإفراد فصورته الأصلية أن بحرم بالحج ونحده. ' 
وفرغ منه ثم بحرم , بالعمرة » وسياتى باقى صوره فى شروط التمتم | الموجب .. 
للدم إن شاء الله تعالی ( وآما ) شم فصورته الاضلية ان بوم بالبمزة : 
من میقات بلده ».ویدخل مكة ویفرغ من آفتال العمرة » ثم شىء الحج : 
من مكة » ويسمى متمتما لاستمتاعة بمعظورات الاحرام پینهما » فإنه يحل ٠‏ 
له جمیم المحظورات إذا تحلل مق الهمرةا» سواء کان باق ال 610 
ویجب علیه دج > » ولوجو به شروط تأنى كه ی 


0 : (وأما) القرات فصورنه الأصلية أن حرم اسا ا e‏ 


: .فتدرج اعمال العمرة ؛ فى آعمال الحج » ویشحد البقات والفعل قيكفى لها 4 
' طواف واحد ؛ ومبعى واحد وحلق واحد وإحرام واحد فلو أحرم بالعمرة ۱ 


"ثم أدخل عليه الحج آی آحرم به نظر إن آدخل فى غير آشهر الحج لما إدخاله ۱ 2 
ولم یتفیر إحرامه بالغمزة وإن آدخله فى أشهره نظر إن كان آجرم. بالعمزة ّ 
قبل آشهر الحج ففی صحة إدخاله وجهان ( آجدهما ) وهو اختیار الشیخ ١‏ . 
أب على الستجی بکسر السین العملة وبالجيم وحکاه عن عامة الأصخاب . 
٠‏ + آنه الا يضح الادخال » لانه دى إلى صحة الإحرا م بالحج قبل یره 
( واصحهما ) يصح وهو اختيار القفال » وبه قطع صاجبا الشامل والبیان 


وآخرون » لأنه أحرم بكل واحد منهما فى وقته » ولانه إنما پصیر مخرما 8 


٠ ٠‏ بالحج فى حال إدخاله » وهو وقت مسالح للحج + ولو أجرم بالعمرة ةق 


:3 ار لام اه ی اکن نی قرع هن يد ۱ 


صح وصار E‏ ا 

aC E 
خلاف وان وقف عند الحجر الأسود للشروع فى الطوافه ؛ ولم پنسه ثم‎ 
: ارع لسع مج وا رل »لا جلیس پم من الطواف » وإن‎ 


1A 


له رو ا 
بنية الاستلام للطواف صح إحرامه بالحج بلا خلاف » كذا صرح به 

الماوردى ؛ وان كان استلامه بنية آن بطوف ففى صحة إحرامه بالحج 
بعده وجهان حکاهما الصیمری وصاحبه الماوردى: وصاحب البیان 
وآخرون ( أحدهما ) يصح لأنه مقدمة للطواف (:والثانى ) لا يصح لأنه 
أحد أبعاض الطواف ؛ وننبغى أن يكون الأول أصح » ولو شك هل آحرم 
بالحج قبل الشروع فى الطواف أو بعده ؟ قال الماوردى : قال أضحابنا : 

صح إحرامه لأن الاصل جواز إدخال الحج على العمرة تكن الم 
فصار کمن آحرم وتزوج » ولم يدر هل كان إحرامه قبل تزوجه آم بعده ٤‏ 
ارعس SEC‏ 


قال أصحاينا : وإذا شرع الحرم بالعمرة فى الطواف د ثم أحرم بالحج 
فقد قلت : إنه لا.يصح بلا خلاف » وف علة بطلانه أربعة أوجه مشهورة 
حكى الصنف منها. اثنين ( أحد الأرد بعة ) أنه اشتغل بعمل من أعمال العمرة 
( والثانى ) لأنه شرع فى فرض من فروضها ( والشالت ) لأنه آتی بسعظم ۱ 
أفعالها ( والرابع ) لأنه شرع فى سبب التحلل وهذا الرابع هو الاصح وهو 
نص الشافعی نقله أبو بكر الفارسي فى عيون المسائل وصحح البندنيجى 
الثالث » ونظهر فائمدة هذا الخلاف فيما لو أحرم بحج ثم آدخل عليه العمرة » : 
وجوزناه کما ستذکره الآن إن شاء الله تعالى ۰ 


“هذا كله إذا كانت العمرة التى آدخل علیها العح ضحيحة ؛ فإن كانت 
فاسدة بأن آفسدها بجماع ثم أدخل علبها حجا ففى صحة إدخاله ومصيره 
محرما بالحج وجهان مشهوران »ذكرهما المصنف بدليلهما ( أصحهفا ) عند 
" الاکثرین يصير محرما » وبه قال ابن سریج والشيخ آبو زيد ( والثانى ) 
لا بصیر وصححه صاخب البیان » وإن قلنا : بصير فهل يكون حجه صحيحا 


۱1۹ 


مجزئا ؟ فيه وجهان ( أحدهما ) نعم لان الفسد متقدم ( وأصحهدا ) لا 
لأنه تابع لعمرة فاسدة فعلی هذا هل بنعقد فاسدا من أصله ؟ آم صخیحا 
: ثم يفسد ؟ فيه وجمان ( أحدهما ) بنمقد. صححا ثم فد > كما لو أحرم 1 
فجامع فإنه ينعقد صجيحا ثم پفسد على آحد الأوجه ؛ كما سنذکره وق 
موضعه إن شاء الله تعالی ( وأصحهما ) .ينعقد فاسدا » إذ لو انعقد ضحیحا 
لم يفسد إذا لم بوجد بعد انعقاده مفسد ۰ 


( فان قلنا) ينعقد فاسدا آو ضحيحا ثم يفسد لزمه الضی فى النسبكين » 
ولزمه قضاؤهما ( وإ قلنا : ) ينعقد صحيحا ولا نفد قضى العمرة دوز 
الحج وعلی الأوجه الثلاثة یلزمه دم القران » ولا يجب عليه بالإفساد الا 
بدنة واحدة ٠‏ كذا قاله الشيخ أبو على السنجى » وحكى إمام الحرمين 
وجهين آخرين إذا حكمنا بانعقاد حجه فاسدا ( أحدهما ) بلزمه بدنة آخری 
لفساد الحج ( والثانی ) ) پلزمه بدنة للسرة وشاة للحج کبسا لو عام 
جامع » وهذان امياد صلق ولمع ی ه آبو علی والله 
الم 

هذا كله فى الإحرام للحج بعد الاحرام بالعمرة (آما ) إذا أجرم بالحج 
ثم أدخل عليه العمرة فقولان مشهوران ذکرهما المصنف بدليامما (القديم) ' 
صحته ويصيز قا رتا ( والجديد ) لا يصح وهو الأصح ( فإن قلنا ) بالقديم > 
فإلى متى يجوز الإدخال ؟ فيه أرببة أوجه مفرعة على الأوجه الأزبمة 
السابقة فيمن آحرم بالعمرة ثم بالحج ( أحدها ) يجوز ما لم یشرع فى 
طواف القدوم أو یره من أعمال الحج » قال البغوى : هذا أصحها (والثانى) 
يجوز بعد طواف القدوم ما لم يشرع فى السعى أو غيره من فروض الحج + 
قاله الخضرى ( والثالث ) يجوز » وان فعل فرضااما لم يقف بعرفات ؛ فعلى' 
هذا لو كان قد.سعى نزمه اعادة السعى ليقع عن النسکین جمیما + كذا 
قاله الشيخ أبو على السنجی وغيره ( والرابع ) بجوز ؟ وإن وقف ما لم 


06 


یشتفل بشىء من أسباب التحلل من الرمى وغيره » علی هذا لو كان قد 
سعى فقياس ما ذكره أبو على وجوب إعادته » وحكى إمام الحرمين فيه 
وجهين وقال : الذهب أنه لا يجب والله أعلم * 


قال الصنف رحمه الله تصالی 


( ویجب على التمتع دم لقوله تعالی : ( فمن تمتع بالعمرة إلى الحج 
فما استیسر من الهدی ) ولا يجب عليه الا بخمسة شروط ( احدها ) ان 
یعتمر فى اشهر الحج » فان اعتمر فى غير آشهر الحچ لم بلزمه دم لانه لم يجمع 
بين النسكين فى آشهر الحج » فلم بلزمه دم کالفرد » فإن احرم بالعمرة فى 
غير اشهر الحچ واتی بافعالها فى اشهر الحج ففیه قولان ( قال ) فى القدیم 
والاملاء : يجب عليه دم » لان استدامة الاحرام بمنزلة الابتداء » ولو ابتدا 
الاحرام بالعمرة فى اشهر الحج لزمه الدم فکذلك إذا استدامه ( وقال ) فى 
الام : لا يجب عليه الدم لآن الاحرام نسك لا تتم العمرة الا به » وقد أتى به 
فى غير اشهر الحج فلم بلزمه دم التمتع کالطواف ۰ ( والثانی ) أن يحج من 
سنته فاما إذا حج فى سنة أخرى لم بلزمه دم » لما روی سعید بن السیب 
قال : « كان أصحاب رسول الله صلی الله عليه وسلم بعتمرون فى آشهر 
الحج » فإذا لم يحجوا من عامهم ذلك لم يهدوا » ولان الدم إنما يجب لترك 
الإحرام بالحج من الیقات » وهذا لم يترك الإحرام بالحج من اليقات » فإنه 
إن اقام بمكة صارت مكة ميقاته » وان رجع إلى بلده وعاد فقد آحرم من 
الیقات . ( والثالث ) ان لا يعود لاحرام الحج إلى الیفسات » فاما إذا رجع 
لاحرام الحج إلى البقات واحرم فلا بلزمه دم » لأن الدم وجب بترك الیقات > 
وهذا لم بترك البقات » فان احرم بالحج من جوف مكة ثم رجع إلى الیقات 
قبل أن بقف ففيه وجهان ( احدهما ) لا دم عليه » لانه حصسل محرما من 
الیقات قبل التلسس بنسك فاشبه من جاوز الیقات غير محرم ثم أحرم وعاد 
إلى الیقات ( والثانی ) بلزمه لانه وجب عليه الدم بالاحرام من مكة فلا بسقط 
بالعود إلى الميقات » كما لو ترك الميقات واحرم دونه ثم عاد بعد التلبس بنسك 
( والرابع ) آن يكون غير حاضرى السجد الحرام ( فاما ) إذا كان من حاضرى 
السجد الحرام فلا دم عليه لقول الله تعالى : ( ذلك ن لم يكن اهله حاضرى 
السحجد الحرام ) وحاضروا السجد الحرام آهل الحرم » ومن بینه وبيئه 
مسافة لا تقصر فيها الصلاة » لان الحاضر ف اللفة هو القريب ولا يكون قريبا 
إلا فى مسافة لا تقصر فيها الصلاة » وى الخامس وجهان وهو نية التمتع 


۱۷۱ 


( احدهما) انه لا بحتاج إليها لان الدم بتعلق بترك الإحرام بالحج من الیقات ؛.. . ۱ 
٠‏ وذلك يوجد من غير نية ( والشانی ) انه یحتساج إلى نيسة .التمشع . . . 
لانه جمع بين العبادتين فى وقت اخداهما » فافتقر إلى نية الجمع کالجمع: 
بين الضلاتين ( قانا قلا ) بهذا ففى وفت النية وجهان ( احدهما ) أنه بحتاج 

إلى أن بنوى عند الإحرام بالعمرة ( والثانى ) يجوز أن ينوى ما لم يفراغ من 
العمرة » بناء على القولين فى وقت نية الجمع بين الصلاتين » فإن:فى ذلك . 
قولین ( احدهما ) ینوی فى ابتداء ا ا ل 
من الاولی ) ٠‏ 


ای ما ام الذكور عن سید ایب روا ایی 
شناد عسي بقل اج : يجب على المتمتع الدم لقؤله تعالى :ین : 
تمتع بالعمرة ة إلى الحج فما استیس من الهدی ) قال أصحابنا : ولوجوب . 
هذ یم شروط ( للع ) ذا لا مون من ساهری المسجد لا وم 
ٌ من مسكنه دون مسافة القصر من الحزم ؛ وقيل من بينه وبين نفس مه 
3 . دون مسافة القصر » حکاه التولی والبغوی و آخرون من الخراسانیین 3 


وجکی :ابن النذر عن الشافعی قولا قدیما آنه من آهله دون "الیقات 2 هذا 3 


غريب » والصحيح الأول + ونه قطع الجمهور فإن كان على مسافة. القسر" 
فلیس بحاضر بالاتفاق » فان كان له مسکنان أحداهما فى حا القرت والآخر. 
بعيد » فإن كان مقامه باحدهیا فالحكم له » فإن استوی مقامه بهدا وکا 
أهله وماله فى آحدهما دائما آو آکثر فالحکم له » فإن استویا فى ذلك وکان 
عزمه الرجوع إلى آحدهما فالحكم له » فإ لم يكن له عزم فالحكم للذی 
خرج منه » هکذا ذکر أصجابنا هذا التفصیل واتفقوا عليه ونص الشافعی" 
علية ف الإملاء » قال الحاملی : إلا لسالة الآخيرة قلم ينج غلها 6 350 
سي وج ۱ 


استوطن غريب مكة فهو حاضر بلا خلاف » وإن. استوطن مکی المراق أو 


ONS 


غيره فليس بحاضر بالاتفاق » ولو قصد الغريب مكة فدخلها متمتعا ناويا 
الإقامة بها بعد فراغه من النسكين أو من العمرة أو نوی الإقامة بها بعدما 
اعتمر فليس بحاضر » فلا بسقط عنه الدم» ولو خرج المكى إلى بعض 
الآفاق لحاجة ثم رجم وأحرم بالسرة فى أشهر الحج ؛ ثم حج من عامه » 
لم يلزمه دم عندنا بلا خلاف » وقال طاوس : يلزمه والله أعلم ۰ 


قال الرافعى : ذكر الغزالى مسألة » وهى من مواضع التوقف » قال : 
ولم أجدها لغيره بعد البحث » قال الرافعی : إذا جاوز الميقات غير مريد 
نسكا فاعتمر عقب دخوله مكة ثم حج لم يكن متمتعا إذا صار من الحاضرين 
إذ ليس شترط فيه قصد الإقامة » قال الرافعى : وهذه المسألة تتعلق بالخلاف 
السابق فى .أن قضد مكة هل بوجب الاحرام بحج أو عمرة آم لا ؟ ثم قال 
ما ذكره من اعتبار اشتراط الإقامة بنازعه فيه كلام الأصحاب ونقلهم عن 
نصه ف الاملاء والقدیم » فا نه ظاهر فى اعتبار الإقامة » بل فى اعتيار 
الاستیطان ٠‏ وف الوسیط حکاية وجهین فى صورة تدانی هذه » وهو أنه 
لو جاوز الثریب الیقات وهو لا بريد نسکا ولا دخول الحرم » ثم بدا له 
۱ بقرب مكة أن یعتمر فاعتمر منه وحج بعدها علی صورة التمتع هل يلزمه 
الدم ؟ ( آحد الوجهین ) لا بلزمه لانه حين بدا له كان فى مسافة الحاضر 
( واصحهما ) لا یلزمه لوجود صورة التمتع ؛ وهو غير معدود من 
الحاضرین + هذا کلام الرافعی » والختار فى الصورة الأولى التی ذکرها . 
الغزالی آنه متمتع لیس بحاضر » بل يلزمه الدم والله أعلم ۰ 
قال اصحاننا : ولا بجب علی حاضری () السجد الحرام دم انقران» 

كما لا يجب عليه دم التمتع » هذا هو الذهب» وبه قطع الجمهور وحكى . . 
الحناطی والرافعى وجها آنه يلزمه » قال الرافعی : وشبه أن يكون هبذا 
الخلاف على وجهین حکاهما صاحب العدة أن دم القران دم جبر آم دم 


(۱) الجمیع هنا علی: تقدير ( اهله ] 


۱۷۲ 


نسك ؟ والذهب المعروف أنه دم جبر (قلت ) الذی قطع به جمباهير 
الأصحاب أن دم التمنع ودم القران دم جبر » وانما القائل با نهما دم نسك 
[و جيف وه بن بات بدلیه قه ناه E‏ ات 
والقران ٠‏ ۱ 


(فسرع) هل يجب على الکن إذا قرن إنشساء الاحرام من آدنی 
الحل 4 كما لو آفرد العمرة ؟ آم يجوز أن بحرم من جوف مكة إدراجا 
اه معت الس بق الات ؟ كنا آذرخت أفبالها. ف انالا فيه وجهان 
ی ی : ویجری 
الوجهان ف الآفاقى إذا کان بمكة وأراد القران ٠‏ 


( فرط هى او بلنرة نی اشهر لمح مر ا ين 


وفرغ منها قبل آشهر الحج ثم حج فى سنته لم بلزمه دم بلا خلاف عندنا ؛ 
وبه قال جمهور العلماء 6 وقال طاوس : بلزمه » دلیلنا ما ذكره المصتف ٠‏ 
ولو آحرم بها قبل أشهر الجج وآتی بجمينع أفعالها فى أشسهره فقولان 
مشهوران ذکرهما الصنف بدلیلهما ( آصحهما ) نصه ف الم : لا دم 
( والثانى ) نصه ف القدیم والإملاء : يجب الدم » وقال ابن سریج : ليست 
على قولين بل على حالين إن آقام بالیقات محرما بالعمرة حتی دخات آشهر 
الحج أو عاد إليه فى آشهره محرما بها وجب الدم » وان جاوزه قبل الأشهر 
ولم بعد اليه فلا دم ولو وجد الإحرام بالعمرة وبعض أعمالها قبل آشهره 
( فإن قلنا ) لا دم إذا لم يتقدم الإجرام فهى أولى ء وإلا فوجهان مشهوران 
فى کتب الخراسانيين ( أصحهما ) عندهم لا يجب وبه قطع العراقيون ه قال 
الخراسانيون : وإذا لم نوجب دم التمتع فى هذه الصور فى وجوب دم 
الإساءة وجمان ( أحددهما ) يجب لأنه أحرم بالحج من واسعيةا] 


)١(‏ بياض بالاصل قحرر ولعل السقط ز الصتف ) راجع اتن 


1۷ 


لاء لان المسىء من ينتهى إلى الیقات قاصدا للنسك ویجاوزه غير محرم » 
وهذا جاوزه محرما ٠‏ 


( الشرط الثالث ) أن تقم العمرة والحج فى سنة واحدة » فلو اعنمر 
ثم حج فى السنة القابلة فلا دم » سواء آقام بمكة إلى أن حج آم رجع وعاد » 
وهل شترط کون العمرة والحج جميعا فى شهر واحد ؟ فيه وجمان 
مشهوران ف الطريقتين ( أصحهما ) باتفاق المصنفين وقطم به كثيرون 
منهم > وهو قول عامة أصحاينا المتقدمين لا شترط ( والثانى ) شترط 


انفرد به أبو على بن خبران ۰ 


( الشرط الرابع ) أن لا يعود إلى الميقات بان آحرم بالحج من نفس 
مكة واستمر ؛ فلو عاد إلى الميقات الذی أحرم بالعمرة منه وإلى مسافة 
مثله وأحرم بالحج فلا دم بالاتفاق » ولو أحرم به من مكة ثم ذهب إلى 
الیفات محرما ففى سةوطه الخلاف الذى سنذكره إن شاء الله تعالی فيمن 
جاوز الميقات غير محرم ثم عاد محرما ء ولو عاد إلى ميقات آقرب إلى مكة 
من ميقات عمرته وأحرم منه » بأن كان ميقات عمرته الجحفة فعاد إلى ذات 
عرق فهل هو كالعود إلى ميقات عمرته ؟ فيه وجهان ( أحدهما ) لا » وعليه 
دم لأنه دونه (وآصحهما) نعم لأنه أحرم من موضع ليس ساکنوه من حاضری 
المسجد الحرام قال الرافعى : وهذا اختيار القفال والمعتبرين » وقطع 
الفورانی بآنه لو سافر بعد عمرته من مكة سفرا تقصر فيه الصلاة ثم حج 
من سنته لا دم عليه ۰ 

(فرع) لو دخل القارن مكة قبل يوم عرفة ثم عاد إلى الميقات 
فالمذهب أنه لا دم نص عليه فى الاملاء » وقطم به كثيرون أو الأكثرون 
وصححه الحناطى وآخرون » وقال إمام الحرمين : ( إن قلنا ) المتمتع إذا 
آحرم بالحج ثم عاد إليه لا بسقط عنه الدم فهنا أولى » وإلا فوجه‌ان » 
والفرق أن اسم القران لا پزول بالعود بخلاف التمتع » ولو آحرم بالعمرة 


۱۷۵ 


من الميقات ودخل مكة ثم رجع. إلى الیقات قبل طوافه فاحرم بالحج فهو 
و a‏ : ( إن قانا ) إذا أحرم فجن 


ار وهو آله هل شش وقوع کی 
عن شخص واحد ؟ فيه وجهان مسهوران » قال الخضری : شنترط 4 وقال 
الجمهور پوت وق الى تال اسب : ویتصور:فوان هذا 
الشرط فى صور ( إحذاها ) أن يستاجره 3 شخص لحج وآخر لعمرة (الثانية), 
أن: يكون آجیرا فى عمرة فيفرغ منها ثم :بحج لنفسه ( الثالثة ). أن یکون : 
أجيرا لحج فيعتمر لنفسه + ثم بحج اللمستأجر ( فإن قلنا) بقول الجمهور + 
قال أصجابنا. : وجب نصف دم التمتع على من بقع له الحج » وة غ 
من تقغ له العنرة » قال الرافعى : ولیس هذا الإطلاق على ظاهره : بل هو 
محمول على تفصیل ذكره البغوى (آنا ) فى الصورة الأولى فقال :إن آذن 
المستاجران فى التمتم فالدم علیهما نصفان » وإلا فعلی الأجير + وعلى قیاسه 
أنه إن أذن أحدهما فقط » فاللضف على الآذن والنصف على الاجیر ۰ 


( وما ) فى الصورتين الأخيرتين فقال : إن آذن له المستاجز فى التمتع؛ 
فالدم علیهما نضفان ء والا فالجمیع على الأجير » قال الرافعی : واعلم 0 
هذا مورا ( آحذها ( أن اساب الدم على. .المستأجرين أو آحدهما | مفرع 
على الأصح » وهو أن دم التبتع والفران على الستأجر » وإلا فهو على. 
الأجير بکل حال ( لطا ) ) إذا لم بأذن الستاجران أو أحدهما ف الصورة 
الأولى » والستاجر فى الثالثة » وكان ميقات البلد معينا فى الاجارة أو نرلنا. 
الأطلاق عليه » لزمه مع دم التمتع دم الإساءة لمجاوزة ميقا نس كه ٠‏ 
( الثالث ) إذا آوجننا الدم على الستآجرین وکانا معسرین لزم كل بواخد” 
منهما صوم خمسة آنام » لکن صوم التمتع بعضه فی الجج وبعضه بعند: 
الزجوع » وهما لم یباشرا حجا ؛ وقد سبق فى فروع الاجارة فیمن اسنتجر: 


۱۷۹ 


لیقرن فقرن أو ليتمتع فتمتع » وكان الستأجر معسرا وقلنا الدم "2 خلافا بين 
البغوی والتولی فعلی قياس البغوی الصوم على الأجير » وعلی قياس 
التولی هو كما لو عجز التمتم عن الهدی والصوم جمیعا » قال الرافعی : 
ویجوز آن یکون الحکم كما سیأتی ف التمتم إذا لم يصم ف الحج كيف 
يقضى ؟ فإذا آوجبنا التفریق فتفریق الخمسة بنسبة الثلائة والسبعة ببعض 
القسمین » فیکملان ویصوم کل واحد منهما ستة آبام » وقس على هذا 
ما إذا آوجبنا الدم فى الصورتین الأخيرتين على الأجير والستأجر ٠‏ 


( وآما ) إذا قلنا بقول الخضرى : فإذا اعتمر عن الستأجر ثم حج عن 
نفسه ففى كونه مسيئا الخلاف السابق فيمن اعتمر قبل أشهر الحج ؛ ثم 
حج من مكة » لكن الأصح هنا أنه مسىء لإمكان الإحرام بالحج حين حضر 
الميقات » قال الامام : فإن لم يازم الدم ففوات هذا الشرط لا یور الا ى 
فوات فضيلة التمتع فى قولنا إنه أفضل من الإفراد وإن آلزمناه الدم فله 
آثران ( آحدهما ) هذا ( والثانى ) أن المتمتع لا بازمه العود إلى الميقات » 
وإذا عاد وأحرم منه سقط عنه الدم بلا خلاف » والمسىء بلزمه العود » وإذا 
عاد ففى سقوط الدم عنه خلاف » وأيضا فالدمان يختلف بدلهما ء والله 


أعلم ۰ 


( الشرط السادس ) مختلف فيه أيضا » وهو ية التمتع » وف 
اشتراطها وجهان مشهوران ذكرهما الصنف بدلیلهما ( أصحهما ) لا بشترط 
كما لا شترط فيه القران » فان شرطناها ففی وقتما ثلائة آوجه حکاها 
الدارمی وآخرون ( آحدها ) حالة الاحرام بالعمرة ( والثانی ) وهو الأصح 
ما لم فرغ من العمرة وهذان الوجهان فى الکتاب ( والثالث ) ما لم يشرع 
فى الحج » وقد سبق مثل هذه الأوجه فى الجمع بين الصلاتين ٠‏ 


. بيان بالاصل فحرر ؛ ولعل تقديره ( فقد راینا ) أو ( فقد حكينا)‎ )١( 


۱۷۷ 
(م ۱۳ سج ۷ الجموع ] 


- (الفزيد نیع )ان بحرم بالعمرة. م و الق ات »قرو نود( 
للنسك ثم أحرم بها فقد نص الشافعی أنه ليس عليه دم التمت » بل بلزمه . 
دم الاساءة » فقال .جماعة من الاصحاب بظاهر النص » وقال. الأكثرون : 
هذا إذا كان الباقی بينه:وبين مكة دون مسافة القصر » فان بت اف 
القصر فعلیه الدمان معا » وسا يويد هذا آن صاحيى البيان والشامل ذكرا 
عن الشينخ آبی حامد أنه حکی عن نص الشافعی فى انقدیم آنه إذا مر 
بالیقات فلم يحرم حتی بقی بینه وبين مكة دون مسافة القصر * ثم آجرم 
E‏ ا و يم نا لانه صار 
من حاضری للینجد الحرام ١ ٠ ٠‏ 


(فسرع) قال أصحابنا هه رولك النيمة مهزة جرب الم 
وفاقا وخلافا » وهل يعتبر فى تسميته متمتعا ؟ فيه وجهان مشهوران حکاهبا 
صاحب العدة والبیان و آخزون ( آحدهما ) يعتبر » فلو فاته شرط كان مفردا 
( والثانی ) لا بعتبر » بل بسمی متمتعا متي آحرم بالعمرة فى آشهر الحج 
وحج من عامه » واختلفوا فى الأرجح منهنا فقال صاحب العدة والبیان : 
قال الشسیخ آبو حامد : لا بعتبر » وقال القفال ' : بعتب وذکر آنه نص 
الشافعی » وبه قطع الدارمی ء وقال الرافعی : الأشهر أنه لا تعتبر» قال': 
ولهذا قال الأضحاب : يصح اش ولاف E‏ 
(قت) E‏ الرافعی ۰ * 


(فسرع): إذا آعتمز الستم ولم برد العود إلى اميقاك لز لزمه 5 بحرم 
بالحج من نفس مكة ؛ وهی فى حقه كهى فى نحق المكى » وآما الوضع الذی ۱ 
هو أفضسنل:للاجراغ »بواعزآمه من خارج كق آو جارج ابحرم من غيرة.. 
عود إلى الميقات ؛ ولا إلى مسافته فحکمه كله كنا سننذکره فى باب مواقیت. 
الحج »ف المكى إذا فمل ذلك إن شاء الله تعالی » وإذا اقتضی الخال ونجوت 
دم الإساءة وجب آیضا مع دم التمتع » حتى لو خرج بعد تيجلله من العمرة . : 
e. 31 0 ۱ ANAK‏ 


إلى الحل وأحرم من طرفه بالحج » فإن عاد إلى مكة محرما قبل وقوفه بعرفات 
لزمه دم التمتع دون الإساءة » وإن ذهب إلى عرفات ولم يعد إلى مكة قبل 
الوقوف فالصحيح الذى عليه الأصحاب آنه بلزمه دمان » دم التمتع ودم 
الإساءة » وحکی ابن الصباغ هذا عن الأصحاب ثم قال : وفيه نظر ۰ 


وق انار عي وها لت لب ASS‏ 
بالحج من ميقات بلده » ولا فرق بين آن يترك منه مسافة قليلة أو كثيرة » 
وان آحرم من موضم من الحرم خارج مكة ولم بعد إلى مكة ؛ فهل هو کمن 
أحرم من مكة ؟ آم کمن آحرم من الحل ؟ قال صاحب الشامل والبيان : فيه 
وجهان : وقيل قولان ( آحدهما ) كمكة لأنهما سواء فى الإحرام » وتحريم 
الصيد. وغيره ( والثانى ) كالحل لأن مكة صارت ميقاته فهو کمن لزمه 
الاحرام من قریته التى بين مكة والميقات فجاوزها وأحرم » وهذا الثانى 
آصح ۰ ۱ 

(فسرع) قال صاحب البیان : قال الشافمی فى القدیم : إذا حج زجل 
لنفسه من ميقات فى آشهر الحج » فلما تحلل منه آحرم بالعمرة عن نفسه من 
آدنی الحل » أو تمتع أو قرن لنفسه من الميقات » ثم اعتمر عن نفسه من 
آدنی الحل » لم پلزمه عن العمرة المتآخرة دم » وكذا لو آفرد عن غيره فحج 
۱ ثم اعتمر عنه من آدنی الحل » أو تمتع أو قرن عن زيد ثم آحرم عنه بالعمرة 
_ من آدنی الحل » لم يجب عليه إلا دم القران والتمتع » قال : فآما إذا اعتمر 
عن نفسه من الميقات ثم حج عن غيره من مكة » أو حج عن نفسه من الميقات 
ثم .اعتمر عن غيره من آدنی الحل » فعليه الدم خلافا لأبى حنيفة ٠‏ دليلنا 
أن الاحرامین إذا كانا عن شخصين وجب فعلهنا من الميقات » فإذا ترك 
: الیقات فى أحدهما لزم الدم کمن مر بالميقات مريدا للنسك ۰ 


" وان آحرم بعد مجاوزته قال صاحب البيان : وعلی قياس هذا إذا 
آحرم الأجير بالعمرة من الميقات عن المستاجر » وتحال منها » ثم آقام يعتمر . 


۱۷۹ 


عن نفسه من آدنی الحل » ثم أحرم بالحج من مكة عن الستأجر لزمه الدم. 
للعمرة التى آحرم بها عن نفسه من آدنی الحل » ولا يلرم الدم لما نعدها 

من العمر لأن الواجب عليه أن بحرم عن نفسه من الميقات بنسك واحذ ۰ 
هذا له ی صاحب البنان ۰ 1 إٍ 


٠‏ (فرع) إذا ذا فوغ الت من أفعال الو مار مو ون له 
الطيب واللباس والنساء وكل محر ماث الاحرام » سواء كان ساق الهدی 
ام لاء هذا مذهينا لا خلاف فيه عندنا » وبه قال مالك ٠‏ وقال آبو حنيفة 
وأحمد : إن لم يكن معه هدی تحلل كما قلنا » فان کان معه هدی لم يجز 
أن بتحلل » بل بقیم على إحرامه حتى بحرم بالحج وبتحلل منهنا جمیما ٠‏ 
' لحدیث حفصة رضی الله عنها آنها قالت لرسول الله : « ما شآن الناس جلوا : 
لعمرة ولم تحلل أنت من عمرتك ؟ قال :نی لبدت رأسى وقلدت هديى فلا 
أحل حتی آنحر » رواه البخاری وسبلم ۰ ۱ 


تج شاا أن متمتع اكل اال شرت تعلق کا 
' معه هدى ( وآما.) حديث حفصة فلا حجة لهم فيه لأن النیی صلی الله عليه 
وسلم کان مفردا آو قا رنا كما سبق ایضاحه ۰ ولهذا قال رسول الله صلی الله ! 
عليه وسلم : «الو اسنتقبلت من آمری ما استدیرت لما سقت.المنذی , 
واجعتها عمرة > لد ياف فا قیل : ) فقد ثبت فى صحیح مسلم 
عن عائشة قالت : « خرخنا مع رسول الله صلی الله عليه وسلم حجة الوداع . 
فمنا من آهل بعمرة » ومنا من آهل بحجة » حتی قدمنا مكة فقال رول 
الله صلی الله عليه وسلم : من آحرم بعمرة ولم یمد فلیحلل » ومن آحرم 
بعمرة وآهدی فلا یتحال » حتی ينحر هدیه ‏ ومن آهل بحجة فليتم حجه » | 
فالجواب أن هذه الرواية مختصرة من روايتين ذکرهما مسلم قبل هذه . 
الرواية وبعدها ».قالت : « خرجنا مع رسول الله صلی الله عليه وسلم عام : 
حجة الوداع فاهللنا بعمرة » ثم قال رسول الله صلی الله عليه وسلم : من : 


1A. 


كان ممه هدی فليهلل بالحج من العمرة » ثم لا بحل حتی بحل منهما جميعا » 
فهده الرواية مفسرة للأولى » وشعين هذا التأويل » لأن القصة واحدة 


فصحت الرواات ٠‏ 


(فرع) إذا تحلل التمتم من العمرة استحب له أن لا يحرم بالحج 
الا يوم التروية » وهو الثامن من ذی الحجة » هذا إن كان واجد الهدی » 
وان كان عادمه استحب له تقديم الاحرام بالحج قبل الیوم السادس » لان 
فرضه الصوم » ولا يجوز إلا بعد الاحرام بالحج » وواجبه ثلائة آیام فى 
الحج وسبعة إذا رجم » ويستحب أن لا يصوم يوم عرفة فیتعین ثلائة آیام 
قبله » وهی السادس والسابع والثامن > هذا مذهينا وثت ذلك فى 
الصحیحین عن ابن عمر من فعله » وبه قال بعض ا مالكية و آخرون » منهم 
عطاء بن آبی رباح وسعید بن جبير وأحمد وإسحق وابن النذر وآخرون 
وقال مالك وآخرون : الافضل أن بحرم من آول ذی الحجة » سواء كان 
واجدا للهدی آم لا » وحکاه ابن المنذر عن عمر بن الخطاب وآبی ثور 
و تقله القاضی عن اکثر الصحابة والعلماء والخلاف فى الاستحباب » فکلاهما 
جائز بالاجماع ۰ 


دلیلنا ما ثبت عن جابر رضی الله عنه آنه قال : « حججنا مع رسول 
الله صلى الله عليه وسلم عام ساق الهدى معه ‏ يعنى حجة الوداع - وقد 
أهلوا بالحج مفردا فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم : أحلوا من إحرامكم 
فطوفوا بالبيت » وبين الصفا والمروة وقصروا وآقيموا حلالا » حتى إذا كان 
يوم التروية فأهلوا بالحج واجعلوا التى قدمتم بها متعة » وف رواية قال : 
« تحللنا فواقعنا النساء وتطيبنا ولبسنا ثیابنا وليس بيننا وبين عرفة إلا أربع 
ليال » ثم أهللنا يوم التروية يعنى بالحج » وف رواية : « فلما كان يوم 
التروية أهللنا بالحج » وف زواية : « حتى إذا كان يوم التروية وجعلنا 
مكة بظهر أهللنا بالحج » وف رواية : « آمرنا النبى صلى الله عليه وسلم 
لما أهللنا أن نحرم إذا توجهنا إلى منى » ۰ 


AAI: 


هذه الروایات كلها فى صحیح مسلم وبعضها فى البخاری أنضا » ۱ 
وثبت فى الصخیحین عن ابن عمر « أنه كان إذا كان بمكة يحرم بالحج يوم 
۱ الترية نال له شيم ۱" بن جرج ل ذلك بقل إلى لم آر سول ادلی 
ال عليه وسلم يهل حتی تسعت .به راحلته » قال العلماء : آجابه ابن عمر" ' 
بضرب من الیاس حي لم یتسکن من الانتدلال بنفس فعل رسول الله 
صلی الله عليه وسلم على المسالة بعينها » فاستدل يما فى معناه ووجه قیاسه 
أن النبی صلی الله عليه وسلم نما آحرم عند الشروع فى آفبال العج والذهاب 
إليه فآخر ابن عمر آلاحرام إلى حال شروعه فى الحج والذهاب وتوجهه إليه , 
وهو بوم التروية لأنهم حينئذ بخرجون مكة إلى منى والله اعلم ٠ ١‏ .: 


(فسرع) .فى مذاهب العلماء فى مسائل سبقت ( متها ) إذاأحرم ٠‏ 

. ابالعنرة فى غير آشهر الحج وفمل أفعالها فى أشهره فقد ذكرنا أن الأضح . 
عندنا أنه ليس عليه دم الشنتم » وبه:قال جابر بن عبد الله وقتادة وأحمد ۱ 
وإسحق ودواد والجمهور » وقال الحسن والحكم وابن شنبرمة يلزمه (ومنها) . . 
إذا عاد المتمتع لإحرام الحج إلى. الميقات: سقط عنه دم التمتع عندنا *.وقال ٠٠.‏ 
آبو حنيفة : لا بسقط ( ومنها ) حاضر المسجد الحرام عندتا من: كان فى 
السجد الخرام » أو بينه وبینه مسافة لا تقصر فیها الصلاة » وقال ابن عباس 
وطاوس ومجاهد والثوری : هو من كان بالحرم خاصة » وقال مالك . دهم 
آهل مكة وذی طوی وقال مکجول ای 
ابن المنذر عن بخص الشافنى فى القديم + : ۱ : 

وقال ند بن الحسن لعزا كاذ ال یقت از و ا ١‏ 

قال أبن المنذر مان نی اف بسرة فى أشهر الحج أن " 
يدخل عليها الحج » ما لم بن بفتتح الطواف بالبيت » قال : واختلفوا فى ذخاله ١‏ 

علیها ع الف فجوزه باك وجلا e‏ والشافمى فاي ور 1 


(۱) تايمى من الطبقة الثالعة لقة ۹ 5 
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وقال : واختلفوا فى ادخال العمرة على الحج فقال آصحاینا : يجوز ویصیر 
قارنا » وعلیه دم القران ٠‏ وهو قول قديم للشافعی ومنسه الشافعی فى 
مصر » ونقل منعه عن أكثر من لقيه ۰ قال ابن المنذر وبقول مالك آقول 
( ومنها ) وقال : ابن المنذر أجمع العلماء على أن من دخل مكة بعمرة ف 
آشهر الحج مريدا للمقام بها ثم حج من مكة أنه متمتع » يعنى وعلیه الدم 
( ومنها ) إذا خرج الکی إلى بعض الآفاق لحاجةاثم عاد وأحرم بالعمرة منه 
اؤ من میقاته وحج من عامه فلا دم عليه عندنا » وقال طاوس : يجب ٠‏ 


قال الصنف رحمه الله تصالی 


( ويجب دم التمتع بالإحرام بالحج لقوله تعالی : ( فمن تمتع بالعمرة 
إلى الحج فما استیسر من الهدی ) ولان شرائط الدم إنما توجد بوجود ١‏ 
الإحرام بالحج » فوجب ان يتعلق الوجوب به » وفى وقت جوازه قولان 
( احدهما ) لا يجوز قبل أن يحرم بالحج » لان الذبح قربة تتعلق بالبدن فلا 
يجوز قبل وجوبها كالصوم والصلاة ( والثانی ) يجوز بعد الفراغ من العمرة » 
لانه حق مال يجب بسيبين » فجاز تقدیمه على احدهما کال زكاة بمد ملك 
التصاب ) . : 


(الشرح ) قوله : يتعلق بالبدن احتراز من الزكاة ( وقوله ) حق مال 
. احتراز من الصلاة والصوم ( وقوله ) يجب بسببین احتراز من حق مال 
یجب بسبب واحد كلكفارة الجماع فى نهار رمضان وغيرها مما قدمنا يبانه 
فى آخر باب تعجيل الزكاة ٠‏ 

٠» فقد سبق أن دم التمتع واجب بإجماع المسلمين‎ ٠ اما حكم المسالة‎ : ٠ 
' ووقت وجوبه عندنا الإحرام بالحج بلا خلاف. ( وآما ) وقت جوازه فقال‎ 
اصحابنا : لا يجوز قبل الشروع ق العمرة بلا خلاف » لأنه لم يوجد له‎ 
.. سبب » ویجوز بعد الإحرام بالحج بلا خلاف ولا يتوقف بوقت كسائر دماه‎ 
الجبران » لأن الأفضل ذبحه يوم النجر » وهل تجوز إراقته بعد التحلل من‎ 


۸۳ 


العمرة وقبل الاحرام بالحج ؟ فيه قولان مشهوران » وحكاهما جمناعة ٠‏ 
وجهین » والشهوز قولان » وذکرهما الصنف بدلیلهما ( اصحهما ) الجواز . 
فعلی هذا هل يجوز قبل التحلل من العمرة ؟ فيه طريقان ( آحدهما ) لا يجوز : 
قطعا » وهو مقتضی کلام الصنف وكثيرين » وتقنله صاحب البيان عن . 
أضحابنا العراقيين » ونقل الاوردی اتفاق الاصحاب عليه ( والشانی ) 

فيه وجهان ( أصحهما ) لا يجوز ( والثانی ) :يجوز لوجود تعض السبب » أ 
حكاه أصحابنا الخراسانیون وصاحب البیان » فالحاضل ف وقت جوازه 

ثلائة آوجه آحدها بعد الاحرا ) بالعرة (واصحها ) بعد فاته واكاك ). 
بعد الآحرا ا : 


(فوع) فى مذاهب ا ونون داهم لوا | 
مذهبنا وجوبه بالاخرام بالحج » وبه قال أبو خنيفة وداود » وقال عطاء : 
لا يجب حتی یقف بعرفات وقال مالك : لا يجب حتی برمی جمرة العقبة 
( وأما ) جوازه فذكرنا أنه يجوز عندنا بعد الاخرام بالحج بلا خلاف ». 
وفيما قبله خلاف ۰ وقال مالك وأبو خنيفة : لا يجوز قبل يوم النحر » 
واستدل أصحابنا بقوله تعالى : ( فمن تمتع بالعمرة إلى الحج فما استيسر 

من الهدی ) ومعناه فعليه ما استیسر ؛ وبنجرد الاحرام يسمى متمتعا فوجب 
الدم حینئذ » ولان ما جعل غابة تعلق الحم باوله کقوله تعالی : ( ثم آتموا 
ا 


قال العلماء : قوله تعالی : (فمن تمتع بالعمرة ) اى يسبب العفرة ' 
لأنه إنما تم بمحظورات الاحرام بين الحسج والعمرة » بسیب العمرق 
قالوا : والتمتع هنا التلذذ والاتتقاع » يقال : تمتم به أئ أصاب منه 
وتلذذ به » والمتاع كل شىء ينتفع به وال أعلم ٠‏ واحتج به مالك وآبو حنيفة 
٠‏ ف أن دم التمتع لا يجوز قبل يوم النحر بالقياس علی الأضخية + واختح. 
أضحابنا عليهما بالآية الكريمة » ولانهما وافقا على جواز ضوع التمتع قبل ! 


AT 


وم النحر » أعنى صوم الأيام الثلاثة » فالهدی آولی » ولأنه دم جيران 
فجاز بعد وجوبه وقبل يوم النحر ٤‏ کدم فدية الطیب واللباس وغیرهما » 
وبخالف الأضحية لأنه منصوص على وقتها والله أعلم ٠‏ 

(فرع) قال أصحابنا : دم التمتم شاة صفتها صفة الأضحية » قال 
أصحابنا ؛ ويقوم مقامها سثيثم بدنة أو سبع بقرة * 


قال الصنف رحمه الله تصالی 


( فان فم يكن واجدا للهدى فى موضعه انتقل إلى الصوم » وهو صوم 
ثلائة ایام فى الحج وسبعة إذا رجع » لقوله تعالى : ( فمن لم يجد فصيام 
ثلاثة ایام فى الحج وسبعة إذا رجعتم تلك عشرة كاملة ) فاما صوم ثلاثة ایام 
( فى الحج ) فلا يجوز قبل الإحرام بالحج » لانه صوم واجب ۰ فلا يجوز قبل 
وجوبه كصوم رمضان » ويجوز بعد الإحرام بالحج إلى يوم النحر » والمستحب 
أن يفرغ منه قبل يوم عرفة فإنه یکره للحاج صوم يوم عرفة » وهل يجوز | 
صيامها فى ایام التشريق ؟ فيه قولان » وقد ذكرناهما فى کناب الصيام (واما ) 
صوم السبعة ففيه قولان » قال فى حرمله : لا يجوز حتى يرجع إلى اهله » 
لماروى حابر أن النبى صلى الله عليه وسلم قال : « من كان معه هندی 
فليهد » ومن ثم يكن يجد فصيام ثلائة ايام فى الحج » وسبعة إذا رجع إلى 
اهله » وقال فى الإملاء : بصوم إذا اخذ فى السير خارجا من مكة لقوله تعالی : 
( وسبعة إذا رجعتم ) وابتداء الرجوع إذا ابتدا بالسير من مكة » فإذا قلنا 
بهذا ففى الافضل قولان ( احدهما ) الافضل أن يصوم بعد الابتداء بالسير 
لآن تقديم العبادة فى اول وقتها افضل ( والثانى ) الافضل آن يؤخر إلى أن 
يرجع إلى الوطن لیخرج من الخلاف فان لم يصم الثلائة حتی رجع إلى اهله 
لزمه صوم عشرة ایام ۰ وهل بشترط التفريق بينهما ؟ وجهان ( احدهما ) 
ليس بشرط لان التفريق وجب بحكم الوقت » وقد فات فسقط » كالتفريق 
بين الصلوات ( والثانى ) انه يشترط وهو المذهب » لأن ترتيب احدهما على 
الآخر لا يتعئق بوقت فلم بسقط بالفوات كترتيب افعال الصلاة ( فان قلا ) 
بالوجه الأول صام عشرة أيام كيف شاء ( وإن قلا ) بالمذهب فرق بينهما بمقدار 
ما وجب التفريق بينهما فى الآداء ) ٠‏ 
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(الشرح ) أما حديث:جابر فرواه البيهقى من رواية جابر بإسناد د جيد »: 
ورواه ET‏ 
بنفظه هذا ۰ 


واما احكام الفصل فقال أصنحابنا :“إذا وجد توق ریت 
.لم یز له العدول إلى الصوم لقوله تعالى : (فمن لم يجد ) وهذا مجم 
عليه » فإن عدم الهدى فى موضعه لزم صوم عشرة آیام » سواء كان.له مال 
غائب فى بلده أو غيره » آم لم يكن » بخلاف الكفارة فإنه به شترط ف الانتقال 
إلى الصوم فيها العدم مطلقا » والفرق أن بدل الدم موقت ت بکو نه فى الحج 
ولا توقيت ف الكفارة ولان الهدی يختص ذبحه بالحرم بخلاف الكفازة » 
قال أضحابنا :.فٍن وجد الهدی وثمنه لکنه لا باع إلا باکثر من ثمن المثل ' : 
فهو كالمعدوم » فله الانتقال إلى الصوم ولو وجد الثمن وعدم الهدی فى" ' 
الحال وعلم أنه يجده قبل فراغ الصوم عل يجوز الانتقال إلى الصب‌وم ؟ ۱ 
فيه قولان حکاهما البتوی اللا وا و 
تق سل هذا بعاد ق تیم ۰. ١‏ 


قال .البغوى م RES‏ و 3 
۳ يشتحب: انتظار الهدی ؟ فيه قولان كالتيمم » قال : فإن لم بجد هدیا لم ۱ 
"یجز تأخير الصوم لانه مضیق » کمن عدم الاء یصلی:بالتیمم » ولا يجوز . 

ey‏ ی 
التأخير ككفارة القتل والجماع والله آعلم ٠‏ ثم الصوم الواجب نقسم ثلا 1 
وسبعة » فالثلاثة يصومها فى الحج » ولا بجوز تقدیمها على الإحرا ا 


ولا يجوز صوم شىء منها يوم النحر + وف أيام التشریق قولان سبقا فى . ۱ 


کتاب الصیام ء ويستحب صوم جمیع الثلائة قبل يوم عرفة » لأته ی 
لحاج فطر یوم عرفة ( وأا ) قول الصنف : يكره صومه فخلاف عبارة' 
الجمهور كما سبق فى بابه » وإنما يمكنه هذا ۳ احرامه بالحج على 
یوم السادس من ذى الحجة + 4 


0 


وقال أصحابنا : بستحب للمتمتم الذی هو من آهل الصوم أن یبحم . . 
بالحج قبل السادس ۰ وحکی الحناطی وجها أنه إذا لم یتوقع هديا وجب . 
تقدیم الاحرام بالحج علی السابع » لیمکنه صوم الثلائة قبل يوم النحر 
( وا مذهب ) آنه مستحب لا واجب ( وأما ) واجد الهدی فيستحب أن يحرم 
بالحج يوم التروية » وهو الثامن من ذى الحجة » وقد سبق بیانه قريا 
ولا بجوز تآخير الثلاثة ولا شىء منها عن يوم عرفة » نص عليه الشافعى 
فى المختصر » وتابعه الأصحاب ٠‏ ودليله قوله تعالى : ( ثلاثة أيام فى الحج ؛ 8 


قال أصحابتا : وإذا فات صوم الثلاثة فى الحج لزمه قضاؤها » ولا دم 

عليه » وخرج ابن سزیج وآبو إسحاق المروزى قولا أنه بسقط الصوم 
وسىتقر الهدى فى ذمته » حكاه الشيخ أبو حامد والماوردى وآخرون 
عن آبی إسحق » وحكاه الحاملی وابن الصباغ وآخرون عن ابن مريج » 
وحكاه صاحب البيان وآخرون عنهما ٠‏ والمذهب الأول » قال أصحابنا : 
وبحصل فواتها بفوات يوم عرفة إن قلنا : لا يجوز صوم أيام التشريق » 
وإن جوزناه حصل القوات بخروج آيام التشريق » ولا خلاف آنها تفوت 
بخروج آيام التشريق حتی لو تآخر طواف الزيارة عن أيام التشريق كان 
بعد فى الحج »:وكان صوم الثلاثة بعد التشريق قضاء وإن بقى الطواف » 
لأن تآخيره بعيد فى العادة فلا يحمل على قول الله تعالى ( ثلاثة فى الحج ) 
هكذا ذكره إمام الحرمين وآخرون » وحكى البغوى فيه وجها آخر ء قال 

. آصحابنا : ( فان قلنا : ) آیام التشريق يجوز له صومها فصامها كان صومها‎ ٠٠ 


آداء والله أعلم ٠‏ 


( وما ) السبعة فوقتهنا إذا رجم » وف السراد بالرجوع قولان 
مشهوران » ذکرهما الصنف بدلیلهما ( أصحهما ) عند الأصحاب الرجوع 
إلى أهله ووطنه » نص عليه الشافعی فى الختصر وحرملة ( والثانی ) أنه 
الفراغ من الحج » وهو نصه فى الإملاء ( فاذا قلنا ) بالوطن فالمراد به كل 


1۷ 


ما یقصد استیطانه بعد فراغه من الحج » سواء كان بلده الأول آم غیره + 
قال أصحابنا : فلو آراد أن يتوطن مكة بعد فراغه من العج صام بها » وإن ' 
لم يتوطنها لم يصح صومه بها » وهل یجوز ف الطریق وهو متوجه إلى ۱ 
وطنه ؟ فيه طريقان ( أصحهما ) القطع بأنه لا يجوز » وبه قطع: العراقيون 
( والثانى ) فيه وجمان ( أصحهما ) لا يجوز » لانه قبل وقته ( والثانى ) ۱ 
يجوزء لأنه يمنمي راجما ٠‏ + حكاه الخزاسانیون * 


. ( وان قلنا ا ار بعتی رجم إلى وة : 
جاز » وهل هو أفضل آم التقديم ؟ فيه قولان مشهوران » ذکرهما: الصنف ْ 
بدليلهما ( أصحهما ) التأخير أفضل » ولا يجوز صوم شىء من السبع ٠‏ 
فى أيام التشريق » وان جوزنا صيامها لغيره فهذا لا خلاف فيه » لأنه . 
لا يسمى راجعا ؛ ولانه بعد فى الحج وإن تحلل ٠‏ وحکی الخراسانیون قولا ' 
أن المراد بالرجوع الرجوع إلى مكة من منی » وجعل إمام الحرمين والغزالى ٠‏ 
هذا قولا غير قول الفراخ من الحج » قال الرافعی : ومقتضی كلام كثير من 
الأصحاب أنهما شیء واحد » قال : وهو الأشبه » قال : وعلى تقدير كونه 
قولا آخر يتفزع عليه أنه لو رجع من منى إلى مكة صح صومه » وال تأر 
طواف الوداع » وهذا الذى قاله الرافعى عجب » فإن الرجوع إلى مكة غير 
فراع فقد رخ تاجن مكة وما أو آياما بعد التشريق ٠‏ 


۱ وذكر الاوردی خلافا فى مغنى نصه فى الإملاء قال : قال أصحابنا‎ ٠ 
i البصريون : مذهبه فى الاملاه أنه يصومها: بعد شروعه من مكة إلى وطنه»‎ 
: ولا بجوز صومها فى مكة قبل خروجه » قال : وقال آصحاننا البغذاديون‎ 
» مذهبه فى الاملاء أنه يصومها إذا رجع إلى مكة من منی بعد فراغ مناسکه‎ 
1 سواء آقام بمكة أو خرج منها » وهذا الخلاف الذى حکاه الساوردی‎ 
حکاه أيضا صاحب الشامل وآخرون فحصل ف الراد بالرچوع أريضبة‎ 
اراز سومان اه[ رفن )نیج فى به راجعا‎ 


MA 


إلى أهله ( والثالث ) إذا رجع من منى إلى مكة ( والرابع ) إذا فرغ من آفعال 
الحج وإن لم برجم إلى مكة والله آعلم ۰ 

( وأما ) من بقى عليه طواف الافاضة فلا يجوز صيامه » سواء قلنا : 
الرجوع إلى آهله آم الفراغ » سواء كان بمكة أو فى غيرها » وحكى 
الدارمى فيه وجها ضعيفا آنه يجوز إذا قلنا الرجوع الفراغ ٠‏ قال أصحابنا : 
وإذا لم يصم الثلاثة فى الحج ورجع » لزمه صوم العشرة » فالثلائة قضاء 
والسبعة آداء » وف الثلائة القول الخرج السابق أنه لا يصومها » بل تستقر 
الهدى ف ذمته » فعلى المذهب هل يجب التفريق بين الثلائة والسبعة ؟ فيه 
قولان » وقيل وجهان » وهما مشهوران ذكرهما الصنف بدليلهما (أصحهما) 
عند الصنف والجمهور : يجب » قال صاحب الشامل : وبهذا الوجه قال 
أكثر أصحابنا » ممن صرح بتصحيحه الصتف والماوردى ( وأصحهما ) 
عند إمام الحرمين لا يجب فعلى الأول هل يجب التفريق بقدر ما یکون 
تفریق الأداء ؟ فيه قولان ( آحدهما ) لا » بل یکفی التفريق پیوم » نص عليه 
الشافعى فى الإملاء وبه قال آبو سعيد الإصطخرى ( وأصحهما ) يجب » 
وفى قدره آربعة أقوال تتولد من أصلين سبقا » وهما صوم المتمتع أيام 
التشريق » وآن الرجوع من ماذا ؟۰ 


( فإن قلنا ) بالأصح إن المتمتع ليس له صوم أيام التشريق » وآن 
الرجوع رجوعه إلى الوطن فالتفريق بأربعة أيام » ومدة إمكان السير إلى 
آهله على العادة الغالبة » وبهذا جزم المصنف وغيره ( وإن قلنا ) له صومها » 
والرجوع هو الرجوع إلى الوطن » فالتفريق بمدة إمكان السير فقط. ( وإن 
قلنا ) له صومها والرجوع الفراغ فوجهان ( أصحهما ) لا يجب التفريق » 
لانه ليس ف الأداء تفریق » وبه قطع صاحبا الشامل والبيان ( والشانى ) 
يجب التفریق بیوم » لأن التفریع كله على وجوب التفریق ۰ 


فإن آردت اختصار الأقوال التی تجیء فیمن لم بصم الثلاثة فى الحج 


۱۸۹ 


كانت ستة (! حداها ) لا صوغ بل ينتقل إلى الهدی ( والثانى ) عليه وم: 
٠‏ عشرة آیام متمرقة أو متتابعة (والثالث ) عشرة ویفرق پیوم فصاعدا (والرابع). 
فرق بأربعة فقط ( والخامس ) یفرق بسدة إمكان السير ( والسادس ) 
بأربعة ومدة إمكان السیر » وهذا أضحها فلو صام عشرة متوالية وقلا 
بالمذهب : وهو وجوب قضاء الثلائة أجزاه إن لم نشترط 'التفزيق » فاٍن: 
:. أشرطناه واكتفينا بالتفريق بیوم لم يعثد باليوم الزابع م وستحب ما بعده » 
فیصوم يوما آخر » هذا هو الصحیح الشهور » وق وجه لا يعتد بشیء سنوی 
الثلاثة حكاه الفورائئ وآخرون: > وفق.وجه الاصطخرى لا تعد بالثلاثة 
آضا إذا نوی السایم 4 وهما شاذان ضعنفان » وممن 2 الأخبر' 


3 الدارمى والمناوردى ا 


قال ی : هذا الذی قاله الإصضسطخرئ غلط فانجش 3 لان 
تفریق الصوم ومتابعته تعلق بالفعل لا بالنية » ولان, فاد بعض ایام 
لا يازم منه فساد غيرة فلا يجوز إفساد الثلاثة لفساد السبعة » قال أصحابنا ۳ 
وإن شرطنا التفریق باکثر من يوم لم يعتد بذلك القدر ۰ هکذا ذكرالأضحاب 
هذا التفصيل وقال صاحب البيان بغد أن تقل هذا عن الأصحاب : ینبفی: 
أن يقال فى القول الأخير . فرق بقدر مدة السنير وثلاثة أيام لا آربعة » وق" 
ال لكاي حدر د ای( وبا و 1ب 3 


قال ا الشبامل والأصحاب : قال الشسانمی فى الإملاء 1 أقل- 
ما یفرق پینهما بيوم » قالوا ا ااا ا 
. هذا تفريع على جواز صیام آیام التشريق عن كل صوم له سبب ) لأنه کان . 
يمكنه أن يفرغ من الثلاثة يوم عرفة ويفطر يوم النحر» ثم بصوم التشریق : 
عن سبغة + قال ضاجتٍ الشامل : وهذا الوجه خط فاحش من قائله ۾ أن 
صوم السبعة لا يجوز فى آیام التشریق بالاجماع » لانه نما يجوز بعد 
فراغ الحج آو بعد الرجوع لی.آهله ».ومن اصحابنا من قال : هذا قول  :‏ 


i.e 


للشافعی مستقل لیس مبنیا على شىء » لآن الله تعالى آمر بالتفریق بينهما » 
والتفریق بحصل بيوم » والله أعلم ۰ 


(فسرع) قال أصحابنا : كل واحد من صوم الثلائة والسبعة لا يجب 
لتابم فيه » لکن بستحب » هکذا صرح به صاحب الشامل والجمهور > 
وقال الدارمی : فى وجوب التتابع في کل واحد منهما وجمان » وحکی. 
الماوردى والرافمی وغیرهما فى وجوب التتابع قولا مخرجا من کمارة 
لسن عدو قاشع رالد ما ترق د 


صوم القران 4 وإذا صام الثلاثة فى الحج والسبعة بعد الرجوع لم يازمه 
نية التفرقة » هذا هو الذهب» وحکی الدارمی فيه طريقين ( آحدهما ) 
هذا ( والثانی ) فى وجوبه وجمان حکاه عن حكاية ابن القطان » والله 
أعلم * 
قال الصنف رحمه الله تصالی 

( فان دخل فى الصوم ثم وجد الهدى فالافضل أن يهدى ولا يلزمه » 
وقال الزنی : بلزمه کالتیمم إذا رای الماء » وإن وجد الهدى بعد الإحرام. 
بالحج وقبل الدخول فى الصوم » فهو مبنی على الاقوال الثلائة فى الكفارات 
( احدها ) ان الاعتبار بحال الوجوب ففرضه الصوم ( والثانى ) الاعتبار بحال 
الاداء ففرضه الهدى ( والثالث ) الاعتبار باغلظ الحالين ففرضه الهدى ) . 

( الشرح ) قال الشافعی والأصحاب : إذا شرع فى صوم التمتع الثلاثة . 
أو السبعة ثم وجذ الهدی لم يازمه » لكن يستحب أن يهدى » وبمذهبنا 
قال مالك وأحند وداود » وقال الزنی : بلزمه » وقال آبو حنيفة : يلزمه ' 
إن وجده فى الثلالة ولا يازمه فى السبعة » والخلاف. شبيه بالخلاف بين 
بيانه. بدلائله » واٍن آجرم بالخج ولا هدى ثم وجده قبل شروعه فى الصوم 


۱۱ 


قال الصنفت والأصحاب : شبنى على أن الاعتبار ف الکفارة بماذا ؟ وفيها 
الاقوال التى ذكرها المصنف ( وأصحها ) الاعثبار بوقت الأداء افيه 
امد وهو نس الشافنی ل مذه ال ۱ 


قال الصنف رحمه الله تفالى 


۱ ( ويجب على القارن دم لانه روی ذلك عن ابن مسعود وابن غمر رفق 
الله عنهم » ولانه إذا وجب على المتمتع لانه جمع بين النسکین فى وقت آحدهما 
فلان يجب على القارن وقد جمع بینهما فى الإحرام اولی » وإن لم یجد الهدی 
فعلیه صوم التمتع ثلاثة ایام فى الحج وسبعة إذا رجع على ما بیناه ) + . 

. (الشرح ) قال الشافمی والأصحاب : يلزم القارن دم بلا خلاف » لما 
ذكره الصنف » فإن لم يجد الهدى فعليه صوم التمتع كما سبق تفصايله 
وتفريعه وهذا الدم شاة كدم التمتع كما سبق ٠‏ هكذا ذكره الشسافعی 
والأصحاب فى جميع الطرق إلا الحناطى والرافعى » فحكيا قولا قدیما نه 
بدنة » وهو مذهب الشافعى ٠‏ وقال طاوس وحكاه العبدری عن الحسن 
ابن على وابن سرج وهو مذهب داود وانه أبى بكر محمد بن داود : 
لا دم عليه » وبالشاة قال مالك وأبو حنيفة وجمهور العلماء » قال الميدرى : 
هو قول العلماء كان موي ين ذکرفا ۰ 


وقال الشافعی فى الختصر : القارن اخف حالا من التمتم » قال 
آصحابنا : يحتمل أنه آراد بهذا الرد على الشعبی لان القارن آحرم بالنسکین 
من الیقات بخلاف التمتع فإذا كفى التمتم شاة فالقارن آولی » قالوا : 
وبحتمل آنه رد على طداوس لان القارن آقل فسلا من التمتم » فإذا لزم 
المتمتع الدم فالقارن آولی:» وهذان التآويلان مشهوران ذکرهنا الفناضی 
آبو الطیب فى كتابيه » والماوردى والمحاملى وار بن الصباغ وسار 
الختصر » قال الاوردی : التأويل EA‏ و 
نصه فى الجدید ٠‏ 1 


كلا 


(فرع) قال الشافعی فى الختصر : فإن مات التمتم قبل أن بصوم 
تصدق عما فاته صومه عن کل يوم بمد من حنطة » هذا نصه » وقال فى الام 
إذا آحرم التمتم بالحج لزمه الهدی » فان لم يجد فعلیه الصیام » فإن مات 
هذا نصه فى الأم » قال أصحابنا فى شرح هذه السألة : إذا مات المتمتع بعد 
فراغه من الحج . وهو واجد للهدى » ولم .يكن آخرجه ب وجب إخراجه 
من تركته بلا خلاف كسائر الديون المستقرة » وإن مات فى آثناء الصج 
فقولان مشهوران ( آصحهما ) لا بسقط الدم لأنه وجب بالاحرام بالحج 
فلا سقط » فیجب |خراجه من ترکته » كما لو مات وعلیه دم الوطء ق 
الاحرام أو دم اللباس وغیره ( والثانی ) بسقط لأنه إنما يجب بالتمتع 
لتحصیل الحج » ولم بحصل الحج بتمامه + هکذا آطلق الجمهور صورة 
القولين فیما إذا مات قبل فراغ الحج وهو موسر ؛ وذکرهما المأوردى 
فیمن مات قبل فراغ آرکان الحج إشارة إلى أنه لو مات بعد فراغ الارکان 
وقد بقی الرمی والبیت لزم الدم قولا واحدا > وهذا هو الصواب » و کلام 


هذا كله فیمن مات وهو واجد الهدی » فان مات معسرا فقد مات 
وفرضه الصوم قال آصحاینا : فان مات قبل تمکنه منه فقولان ( أصحهما ) 
يسقط لعدم التمکن کصوم رمضان ( والثانی ) بهدی عنه » قال آصحاینا : 
وهذا القول بتصور فیما إذا لم يجد الهدی فى موضعه ؛ وله فى بلده مال 
أو وجده بأكثر من ثمن مثله » فأما إذا لم يكن له مال صلا ولم یتمکن من 
الصوم فیسقط عنه قطعا » وان تمکن من الصوم فلم بصم حتی مات » فهل 
هو کصوم رمضان ؟ فيه طریقان ( آصحهما ) نعم فیصوم عله وليه على 
القول القديم » وف الجدید يطعم عنه من ترکته لكل يوم مد » فإن كان 
تمکن من الأيام العشرة وجب عشرة آمداد » والا فالتسط » وهل بتعين 
صرفه إلى فقراء الحرم ومساکینه ؟ فيه قولان حکاهما الماوردى وآخرون 


۱۹ 
(م ۱۲ - ج ۷ الجسوع ) 


(احدعسا) یاوق »إن فقت على رعو ل بجر لاه ال وجب 
سره کم مج ان ما لاسام بدل عن الصو 
الذى لا بختص بالحرم فکذا پدله م 


۰ ( والطریق ان )لا یو کملوم رمضان » فعلی هذا قران 
( أصحهما ) الرجوع إلى الدم لأنه أقرب إلى هذا الصوم من .الأمداد » + 
فيجب فى ثلاثة أيام إلى العشرة شاة» وف يوم ثلث شاة » وى يومين ثلثاها » 
وأشار أبو إسحق الروزی إلى أن اليوم واليومين كإتلاف الحرم شعرة أو ١‏ 
شعرتين وف الشعرة ثلاثة آقوال مشبهورة ( آجدها ) مد ( والثانى ) درهم ٠‏ 
1 ) والثالث ) ثلث شاة » وغاتط أصحابنا أبا إسحق فى هذا ؛ ونقل تغليطه عن 
الأضحاب صاحب الشامل وغيرهم ( والقول الثانى ) لا يجب شىء أصلا». + 
وأما. المتمكن الذکور فصوم الثلاثة يتمكن منه بآن بحرم بالجج فى زمن ۳ 
.يسع صومها قبل الفراغ + ولا يكون عارض من مرض وغیره وذکر إمام | 
الحرمين أنه لا بنجب شىء فى تركته ما لم ينته إلى الوطن » لأن دوام السفر. : 
كدوا م الرض ولا ليان ینعی موم تفای 2 ۱ 
| وهذا الذى قاله ضعیف ؛ لان صوم الثلاة يب لیقع فی الحج ١‏ 
ولف ۶ وان کد اا تسن السفر.عذرا فیه بخلاق رمضان ا 

السبعة ( فإن.قلنا ) الرجوع إلى الوطن فلا یمکن قبله ( وإن قلنا ) الفراغ . 
من الحج فلا يمكن قبله ثم دوام السفر عذر » هکذا قاله الإمام » وقال 

القاضى حسين : إذا استخسنا التأخير إلى وصوله الوطن تفريم على قول 1 
aT‏ 


(فسوع). فى مذاعبٌ العلماء مف تتم لم یذ المدى “فانتقل إلى 
لصوم قد ذكرنا أن مذجينا آنه لا يجوز آن يصوم إلا بعد إحرامه بالحج » 
و به E‏ ابن عمر وعائشة واسحق وانن e‏ ( وقال ) 1 


۱۹ 


آبو حنيفة يجوز فى حال العمرة وعن آحمد روایتان کالذهبین ۰ دلیشا 
ما ذکره الصنف ۰ 


(فسرع) لو فاته صوم الأيام الثلائة فى الحج لزمه قضاؤها ولا دم 
عليه هذا مذهبنا الشهور وبه قال مالك » وقال آبو حنيفة : عليه دمان 
آحدهما للتمتع والثانی لتأخیر الصوم ۰ وعن آحمد ثلاث روایات (آصحها) 
کابی حنيفة ( والثانية ) دم واحد ( والثالثة ) يفرق بين العذور وغیره ٠‏ 
دلیلنا أنه صوم واجب مقت » فاذا فات وجب قضاؤه كرمضان لا غير 
( وآما ) صوم السبعة فقد ذكرنا أن الصحيح عندنا أنه يصومها إذا رجع 
إلى آهله وبه قال ابن عمر وعطاء ومجاهد وقتادة وابن المنذر ( والثانى ) 
يصومها إذا تحلل من حجه ٠‏ وهو قول مالك وآبى حنيفة وأحمد والله 
أعلم ٠‏ قال ابن المنذر : واجمعوا على أن من وجد الهدى لا يحرم عليه 
الصوم » والله أعلم ٠‏ 


باب المواقيت 


قال الصئف رحمه الله تصالی 


( ميقات اهل الدينة ذو الحلليفة » ومیقات آهل الشنام الجحفة ٠‏ | 
ومیقات آهل نجد قرن » ومیقات آهل الیمن يلملم » لما روی عبد الله بن : 
عمر رضی الله عنهما أن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال : « يهل اهل . 
المدبنة من ذى الحليفة » ؤأهل الشام من الجحفة » واهل تنجد من قزن » 
قال ابن عمر رضى الله عنهما : « وبلفنی أن رسول الله صلى الله عليه وسلم . 
قال : يهل اهل اليمن من بلملم وأهل الشسام من الجحفة » (وآما ) اهل 
العراق فميقاتهم ذات عرق » وهل هو منصوص عليه ؟ او مجتهد فيه ؟ قال ` 
الشافعى رحمه الله فى الام : هو غير منصوص عليه ووجهه ما روى عن ابن : 
عمر قال : « لما فتح المصران اتوا عمر رضى الله عنه قالوا : إن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم حد لأهل نجد قرنا » وإنا إذا اردنا آن ناتى قرنا شق 
علينا » قال : فانظرو! حذوها من طريقكم قال : فحد لهم ذات عرق ». ومن 
اصحاننا من قال : هو منصوص عليه ومذهبه ما ثبتت به السئة والدليل . 
عليه ما روى جابر ابن عبب الله قال : «اخطبنا رسول الله صلی الله غليه وسلم ' 
فقال : يهل اهل الشرق من ذات عرق » وروت عائشة رضی الله عنها « أن ' 
النبى صلی الله عليه وسلم وقت لاهل العراق ذات عرق » قال الشافعى رخمه ' 
الله : ولو اهل* اهل الشرق من العقيق كان احب إلى" لانه روى عن ابن عباس 
قال: « وقت رسول الله ضلى الله عليه وسلم لاهل الشرف العقيق » ولانه : 
ابعد من ؤات عرق فكان ی 


( الشرح ) حديث ابن عمر الأول رواه البخاری ومسلم. من طرق * 
مکذا » ورویاه من رواية ابن عباس أن النبى صلى الله عليه وسلم وىة 
لأهل المدنة ذا الحليفة » ولأهل الشام الخحفة » ولاهل نحدة قرن . 
ا منازل » ولأهل اليمن یلملم » وقال : هن لهن. ولكل من أتى عليهن من + - 
غيرهن ممن آراد الخج وألعمرة » ومن كان دون ذلك فمن حيث أنشا حتى : 
آهل مكة من مكة » هذا لفظ رواية البخارى ومسلم وق رواية لهمنا : : 


۱۹۹ 


د فمن “كان دونهن فشهتقه" من آهله » وكذلك حتی آهل مكة بهلون 
منها » ( وآما ) حديث ابن عمر الثانی : « لما فتح الصران » إلخ فرواه 


(وآما ) حديث جابر فى ذات عرق فضعیف ؛ رواه مسلم فی صحیحه ؛ 
تكنه قال فى روایته عن أبى الزبير « أنه سمع جابرا يسل عن الهل فقال : 
سمعت آحسبه رفع إلى النبی صلی الله عليه وسلم قال : ومیل آهل العراق 
من ذات عرق » فهذا إسناد صحیح لکنه لم یجزم برفعه إلى النبی صلی 
الله عليه وسلم » فلا يبت رفعه بمجرد هذا » ورواه ابن ماجه من رواية 
إبراهيم بن يزيد الجوزی 2 يضم الجیم العجمة ب بإسناده عن جابر 
مرفوعا بغير شك لكن الجوزى ضعيف لا يحتج بروايته » ورواه الإمام 
أحمد فى مسنده عن جابر عن النبى صلى الله عليه وسلم بلا شك أيضا » 
لكنه من روابة الحجاج بن أرطاة وهو ضعيف ۰ 


وعن عائشة أن النبى صلى الله عليه وسلم « وقت لأهل العراق ذات 
عرق » رواه أبو داود والنسائى والدارقطنى وغيرهم بإسناد صحيح ؛ لکن 
نقل ابن عدى أن أحمد بن حنبل آنکر على أفلح بن حميد روايته هذه » 
واتفراده به أنه ثقة وعن ابن عباس قال : « وقت رسول الله صلى الله عليه 
وسلم لأهل المشرق العقيق » رواه أبو داود والترمذى وقال : حديث 


(۱) هکلا ضبطه الامام النووی بالجیم وهو خطا لانه منسوب الى الخوز بالخاء المچمة 
وهو شعب بمكة ولیس منسوبا الى خوزستان قال فى البزان : ابراهیم بن يزيد الخوزى الکی 
عن طاوس وعطاء وعدة وعنه وكيم وزید بن الحیاب وجماعة © تال أحمد والنسائى : متروك 
وقال ابن معين : لیس بثقة وتال البخاری سكتوا عنه أ هب . ومثل هلا قال ابن حجر فى التقر یب 
والتهذیب وقال فى اللسان : ابراهيم بن يزيد غير منسوب روى ابن عدی : حدئنا ابراهیم بن 
عبد السلام المكى عن ابراهيم بن يزيد عن سليمان عن طاوس عن این عباس رفعه ١‏ للسائل 
حق وان جاء على فرس » تال ابن عدى : ابراهيم هذا مجهول ولعله سرقه منه ابراهيم بن 
عبد السلام والظاهر أنه ابراهيم بن يزيد الخوزى الى أن قال : قال اين القطان : ان كان 
ابراهيم بن يزيد هو الخوزى والا فهو مجهول قلت : هو الخوزى لا ريب فيه مما يظهر لى 
والله يعلم ١ه‏ ( المطيعى ) - 
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. حسن ‏ ولیس كما قال:» فانه من رواية يزيد بن زياد وهو ضعیف باتفاق 
المحدثين + وعن الحارث بن عمرو السهمى الصحابى رضی الله عنه « أن , 
النبى صلی الله عليه وسلم وقت لأهل العراق دات عرق 6 رواه آبو داود 
عن عطاء عن النبى ضلى الله عليه وسلم « آنه وقت لأهل المشرق ذات عرق » 
رواه الشافعی والییهقی باسناد حسن ۰ وعن.عطاء عن النبى صلی الله عليه : 
وسلم مرسلا » وعطاء من کبار التابعين » وقد قدمنا فى مقدمة هذا الشرح | 
أن مذهب الشافعی الاحتجاج بمرسل کبار التابعين إذا اعتضد باحد آربعة 
ا ا ا ی 
رو اه ره سل وا ا ا 
: وغیره متصلا » والححاج ظاهر الضنعف » فهذا ما تعلق بأحاددث البات + ۱ 


( وآما ) آلقاب الفصل وألفاظه ( فتوله ) ذو الخليفة هو ب بضم' 
الخاء المهملة وبالفاء # وهو موضع معروف بقرب المدينة ‏ بينه وبیتها 
نحو ستة آميال » وقيل غير ذلك » ویینه وبين مكة نحو عشر مراحل فهو 
أبعد المواقيت من مكة ( وآما ) الجحفة فبجيم مضمومة ثم حاء مهملة ساكنة ٠‏ 
ويقال لها : مهيعة ب بفتح الميم: والياء مع سکون الهاء بینھما ‏ وهی 
قربة كبيزة بين مكة والمدينة على نحو ثلاث مراحل هن مكة سبيت جحفة 4 
لان السيل جحفها فى الزمن ن الماضى. م : 


(وأما) يلام ب یفتح الياء المثناة تحت + واللامين ‏ وقیل له : 
الملم بفتح الهمزة :وحكى.صرفه وترك صرفه وهو على مرحلتين من ١‏ 
مكة ( وأما ) قرن - فيفتح القاف وإسكان الراء ب بلا خلاف .بين ن أهل , 
الحديث واللغة والتوازنخ وغيرهم » وهو جبل بینه وبين مكة.مرخلتان » ' 
ويقال له ال ني : إنه يفتيح الراء. وآن 
(1) هذا الکان بعررف الآن:عند العامة باسم (آبار على ) (ط) . ۱ : 
(۲) جمم مبرك مکان بروك الطایا (ط) + 
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آوبسا القرنى منسوب إليه فغلط باتفاق العلماء ؛ فقد اتفقوا على أنه غلط 
فيه فى شيئين فتح رائه ونسبة آویس إليه وإنما هو منسوب رضی الله عنه 
إلى قرن قبيلة من مراد بلا خلاف بين آهل العرفة » وقد ثبت فى صحیح 
مسلم عن النبى صلی الله عليه وسلم أنه قال : « أويس بن عامر من مراد 
ثم من قرن » ( وقوله ) صلى الله عليه وسلم : « يهل » معناه بحرم برفع 
الصوت . 


(وآما ) ذات عرق فبكسر العين المهملة - وهی قرية على مرحلتين 
من مكة » وقد خربت ( وآما ) العقيق فقال الإمام أبو منصور الآزهری 
فى تهذب اللغة : بقال لكل مسيل ماء شقه السيل فأنهره ووسعه عقيق » 
قال : وف بلاد العرب أربعة أعقة وهی أودية عادية ( منها ) عقيق بدفق ‏ 
ماؤه فى غور تهامة »> وهو الذى ذكره الشافعى فقال : لو أهلوا من العقيق 
كان أحب إلى ( وقوله : ) لما فتح المصران # يعنى البصرة والكوفة ب 
ومعلی فتحا نشآ أو آنشنا » فإنهما آنشنا فى زمن عمر بن الخطاب رضی الله 
عنه فهما مدينتان إسلاميتان » وقد أوضحتهما فى تهذيب اللغات ٠‏ 0 


اما الاحكام فقد قال ابن المنذر وغيره : أجمع العلماء على هذه 
الواقیت ٠‏ قال آصحاینا : ميقات الحج والعمرة زمانى ومکانی ( أما ) 
الزمانى فسبق بيانه واضحا فى الباب الذى قبل هذا ( وأما ) المكانى فالناس 
فيه ضربان ( أحدهما ) المقيم بمكة مكيا كان أو غيره » وف ميقات الحج 
فى حقه وجهان » وغيره قولان ( أصحهما ) نفس مكة ».وهو ما كان داخ 

منها ( والثانی ) مكة وسائر الحرم » وقال البند نيجى : دليل الأصح حديث 
ابن عباس السابق لأن مكة والحرم ف الحرمة سواء على الصحیح » فعلی 
الأول لو فارق بنيان مكة وأحرم فى الحرم فهو مسىء يازمه الدم إن لم 
بعد » كمجاوزة سائر المواقيت » وعلى الشانى حيث أحرم فى الحرم 
لا اساعة ٠‏ ۱ 


۰ 
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(آما ) إذا آخرم خارج الحرم فسىء بلا خلاف » فيائم ونلزمه ‏ دم 
إلا أن بعود قبل الوقوف بعرفات إلى مكة على الأصح أو إلى الحرم على 
الثانى ٠‏ قال آصحاننا : ویجوز الاحرام من كل موضع من مكة بلا خلاف » ٠‏ 
لعموم حديث ابن عباس » وى الأفضل قولان » وقيل : وجهان ( أحدهما ) 
أن نتهيا للإحرام ويحرم من المسجد قريبا من الكعبة.؛ إما تخت الميزاب 
وإما فى غيره ( وأضحهما ) أن الأفضل أن بخرم من باب داره » ویأنی : 
المسجد محرما » وبه قطع البغوى وغيره لعموم قوله صلى الله عليه وسلم : 
« ومن كان دون ذلك فمن حيث أنشأ » ( وأما ) الميقات الزمانى للسسکی 
فهو کنیره » لكن بستحب له الإحرام بالحج يوم التروية » وهو الثامن من 
ذی الحجة ؛ وقد سبق ببانه. واضحا فى الباب قبل ۰ ۱ 


. ( الضرب الثانی ) غير المكى وهو صنفان ( آحدهما ) من مستکنه ٠‏ 
بين الیقات ومكة » فنیقاته القرية التى بسکنها أو الحلة التی بنزلها البدوی » . 
فان آحرم بعد مجاوزتها إلى مكة فسیء بلا خلاف » ودلیله حدیث ابن عباس 
( الصنف الثانى ) من مسكنه فوق الیقات الشرعی » ویسمی هذا الأفقى © ٠‏ 
بضم الهمزة وفتحها ‏ فیجب عليه الاحرام من میقات بلده » والمواقيت . 
الشرعية خمسة ( آحدها ) ذو الحليقة وهو ميقات من توجه من المديشة 
( والثانی ) الجحفهةامیقات التوجهین من الشام ومصر والغرب ؛ هكذا قاله 
( الثالث ) يلملم میقات التوجهین من الیمن ( الرابع ) قرن ميقات التوجهین 
من نجد الیمن ونجد.الححاز ؛ هکذا قاله الشافعی ف الختص والاصحاپ » 


(۱) فى لسأن العربا : قال ثعلب : ورجل آفقی وافقی منسوب الى الفاق او الی الافق 
الأخيرة من شاذ ألنسب ژق التهذیب : رجل افقی بفتح الهمزة والفاء اذا كان من آناق الارش ' 
ای نوأحيها » وبعضهم یقول : افقئ بضمهما وهو القیاس قال الکمیت : 

الفائقون الرائقون 3 فقون على الماشر : 
ویقال تافق اذا جاءنا من أفق وهم حديث لتمان بن عاد حين وصف آخاه تال ؛ ضماق 


"آفاق . (ط) . 


ia 


ولم ينبه الصتف على إبضاحه ( الخامس ) ذات عرق میقات التوجهین من 
العراق وخراسان ۰ 


قال آصحابنا : والراد بقولنا : ميقات الیمن بلملم » آی میقات تهامة 
الیمن لا كل الیمن » فإن اليمن تشمل نجدا وتهامة » قال آصحابنا وغیرهم : 
والأربعة الأولى من هذه الخمسة نص علیها رسول الله صلی الله عليه وسلم 
بلا خلاف » وهذا مجمع عليه للأحاديث » وف ذات عرق وجهان ذكرهما 
الصنف وسائر الأصحاب ( أحدهما ) وهو نص الشافعى ف الأم كما ذكره 
المصنف وغیره ؛ أنه مجتهد فيه » اجتهد فيه عمر رضی الله عنه لحدیث ابن 
عمر السابق : « لما فتح الصران » ( والثانى ) وهو الصحیح عند جمهور 
آصحابنا أنه منصوص عليه من النبی صلی الله عليه وسالم وممن صرح 
بتصحیحه الشیخ آبو حامد فى تعليقه » والصاملی فى كتابيه الجموع 
والتجريد » وصاحب الحاوى »> واختاره القاضى أبو الطيب فى تعليقه 
وصاحب الشامل وغيرهما » قال الرافعى : وإليه ميل الأكثرين ٠‏ 


ورجح جماعة كو نه مجتهدا فيه ؛ منهم القاضى حسين.وإمام الحرمين 
وغيرهما » وقطع به الغزالى فى الوسيط » قال إمام الحرمين : الصحيح أن 
عمر وقکته قياسا على قرن ويلملم » قال : والذى عليه التعويل آنه باجتهاد 
عبر » وذكر القاضى آبو الطيب فى تعليقه أن قول الشافعى قد اختلف ف 
ذات عرق » فقال فى موضع : هو منصوص عليه » وى موضع ليس منصوصا 
عليه » وممن قال : إنه مجتهد فيه من السلف طاوس وابن سيرين وأبو الشعثاء 
جابر بن زيد ٠‏ وحكاه البيهقى وغيره عنهم » وممن قال من السلف : إنه 
منصوص عليه » عطاء بن بى رباح وغيره ٠‏ وحكاه ابن الصباغ عن أحمد 
واصحات أل فتاه 


( واحتج ) من قال : إنه مجتهد فيه بحديث ابن عمر : « لما فتح 
المصران » ( واحتج ) القائلون بآنه منصوص عليه بالأحاديث السابقة فيه 


۲۳۰ 


فمجموعها بقوی بعضه بعضا » ويصير الحدیث حستا » ویحتج به ؛ویحمل 


تحدید عمر رضی الله عنه باجتهاده على أنه لم یبلغه تحذید النبی صلی الله 


عليه وسلم فحدده باجتهاده فوافق النص » وکذا قال الشافعی فى آحد نصيه 
السابقين : إنه مجتهد فيه » لعدم. ثبوت الجديث عنده » وقد اجتمعت طرقه 
عند غيره فقوى وصار ر حسنا » والله أعلم ۰ ١ ٠‏ 


قال الشافمى ف الختصر والمضنف وسائر الأصحاب : لو آحرم آهل" 


الشرق من العقیق كان آفضل ؛ وهو واد وراء ذات عرق مما بلى الشرق ؛ 


وقال آضحاننا : والأعتماد ,ذلك على مأ فى العقيق من الاحتياط » قيل : 
ا ی ود رم بر 


ویجب على من آتى من جهة العراق أن بتحری ویطلب ۳ القرية العتيقة ه 
ویحرم حين ينتهى إليها » قال الشافمی : ومن علاماتها المقابر القديئة » فإذا 
انتهی. |لیها أحوم » واستانس المصتف والاصحاب فى ذلك مع ما ذکرناه من . 
الاحتياط بحديث يوقت العقيق السابق » والله علم ۰ ۱ 


(فسوع) قال أضحابنا : أعيان هذه الواقیت لا ته تشترط » بل الو !جب 


عينها أو حذوها » قالوا عر ليح لاطا ا و ری 


: الأبعد من مكة حتی لا يمر بشیء مما بسمی میقاتا غير محرم ؛ قال أصبحابنا : 
ولو آحرم من الطرف |الأقرب إلى مكة جاز بلا اك ی و 


(فسرع) قال أصحابنا :: الاعتبار فى هذه ا الخمسبة تلف 
.المواضع لا باسم سم القرية والبناء » فلو خرب بعضها ونقلت عمارته إلى موضع 


ا ا ال 58 


٠ الأول‎ 


1 امم 


قال الصنف رحمه الله تصالی 


( وهده الواقیت لاهلها ولکل من مر بها من غير اهلها » لما روی أبن 
عباس « أن الثبی صلی الله عليه وسلم وقت لاهل الدينة ذا الحليفة » ولاهل 
الشام الجحفة » ولاهل نجد قرنا » ولاهل الیمن يلملم » وقال : هذه الواقيت 
لاهلها ولکل من اتی علیها من غير اهلها ممن اراد الحج والعمرة » ومن كان 
داره دون ذلك فمن حيث بنشیء » ثم كذلك اهل مكة بهلون من مكة » ) ٠‏ 

(الشرح ) حديث ابن عباس هذا رواه البخاری ومسلم » وسبق 
يانه ولفظه فى آول الباب » وهذا الحکم الذی ذکره الصنف متفق عليه » 
فإذا مر شامی من طریق العراق أو المدينة » أو عراقی من طریق الیمن > 
فمیقاته ميقات الاقلیم الذی مر به » وهکذا عادة حجیج الشام فى هذه 
الأزمان آنهم يمرون بالدينة فیکون میقاتهم ذا الحليفة ولا يجوز لهم تأخیر 
الاحرام إلى الجحفة ۰ 

قال الصنف رحمه الله تصالی 

( ومن سلك طريقا لا ميقات فيه من بر او بحر فمیقاته إذا حاذی آفرب 
الوافیت إليه لان عمر رضى الله عنه لما اجتهد فى ميقات اهل العراق اعتبر 
ما ذکرناه ) ٠‏ ۱ 

( الشرح ) هذا الذى ذکره الصنف نص عليه الشافعی » واتفق عليه 
آنه حذو آقرب الواقیت إليه » قالوا : ویستحب أن بستظهر حتی يتيقن 
آنه قد حاذی الیقات أو فوقه ؛ وآشار القاضی آبو الطیب فى تعليقه إلى 
وجوب هذا الاستظهار » والذهب استحبابه » والله آعلم ٠‏ ( وآما ) إذا آتی 
من احية ولم يمر بميقات ولا حاذاه » فقال آصحابنا : لزمه أن بحرم على 
مرحلتين من مكة اعتبارا بفعل عمر رضی الله عنه فى توقیته ذات عرق * . 

(فرع) قال آصحابنا : إن سلك طریقا لا ميقات فيه لکن حاذى ` 
ميقاتين طريقه بينهما ‏ فإن تتساويا فى المسافة إلى مكة ب فميقاته 


1 


ما يحاذيهما » وان تفاوتا فيهما وتساويا فى السافة إلى طريقه فوجمان 
( احدهما ) بتخیر إن شاء آحرم من المحاذى لابند الميقاتين » وإن شاء: 
لاد ما( راما ) شيع ادا اما رقن ضور بف ها الي 
محاذاة ميقاتين دفعة واحدة » وذلك. بانحراف أحد الطريقين والتوائه ؛ أو 
لوعورة وغيرها » فيحزم من المحاذاة » وهل هو منسوب إلى آبعد الطريقين 
أو آقربهما ؟ فيه وجهان حكاهما إمام الحرمين وغيره » قال : وفائدتهما أنه.. 
لو جاوز موضع المحاذاة بغير إحرام وانتمی إلى موضع يفضى إليه طريقا 
الميقاتين » وآراد العود رفع الإساءة » ولم يعرف موضع المحاذاة هل يرجم 
إلى هذا الیقات ؟ آم إلى ذاك ؟ ولو تفاوت الميقاتان فى المسافة إلى مكة 
وإلى طريقه فهل الاعتبار EEE‏ واه سح 
یه واه آعلم ۰ 


قال الصنف رحمه الله تصالی 


( ومن كانت داره فوق الیقات فله ان بحرم من الميقات » وله أن يحرم 
من فوق الميقات » لا روى عن عمر وعلى رضی الله عنهما انهما قالا : 
( إتمامهما أن تحرم بهما من دويرة اهلك » وفى الافضل قولان ( احدهما ) . 
أن الأفضل أن بحرم من المبقات » لان رسول الله صلى الله عليه وسلم احرم 
من ذی الحليفة » ولم بحرم من الدينة » ولانه إذا احرم من بلده لم یامن ان 
برتکب محظورات الاحرام » وإذا احرم من الميقات امن ذلك ٠‏ فكان الإحرام 
من الميقات افضل ( والثانی ) أن الافضل أن يحرم من داره » لما روت ام 
سلمة رضی الله عنها ان رسول الله صلی الله عليه وسلم قال : « من أهصل . 
بحجة او عمرة من السجد الاقعی إلى المسجد الحرام غفر له ما تفدم من 
ذنبه وما تاخر » ووجبت له الجنة 4) ۰ 


(الشرح ) حديث إحرام ای مت الله عليه وسلم من ذى الحليفة . 
صحیح مشهور مستفیض رواه البخارى ومسلم فى صحيخيهما من رواية 
. :جماعة من الضحابة ( وأما ) حديث آم سلمة فرواه آبو داود واين ماجه 
والبيهقى وآخرون 0 وإسناده لیس بالقوی ( وأما ) الاثر عن عمر وعلی ۱ 

۲۰ 


رضى الله عنهما فرواه الشافعی وغیره باسناد ۲۲ ( واعلم ) أنه وقع فى 
المهذب فى حديث آم سلمة « وغفر له ما تقدم من ذنبه وما تآخر ووجبت له 
الجنة » بالواو » وکذا وقم فى آکثر کتب الفقه والصواب « أو وجبت » 
بأو وهو شك من عبد الله بن عبد الرحمن بن بحنس آحد رواته » هکذا 
هو بأو فى كتب الحديث » وصرحوا بان ابن بحنس هو الذى شك فيه » 
ويحنس ‏ بمثناة من تحت مضمومة ثم حاء مهملة مفتوحة ثم نون مکسورة 
ومفتوحة ثم سين مهملة ۰ 


اما احکام الفصل فأجمع من يعتد به من السلف والخلف من الصحابة 
فمن بعدهم على آنه يجوز الإحرام من الميقات ومما فوقه » وحكى العبدری 
وغيره عن داود أنه قال : لا يجوز الاحرام مما فوق الميقات وآنه لو أحرم 
مما قبله لم يصح إحرامه ويلزمه آن يرجع ويحرم من الميقات » وهذا الذى 
قاله مردود عليه بإجماع من قبله ( وأما ) الأفضل ففيه قولان للشسافعی 
مشهوران ذكرهما المصنف بدليلهما ( أحدهما ) الإحرام من الميقات أفضل 
( والثانى ) مما فوقه افضل وهذان القولان مشهوران ف طريقتى العراق 
وخراسان > وف المسألة طريق آخر : وهو أن الإخرام آفضل من دويرة 
آهله قولا واحدا » وهی قول القفال » وهی مشهورة فى كتب الخراسانيين » 
وهی ضعيفة غريبة » والصحیح الشهور أن المسالة على القولین ثم إن 
هذین القولین منصوصان ف الجدید نقلهما الأصحاب عن الجدید (آحدهما) 
الأفضل أن بحرم من دويرة آهله نص عليه فى الاملاء ( والثانی ) الافضل 
الإحرام من الميقات نض عليه البويطى والجامع الكبير للمزنی ۰ 

( وآما ) الغزالى فقال فى الوسيط : لو أحرم قبل الميقات فهو أفضل > 


قطع به فى القديم » وقال فى الجديد : هو مكروه ء وهو متأول » ومعناه أن 


)١(‏ كذا بالاصل والسقط كلمة : قوى . وذلك لان الحديث اخرجه الشاقعى فى الام عن 
عمر والحاكم فى المستدرك عن على واستادهما قوى . (ط) . 


1.0 


قوق اتف راغب نی قير رام کف قل رن فی ان 
كره ه فى الجدید الاحرام قبل الميقات » وكان الغزالى تابع الفورانى فى هذا 
النقل » وهو نقل ضعيف غزيب لا يعرف لغيرهما » ونسبه صاحب البنعر 
إلى بعض آصحابنا بخراسان ٤‏ والظاهر أنه آراد القورانى ء ثم قال صاحب ‏ 
البنحر : هذا النقل غلط ظاهر » وهذا الذی قاله صاحب البحر من التغلیط 

هو الصواب » فإن الذى كرهه الشسافعی فى الجديد آنه هو التجزد عن 
یلا ارم قا القات بل مق دید على نک على من | 
كره ه الا حرام قبل الميقات ٠‏ . 


٠.‏ واختلف. آصتحابنا فى الأضح وف لقال القت سال 
الإحرام من دويرة آهله ؛ ممن صرح بتصحيحه القاضی أبو الطيب ف كتابه 
المخرد والرود بانی فى البحر والغزالى والرافعي فى كتايبه وصحح الأكثرون 
والمحققون تفضيل الإحرام من الیقات ممن صححه المصنف ف. التنبينه' 
و آخرون » وقطع به كثيرون من آصحاب الختصرات : منهم آبو الفتح سلیم 
الرازى ف الكفاية » والماوردى فى الإقناع ا 
نصر المقدسى فى الكافى » وغيرهم » وهو الصخيح الختار » وقال الراقعى 
فى السالة ثلاث طرق ( آصحها ) على قؤلين. ( والثانی ) القطع ستيان 
من دويرة أهله ( والثالث ) إن من [ خشی] على تفسه من | رتكاب محظور ات 
الإحرام فدو ويرة آهله أفضل » وإلا فالميقات + 


( والأصح ) على الجملة أن الاحرام من المىقات ا للأخادث 
الصحيحة الشهورة «آن رسول الله صلی الله عليه وسلم أحرم فى حجته 
من الميقات » وهذا مجمع عليه » واجمعوا على آنه صلى الله عليه وسلم لم 
بحج بعد وجوب الحج ولا بعد الهجرة ة غيزها « وأحرم ضلى الله عليه وسلم 
عام الحدييية بالعمرة من ميقات الدينة ذى الحليفة » رواه البخناری فى 
صحيحه فى کتاب المغازى » وكذلك آحرم معه صلى الله عليه وسلم بالحجة ' 
الذ کورة والعمرة 9 ا لكات + ركذا قعل عد صلي 


۲۰1 


الله عليه وسلم آصحابه والتابعون وجماهیر العلماء » وأهل الفضل » فترك 
النبى صلى الله عليه وسلم الإحرام من مسجده الذى صلاة فيه أفضل من 
آلف صلاة فیما منواه من الساجد إلا السجد الحرا م » وأحرم من الميقات 
فلا بقى بعد هذا شك ف أن الإحرام من اليقات آفضل ۰ 


( فان قيل : ) إنما أحرم النبى صلى الله عليه وسلم من الميقات ليبين 
جوازه ( فالجواب ) من أوجه ( أحدهما ) أنه صلى الله عليه وسلم قد بين 
الجواز بقوله صلى الله عليه وسلم : « مهل آهل الذينة من ذى الحليفة » 
( الثانى ) أن بیان الجواز إنما يكون فيما بتکرر فعله » ففعله صلى الله عليه 
وسلم مرة أو مرات بسيرة على آقل ما يجزىء ببانا للجواز » ويداوم فى 
عموم الأحوأل على أكمل الهيئات » كما توضاً مرة مرة فى بعض الأحوال » 
وداوم غلى الثلاث » ونظائر هذا كثيرة » ولم ينقل أنه صلى الله عليه وسلم 
آحرم من المدينة » وإنما أحرم بالحج وعمرة الحديبية من ذى الحليفة 
( الثالث ) أن بيان الجواز إنما يكون فى شىء اشتهر أكمل آحواله بحيث 
یخاف آن يظن وجوبه » ولم بوجد ذلك هنا ٠‏ ۱ 


وهذا كله إنما بحتاج إليه على تقدیر دليل صریح صحیح فى مقابلته . 
ولم يوجد ذلك » فإن حديث آم سلمة قد سبق أن إسناده ليس بقوى » 
فيجاب عنه بأربعة أجوبة ( أحدها ) آي إسناده ليس بقوى ( الثانى ) أن 
فيه بيان فضيلة الإحرام من فوق الميقات » وليس فيه أنه أفضل من الميقات » 
ولا خلاف أن الإحرام من فوق الميقات فيه فضيلة » وإنما الخلاف أيهما 
أفضل ؟ ( فان قيل ) هذا الجواب يبطل فائدة تخصيص المسجد الأقصى 
( فالجواب ) آن فيه فائدة » وهی تبيين قدر الفضيلة فيه ( الجواب الثالث ) 
آن هذا معارض لفعله صلى الله عليه وسلم المتكرر فى حجته وعمرته » فكان 
فعله المتكرر أفضل ( الرابع ) أن هذه الفضيلة جاءت فى المسجد الأقصى 
لأن له مزايا عديدة معروفة » ولا بوجد ذلك ف غيره فلا يلحق به » والله 


٠ أعلم‎ 


(فسرع) اف مذامب.الملماء ل هذه السالة ».قد ذکرنا ان آاصنم 
أن يحرم من الیقات » وبه قال عطاء والحسن البصری ومالك واحسد 
واسحق » وروی عن عمر بن الخطاب حكاه ابن المنذر عنهم كلهم » ورجح 
آخرون دويرة أهله وهو المشهور عن عمر وعلى وبه قال آبو حنيفة » وجكاه 
ابن المنذر عن ,علقمة والأسود وعبد الرحمن وأبى إسحاق - يعنى 
السبيعى ا وذلیل الجميم سبق بيانه » قال ابن المنذر اولك أذ الى عير 
ال مر فقو ان ۶ 


( فسرع) إن قيل : ما الفرق بين مقات الزمان والمكان ؟ حيث جاز 
تقدیم الاحرام على ميقات السکان دون الزمان ؟ فالجواب ما آجاب به 
e‏ ف المعاياة اة أن ميقات المكان حلت باختلاف البلاد 4 بخلاف 


قال الصنف رجمه الله تصالی 

( ومن كان دارم دون البقات فمیفانه موضعه ۰ ومن جاوز الیقات 
قاصدا إلى موضع قبل مكة ثم اراد النساك احرم من موضعه » كما [ذا , 
دخل مكة لحاجة ثم اراد الإحرام كان ميقاته من مكة ) ٠‏ 

( الشرح ) من كان مشکنه بين مكة والميقات فميقاته موضنعه بلا 
خلاف » لحديث ابن عباس السابق فى آول الباب» وقد سبقت هذه المسألة 
قال أصحابنا : فإذا كان فی قرية بين مكة والميقات فالأفضل أن يحرم من. 
الطرف الأبعد فنها إلى مكة فإن أحزم : من الطرف الأدنى إلى مكة جاز ولا 
دم عليه بلا خلاف كما سبق فى المواقيت الخمسة ٠‏ فان خرج من قریته 
وفارق العمران إلى جهة مكة ثم أحرم كان آثما وعليه الدم للاساءة فإن 
عاد إليها. سقط الدم » وإن كان من آهل خيام استحب أن يحرم من آبعد 
أطراف الخيام إلى مکة ‏ ويجوز من الطرف الأدنى إلى مكة » ولا يجوز 
أن يغارقها إلى جهة مکة غير محرم ٠‏ 


۳۰۸ 


وإن كان فى واد استحب أن يقطع طرفیسه محرما » فإن آحرم من 
الطرف الأقرب إلى مكة جاز » فإن كان فى برية ساكنا منفردا بين ملكة 
والميقات أحرم من منزله » لا يفارقه غير محرم » هكذا ذكر هذا التعصيل 
كله أصحابنا فى الطريقتين » قال القاضى أبو الطيب فى تعليقه : لو كان 
نسکنه بين مكة والميقات فتركه وقصد الميقات فأحرم منه » جاز ولا دم 
عليه » کالکی إذا لم بحرم من مكة » بل خرج إلى ميقات فأحرم منه جاز 
ولا دم عليه ٠‏ 


( المسألة الثانية ) إذا مر الآفاقى بالیقات غير مريد نسكا ‏ فإن لم 
یکن قاصد! نحو الحرم ؛ ثم عن له قصد اكات بعد مجاوزة الیقات ج 
فميقاته حيث عن له هذا القصد » وإن كان قاصدا الحرم لحاجه فعن له 
النسك بعد الجاوزة ( فإن قلنا : ) من آراد الحرم لحاجة بلزمه الإحرام » 
فهذا يأثم بمجاوزته غير محرم » وهو کمن قصد النسك وجاوزه غير محرم + 
وسنذكره إن شاء الله تعالی ۰ وان قلنا بالأصح : إنه لا بلزمه فهو کمن 
جاوزه غير قاصد دخول الحرم * 


(فرع) فى مذاهب الملماء فى هذه المسألة : قد ذکرنا أن مذهينا 
أن من مسكنه بين مكة والميقات فميقاته موضعه » وبه قال طاوس ومالك 
وأبو حنيفة وأحمد وأبو ثور والجمهور . وقال مجاهد : بحرم من مكة * 
ودليلنا حدیت ابن عباس السابق ( ما ) إذا جاوز الميقات غير مريد نسكا 
ثم أراده فقد ذكرنا أن مذهينا أنه يحرم من موضهه » وبه قال ابن عمر 
وعطاء ومالك والثورى وآبو يوسف ومحمد وأبو ثور وابن المنذر + وقال 
أحمد وإسحاق : بلزمه العود إلى الميقات ٠‏ 


(فسرع) حكى الشافعى وابن المنذر عن ابن عمر أنه أحرم من 
الفرع ‏ بضم الفاء وإسكان الراء ‏ وهو بلاد بين مكة والمدينة ».بين 
ذى الحليفة وبين مكة » فتكون دون ميقات الدنی ؛ وابن عمر مدني وهذا 


۳۰۹ 
رم ۱6 ج ۷ الجموع ) 


سسسسييا ل 0 


ا مه مالك ف :الموطا باسناده ای ]وود 
الشافعى وأصحابنا تأويلين ( آحدهما ) أن يكون خرج من المايطبة إلئ 
فرع لحاجة وام يقصد مكة »ثم أراد انس فان میاه مكانه ( والشائى ) 
وات ا را رع 3 
E‏ اب 

قال الصنف رحمه الله تصالی . 


( ومن کان من من اهل مكة واراد الحج فميقاته من مكة » وان أراد العمرة . 
فميقاته من أدني الخل » والأفضل أنه من الجمرانة » لأن النبى صلى الله علیه 
REESE‏ ی ا ا 
اسر ماد من اليم ) * 1 

۱ 3 (الشرح) آي ٍحرا الس را ۱ 
متعق عليه » رواه البخاری ومسبلم فى صحیحیهما من رواية أنس بن مالك ا 
رخی الله عنه » ورواه الإمام الشافعى وأبو داود الترمذى والنسائى وغيرهم . 
: أيضا من رؤآية مجرش الكعبى الخزاعى صاحب رسول الله صلق الله علية .' 
وسلم قال الترمذی : هذا خدايث حسن:» قال : ولا عرف له عن النبى صلی 
الله عليه وسلم غير هذا: الخدیت » وهؤ محرش. يضم الميم وفتح الحاء 
وکنر الراء الشدذة وبندها شين معجمة س هذا آشهر الأقوال:'ى ضبطه » أ 
ولا يذكر ابن ماكولا وجماعة إلا هذا ( والثانى ) محرشن ككس ام : 
واسکان المهملة ( والثالث ) پکسر اليم وإسكان الخاء المفجمة ‏ نن حکی ۱ 
SSO GT‏ 4 والله ۱ 
"اعلم م ۱ ۱ 
فرواه البتخاری ملم بن. روا عالسة وا الجم اة با : 
وإسكان العين وتخفيف الراء س وكذا الحديبية بتخفيف الیاء هذا قول . 
الشافعی فیهما » وبه “قال آهل اللعة والآدب وبعض :المحذثين وال ابن 


1. 


وهب صاحب مالك : هما بالتشدید » وهو قول أكثر الحدئین » والصحیح 
تخفیفهما » والتنعيم آقرب آطراف الحل إلى مكة » والتتعيم ت بفتح التا س 
وهو بين مكة والدينة على ثلائة أميال من مكة وقيل : آربعة قیل : سمی ٠‏ 
بذلك لان عن يمينه جبلا يقال له : نعيم » وعن شماله جبل يقال له ناعم » 
والوادى تعنان ه 


آما الاحكام ففيه مسألتان ( إحداهما ) ميقات: المكى بالحج نفس 
" مكة » وفيه وجه ضعيف أنه مكة وساثر الحرم » وقد سبقت السالة ف آول 
الباب واضحة بفروعها والمراد بالکی من كان بمكة عند إرادة الاحرام 
بالحج سواء كان مستوطنها أو عابر سبيل ( المسألة الثانية ) إذا كان بمكة 
مستوطنا أو.عابر سبيل وآراد العمرة فميقاته أدنى الحل ؛ نص عليه الشافعى 
واتفق عليه الأصحاب » قال أصحاتنا : بكفيه الحصول فى الحل ولو بخطوة 
وب من أى الجهات كان جهات الحل » هذا هو الميقات الواجب ۰ 


- ( وآما ) الستتحب فقال الشافمی فى المختصر : آحب أن یعتمر من . 
الجعرانة لان النبی صلی الله عليه وسلم اعتمر منها فان آخطاّه منها فمن 
التنعيم » لأن النبی صلی الله عليه وسلم آعمر عائشة منها وهی آقرب الحل 
إلى البيت » فان آخطاه ذلك فمن الحديبية » لان النبى صلی الله عليه وسلم 
صلی بها وأفضلها من الجعرانة وبعدها فى الفضيلة التنعيم ثم الحديبية كما 
نص عليه » واتفق الأصحاب على التصريح بهذا فى كل الطرق ولا خلاف 
فى شىء منه إلا أن الشیخ آبا حامد قال : الذى يقتضيه الذهب أن الاعتمار 
من الحديبية بعد الجعرانة أفضل من التنعيم » فقدم الحدييية على التنعيم ٠‏ 

( وآما ) قول الصنف فى التننيه : الأفضل أن يحرم بها من التنعيم 
فغلط ومنكر لا بعد من المذهب إلا أن نتأول على أنه إذا آراد أفضل أدنى 
الحل التنعيم » فإنه قال أولا.: خرج إلى أدنى الحل » والأفضل أن يحرم 
من التنعيم » فالاعتذار عنه بهذا وما أشبهه أحسن من تخطئته » وليست 


۲1۱ 


السالة خنية أو غرية لیمذر فى الغلط فیها » واستدل الشافمي للاحرام من 
الحديبية بعد التنميع بان النبى صلی الله عليه وسلم صلی بها وأ راد الدخل 
لعمرته منها » وهذا صحيح معروف فى الصحيحين وغيرهما » وكذلك استدل 
محققوا الأصحاب ؛ وعدا الاستدلال هو الصواب ٠‏ 


( وآما ) قول الغزالى ف البسيط » وقول غيره إنه ضلى الله غليه 
وسلم هم بالإحرام بالعمرة من الحديبية فغلط صریح » بل ثبت فى صحيح 
ناریا كي" ناريا دوي له اه سيل عليه وبل ار وج 
عام الحديبية من ذى الحليفة والله أعلم ۰ 


( فان قبى ) أل الشب‌افمی والأصحاب : إن الاحرام بالممرة من 
الجعرانة أفضل من التنعيم ؛ فکیف آعمر النبى صلى الله عليه وسلم عائشة 
من التنعيم ؟ ( فالجواب ) آنه صلى الله عليه وسلم إنما أعمرها منه لضیق 
الوقت عن الخروج إلى أبعد منه » وقد كان خروجها بإلى. التنعيم.عتد. رخيل 
٠‏ الحاج وانصرافهم » وواعدها التبى ضلى الله عليه وسبام إلى موضع فى 
الواح 9 موی بت اف بياذ الجواز من أدني 
الحل » والله أعلم ١‏ 


(فسرع ) يسنجب لمن إزاد الاجرام لعج من, سعة آن به بحرم یوم 
التروبة وهو الثامن م 0 من ذى الحجة » ولا نقدم الإحزام قبله إلا.أن بكون 
متمتعا لم يجد الهدى » فیحرم قبل الوم السادس من ذى الحجة حتى 
يمكنه صوم ثلاثة ایام فى الجخ ».وقد سنبقث المسالة ميسوطة ف أواخر 
لباب السابق فى آحکام ات ل ای اا 
ودلیل المسآلة ٠.‏ : 


قال الصنف رحمه الله تعالى 


( وف بلغ الميقات مریدا لسك لم بجر ان يجاوزه حتی يحرم » لما 
ذكرناه من حدیت ابن عباس رضى الله عنهما فان جاوزه ذاحرم دونه 5 


1۲ 


ل فان كان له عذر بان بخشی أن یفوته الحج » او الطريق مخوف - لم يعد 
وعلیه دم » وان لم بخش شيئا لزمه ان يعود لانه نسك واجب مقدور عليه » 
فلزمه الإنيان به فان لم برجع لزمه الدم » وان رجع نظرت - فان كان قبل 
أن بتلبس بنسك ‏ سقط عنه الدم » لانه قطع السافة بالاحرام وزاد عليه » 
فلم يلزمه دم » وان عاد بعدما وقف أو بعدما طاف لم بسقط عنه الدم ٠‏ 
لانه عاد بعد فوات الوقت فلم د بسقط عنه الدم » كما لو دفع من الموقف قبل 
الغروب نم عاد فى غير وقته ) ٠‏ 

( الشرح ) قال الشافعى والأصحاب : إذا اتنهى الآفاقى” إلى الميقات 
وهو يرند الحج أو العمرة أو القران حرم عليه مجاوزته غير محرم بالإجماع» 
فان جاوزه فهو مسىء سواء كان من أهل تلك الناحينة آم من غيرها » 
الاحرام منه غير مخزم أثم وعليه العود إليه والاحرام منه إن لم .يكن له 
عذر » فإن كان عذر كخوف الطريق أو انقطاع عن رفقته أو ضيق الوقت » 
أو مرض شاق آحرم من موضهه ومفى وعليه دم إذا لم بعد فقد آم 
بالمجاوزة ¿ ولا ائم بترك الرجوع » فإن عاد قله حالان ( أحدهما ) يعود 
قبل الاحرام فيحرم منه فالذهب الذی قطع به المصنف د 
عليه » سواء كان دخل مكة آم لا ٠‏ 


وقال إمام الحرمين والغزالى : إن عاد قبل أن يبعد عن الميقات 
بمسافة القصر سقط الدم » وان عاد بعد دخول مكة وجب ولم سقط 
بالعود ؛ وان عاد بعد مسافة القصر وقبل دخول مكة فوجهان ( أصحهما ) 
يسقط » وهذا التفصيل شاذ منكر ٠‏ 

( الحال الثانى ) أن بحرم بعد مجاوزة الیقات محرما فطريقان 
( أحدهما ) فى سقوط الدم وجهان وقيل قولان حكاهما الشیخ آبو حامد 
والقاضى أبو الطيب فى تعليقه وصاحب الشامل وآخرون ٠‏ قال القاضى 
أبو الطيب : هما قولان وكان الشیخ.آبو حامد يقول وجهان ٠‏ قال : 
والصحيح قولان » وسواء عند هتولاء رجع من مسافة قريبة أو بعيدة » 


۳۱۲ 


لكنمم شرطو! وجوم قبل تلبسه بنسات ( والطريق الانی) وهو الفنعيح» 
وبه قطع الصتف والجمهور أنه يفضل » فإن عاد قبل قبل التلبس بنسك سقط 1 
لدم » وان عاد بعده لم بسقط سواء كان النسنك ركنا كالوقوف والسمی : 
أو سنة كطواف القدوم وفيه وجه ضسعيف أنه لا آثر للتلبس بالببنة : 
فيسقط بالعوذ بعد » حکاه البغوی والمتولى وآخرون » كما لو كان حزما | 
بالعمرة مما دون الیقات وعاد إليه بعد طوافها » فإنه لا بسقط الدم بالنود 
بلا خلاف والمذهب الأول ٠‏ ويخالف المعتمر > فإنه عاد بعد فعله نعظم 
آفعال انسك ۰ والحاج لم يات یم من إغبال النشك. E‏ 
عنه الدم ٠‏ 1 ۱ 3 


واعلم أن جمهور الأصحاب لم بتعرضوا أزوال الإساءة مود وقد . . 
قال صاحب البيان : وهل تكون مسيئًا بالمجاوزة E‏ 
سقط الدم ؟ فيه وجمان حکاهما فى الفروع ٠‏ الظاهر أنه لا بکون مسيئا 
لأنه. حصل فيه محرما ( والثانی ) بضیر فسيئا لآن لاس حصات نفس 
المجاوزة فلا يسقط » قال صحابنا : ولا فرق فى لزوم الدم فى كل هذا نين 
الحاوز للمیقات عامدا عالا آو خاهلا أو ناسل كن فترقون فى الإثم » 
فلا إثم على الناسی والجاهل » قال القاضی آبو الطیب والتولی وغيزهما : 
ویخالف ما لو تطیب ناسيا لا دم عليه » لأن انطیب من الحظورات ؛ 
والسیان عذر عندنا ف الحرمات کالاکل والصوم والعلام فى الصتلاة 
( وم ) ال خرام مق لیات اي ب ولول حادق اور به 
لایجمل عذرا وم ٠‏ 

ام بلقت وحم اعد تین مب ماه 
النسك الاخر عليه بان آدخل الحج على العمرة أو عکسه - وجوزناه - ففی 


وجوبه عليه وجهان: حکاهما التولی والبغوی وآخرون ( أحدهما:) یلزمه 
اه جاوز لیات مريدأ للنساك وأحرم بعده ( واافی) لا ازم لات جاوز 
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الیقات محرما فصار كما لو آحرم بالیقات إحراما مبهما » فلما جاوز صرفه 
إلى الحج » والله أعلم ۰ 
(فرع) فى مذاهب العلماء فى هذه المسآلة : 


قد ذكرنا أن مذهبنا أنه إذا جاوز الميقات مريدا للنسك فأحرم دونه 
أثم فإن عاد قبل التلبس بالنسك سقط عنه الدم » سواء عاد ملبيا آم غير 
ملب ۰ هذا مذهينا وبه قال الثورى وآبو يوسف ومحمد وآبو ثور ٠‏ وقال 
مالك واين المبارك وزفر وأحمد : لا بسقط عنه الدم بالعود ۰ وقال آبو 
" حنيفة : إن عاد ملبيا سقط الدم وإلا فلا وحكى ابن المنذر عن الحسن 
والنخعى أنه لا دم على الجاوز مطلقا » قال : وهو آحد قولى عطاء ٠‏ وقال 
ابن الزییر : يقضى حجته ثم يعود إلى الميقات فيحرم بعمرة ٠‏ وحكى ابن 
المنذر وغيره عن سعيد بن جبير آنه لا حج له » والله أعلم * 
يقول : إذا جاوز المدنى ذا الحليفة غير محرم وهو مريد للنسك » فبلم 
مكة غير محرم » ثم خرج منها إلى ميقات بلد آخر كذات عرق أو بلملم 
وأحرم منه ٠‏ فلا دم عليه بسبب مجاوزة ذى الحليفة » لأنه لا حكم لإرادته 
النسك لما بلغ مكة غير محرم » فصار کمن دخل مكة غير محرم » وقلنا : 
يجب الإحرام لدخولها لا دم عليه » هذا نقل صاحب البيان » وهو محتمل 
وفيه نظر ۰ 

قال الصنف رحمه الله تصالی 

( وان نذر الاحرام من موضع فوق الیقات لزمه الاحرام منه » فان 
جاوزه واحرم دونه كان کمن جاوز الیقات واحرم دونه فى وجوب العود 
والدم » لانه وجب الاحرام منه كما وجب [ الاحرام ]من البقات » فکان حکمه 
حكم الیقات » ون مر کافر بالیقات مربدا للحج فأسلم دونه واحرم ولم بعد 
إلى الیقات لزمه الدم » وقال الزنی : لا بلزمه لانه مر بالیقات » ولیس هو 
من اهل النسك فاشبه [ذا مر به غير هريد للنساك ثم اسلم دونه واحرم » 
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وهذا لا يصح لانه ترك الاحرام من الیقات وهو مرید للنسك فلزمه الدم 
كالسلم.. وان مر بالیقات صبی وهو فحرم » أو عبد وهو محرم » فبلغ 
الصبى او عتق العبد ففيه قولان ( احدهما ) انه يجب عليه دم لانه ترك. 
الإحرام بحجة الإسلام من الیقات ( والثانى ) لا يلزمه » لانه جاوز الیقات: 
وهو محرم » فلم يلزمه دم كالحز البالغ ) ٠‏ ا 


«الشرح ) ( آما ) مسالة النذر فهی كما قالها المتف راا ا 
الكافر ومسألة الصبى والعبد فقد سبقتا واضحتین بفروعه فى آوائل 
:كاب اج ام الصبی وبالله التوفیق ٠‏ ۱ 


قال الصنف رحمه الله تصالی 


( فان كان من اهل مكة فخرج لإحرام الحج إلى ادنی الحل واخرم » . 
فان رجع إلى مكة قبل آن يقف بعرفة لم ينزمه دم » وإن لم برجع حتی وقف 
وجب عليه دم » لانه ترك الإحرام من الميقات فاشبه غير الكى إذا احرم من. 
دون الميقات » واٍن خرج من مكة إلى خارج البلد واحرم فى موضع من الحرم 
ففيه وجهان ( احدهما ) لا يلزمه الدم » لان مكة والحرم فى الحرمة سواء 
( والثانى ) بلزمه وهو الصحيح » لأن الیقات هو البلد » وقد تركه فلزمه. 
الدم » وان اراد العمرة فاحرم من جوف مكة نظرت » فان خرج إلى ادنى 
الحل قبل أن يطوف لم يازمه دم » لانه دخل الحرم محرما فاشبه إذا احرم 
اولا من الحل » وان طاف وسعى ولم يخرج إلى الحل ففيه قولان ( آحدهما ) 
لا يعتد بالطواف والسعى عن العمرة لانه لم يقصد الحرم بإحرام » فلم يعتد 
بالطواف والسعی ( والثانى ) أنه يعتد به ( بالطواف ) وعليه دمالتركه الیقات 
كفير الکی إذا جاوز میقات. بلده غير محرم نم احرم ود مه وباب 
وسعی ) ٠‏ 


(الشرح) اما احزاه اتکی بلح تند سبوز که :وم ساب 
مستوق وأما (حرامه بالعمرة » فقد قدمنا أن ميقاته الواجب فيها آدنی الحل 
ولو بخطوة والستحب إحرامه من الجعرانة فان فاته فالتنعيم ثم الحديبية » 
ات ا اوق انس ا ا و 
( آحدهما ) أن لا بخرج إلى الحل بل بطوف ویسمی ويحلق مل یجزئه 


۹ 


ذلك وتصح عمرته ؟ فيه قولان مشهوران نص علیهما فى الأم وذکرهسا 
الصنف بدليلهما ( أصحهما ) يجزئه وبلزمه دم لتركه الإحرام هن الميقات 
الواجب ( والثانی ) لا يجزئه » بل بشترط أن يجمع فى عمرته بين الحصل 
والحرم كما يجمع الحاج فى حجه بين الحل والحرم فانه بشترط وقوفه 
بعرفات وهی من الحل والطواف والسمی وهما فى الحرم ٠‏ فعلی القول 
الأول لو وطیء بعد الحلق لا شىء عليه » لأنه بعد التحلل » وعلی الشانى 
یکون الوطء واقعا قبل التحلل » لکنه بعتقد أنه متحلل فیکون کجماع 
الناسى » وى کونه مفسدا القولان الشهوران ؛ فان جعلناه مفسدا لزمه 
المفى فى فاسده بأن بخرج إلى الحل ویعود فیطوف ویسمی ویحلق وبلزمه 
القضاء وکفارة الجماع ودم الحلق لوقوعه قبل التحلل ۰ 


( وإن قلنا ) بالأصح : إن جماع الناسی لا نفد » فعمرته على حالها + 
فلزمه أن بخرج إلى الحل ویرجم فیطوف ویحلق وقد تمت عمرته » ولیس 
عليه دم الجماع » وآما دم الحلق ففیه القولان الشهوران فى حلق الناسی 
( أصحهما ) يجب ( الحال الشانی ) أن بخرج إلى الحل ثم يدخل مكة 
فيطوف ويسعى ويحلق » فيعتد بذلك وتتم عمرته بلا خلاف » وق سقوط 
دم الإساءة عنه طريقان ( المذهب ) وبه قطم الجمهور سقوطه ( والثانى ) 
على طريقين ( أصحهما ) القطع بسقوطه ( والشانی ) أنه على الخلاف 
السابق فيمن جاوز الميقات غير محرم ( فإذا قلنا ) با مذاهب فالواجب 
خروجه إلى الحل قبل الأعمال إما فى ابتداء الإحرام وإما بعده ( وإن قلنا ) 
لا سقط فالواجب هلا الخروج قبل الإحرام » والله أعلم ٠‏ 


(فرع) قال الشيخ آبو حامد فى آخر كتاب الحج من تعليقه : قال 
الشافعى : أحب لمن آحرم فى بلده آن بخرج متوجها فى طريق حجه عقب 
إحرامه » ولا يقيم بعد إحرامه » قال الشافعى : وكذا لو كان إحرامه من 
جوف مكة ۰ قال أبو حامد : هذا الذى قاله الشافعى صحيح » فیستحب, . 
لمن أحرم من بلده أو من مكة أن بخرج عقب إحرامه » وينبعى أن يكون 
إحرام الکی عند إرادته التوجه إلى منى وقد سبق قربا بيان هذا » والله 
أعلم ۰ ۱ 


۳۷ 


قال الضنف رحبه اله تصالی 
باب الاحرام وما يحرم فيه _ 


( إذا اراد أن يحرم فالستحب أن یفشبل » لا زوق ويد بن نفيك 
رضى الله عنه « آن رسول الله صلى الله عليه وسلم اغتسل لاحرامه » وان 
كانت امراة حائضا او نفساء اغتسلت للإخرام » لما روى القاسم بن محمد. 
« أن اسماء بنت عميس ولدت محمد د بن ابی بكر بالبيداء فذكر ذلك ابو بكر ٠‏ 
رضی الله عنه لرسول الله صلی الله غليه وسلم فقال رسول الله صلی الله عليه 1 
وسلم مزوها فلتفتسل تم لتهل » ولانه غسل يراد به النسك فاستوی فيه 
الحائض والطاهر » ومن لم يجد الساء تيمم لانه غسل مشروع فانتقل فیسه: 
إلى التيمم عند عدم الساء کفسل الجنابة » قال فى الام : ویفتسل لسسبعة: . 
مواطن للاحرام ودخول مكة والوقوف بعرفة والوقوف بالزدلفة ولرمی 
الجمرات الثلاث » لان هذه المواضع تجتمع لها الناس فاستحب لها الاغتسال > 
. ولا یفتسل لرمی جمرة العقبة لان وقته من نصف الليل إلى آخر النهسار ٠»‏ . 
فلا یجتمع له الناس فى وقت واحد » واضاف إليها فى القديم الفسل لطواف 
الزيارة وطواف الوداع: لان الناس بجتمعون لهما ولم يستحبه فى الجديد 3 
لان وقتهما ميتم فلا يتاق اجتماع الا فيهفا )+ : 


( الشرح ) حديث زيد بن ثابت رواه الدارمئ والترمذى وغيزهما » . 
قال الترمذدی : حديث حسن وق معناه حديث القاس فى قصة أسماء. وهو 5 
صحیح كما سنوضحه إن شاء الله تعالی ( وآما ) حدیث القاسم فصحیح.. 
رواه مالك فى الموطا هكذا مرسلا ؛ كما رواه الصنف عن القاسم « آن: : 
آسماء ولدت » فذكره بكماله » وهذا اللفظ يقتضى إرسال الحديث ».فان : 
القاسم تابعى وهو القاسم بن محمد بن أبى بكر الصديق رضي الله عنه » 
ورواه ابن ماجه كذلك ف رواية له » ورواه مسلم فى صحيحه عن القاسم ْ 
عن عائشة أن أسناء ولدت فذکره بلفظه هکذا متصلا بذ کر عائشة ‏ وكذلك ٠‏ 
رواه أبو داود فى سننه والدارمی وابن ماجه فى روایته الأخزى وغیرهم . 
فالحديث متصل صحيح وكفى به صحة رواية مسلم له فى صحيخه ووصله 


1A 


ثابت فى صحیح مسلم من رواية عبید الله بن عمر العمرى عن عبد الرحمن 
ابن القاسم عن آيبه عن عائشة وناهيك بهذا صحة » وثبت هذا الحديث فى 
صحيح مسلم أيضا من رواية جابر بن عبد الله رضى الله عنهما ء وأسماء 
هذه هی امرأة أبى بكر الصديق رضى الله عنهما » وأبوها عميس ‏ بضم 
العين الهملة وفتح الميم ب وسبق يانه فى أول كتاب الطهارة » والبيداء 
بفتح الباء والمدٍ ‏ والراد به هنا مكان بذی الحليفة » وقد جاء فى كثير 
من الروايات فى صحيح مسلم وغيره : ولدت آسماء بذی الحليفة فذكره 


إلى آخره ٠‏ 


وقوله صلی الله عليه وسلم « مروها آن تغتسل ثم لتهل » يجوز فى 
لام لتهل - الكسر والإسكان والفتح » وهو غريب » ووقع فى كثير من 
نسخ المهذب « مرها » وق بعضها « مروها » بزيادة واو وذكر الإمام 
محمود بن خیلیاشی ”' بن عبد الله الخيلياثى أنه رآه هكذا بخط المصنف ٠‏ 


( وآما ) قول الصنف : باب الإحرام وما بحرم فيه » فكذا قاله فى 
التنبيه » وهو بفتح الياء وضم الراء ‏ من بحرم وليس هو بضم الياء 
وكسر الراء » لأنه صدر الباب بمقدمات الاحرام من الاغتسال والتتطف 
والتطيب والصلاة ؛ ثم ذكر الإحرام نفسه وهو النية » فكل هذا داخل فى 
بضم الياء على إرادة ما يلبسه المحرم لكانت الترجمة قاصرة » لأنه يكون 
مدخلا فى الباب ما لم يترجم له وهو محرمات الإحرام وهی معظم الباب 
فتعين ما قلناه » والحمد لله وهو أعلم ( وقوله ) لأنه غسل يراد للنسك 
احتراز من غسل الجناية والحيض والجمعة وآراد بالنسك ما يختص بالحنج 
أو العمرة ( وقوله ) سل مشروع ذكر القلعى أنه احتراز من الل 
للدخول على السلطان » ولبس الثوب ونحوهما » وهذا محتمل ويحتمل 

(1) لم نجد له ذكرا فى طبقات الشافعية لابن السبكى ولا فى وفيات الاعيان . 


۳۱۹ 


اما الاخكام ففیها مسائل ( إحداها ) اتفق العلماء على آنه بستحت 
ال عدا د ارول يمع او شزة وهنا زاهک ر 
الميقات الشرعى أو غيره » ولا يجب هذا الغسل وإنما هو سنة متاكدة ة بکزه 
تركها » نص عليه الشافعی فى الأم واتفق ق عليه الأصحاب كما سسناذكرة 
قريبا إن شاء الله تعالى قال ابن المنذر فى الاشراف : أجمع عوام آهل العلم 
على أن الإحرام بين غسل جائز » قال : وأجمعوا على أن الغسل للاحراغ 
ليس بواجب إلا ما روی عن الحسن البصرى أنه قال : إذا نسى الغسل 
يغتسل إذا ذكره » قال أصحابنا : والدليل على عدم وجوبه آنه غسل لام 
منتقيل» فلم يكن داجيا كفسل.الجمعة والعيد » وله إعلم ٠‏ ۱ 


:قال الشافعی زضى الله عنه ف الام : ( أستحب.الغسل عند الإحرام 
للرجل والصبی والمرأة. والحائض والنفساء » وكل من آراد الاحرام © 
قال : واکره ترك الغسل له وما تركت الغسل للاحرام » ولقد کنت.آغتسل 
له مريضا فى السفر وأنى أخاف ضرر الماء » وما صحبت آخدا آفندی 
به رأيته تركه » وما رابت أحدا منهم عدا به أن رآه اختيارا » قال : وإذأ 
آتت الحائض والنفساء ا ميقات وعليهما من الزمان ما يمكن فيه طهرهما 
وأدركهما الحج بلا علة أحببت استئخارهما لبطهرا فيحرما طاهرتين » وان 
آهلتا غير طاهرتين أجزا عنهما ولا فدية ) قال : ( وكل ما عملته الحائض 
عمله الرجل الجنب والمحدث: والاختياز له أن لا بعمله كله إلا ظناهرا:» 
قال : وكل عمل الحج تعمله الحائض وغير الطاهر من الرجال إلا الطواف 
ابیت وركعتيه ) هذا آخر نصه ف الأم بحروفه " واتفق أصحابنا فى 


(۱) فى نسختنا من م ( وكل من اراد الاهلال اتباعا للبسثة. . ومعقؤل. انه بجب آاذا دخل 
الرء فى نسك لم يكن له فيه أن ندخله إلا باکمل الطهارة وان يتنظف له لامتناعه. من احداث 
الظیب فى الاحرام » واذا اختار زسول الله صلی الله عليه وسلم لامراة وهی نفساء لإ يطهراماً 
الغسل للصلاة ة فاختار لها القسل بان من إظهر» الفسل اللصلاة اوفى إبديخثار ای بل ممفاة 
أو اكثر منه الخ (ط) . 

0) قلت : معش اس اقا ترا رالاختصار (ط) ۰ 


۳۰ 


جمیع الطرق على جميع هذا إلا قولا شاذا ضعیفا حکاه الرافعى أن الحائض 
والنفساء لا بسن لهما الغسل ( والصواب ) استحبابه لهما للحديث السابق » 
قال أصحابنا : ويغتسلان بنية غسل الاحرام كما بنوی غيرهما » ولامام 


الحرمين فى نيتهما احتمال ٠‏ 


( الثانية ) إذا عجز المحرم عن الغسل تيمم » هكذا نص عليه الشافعى 
فى الأم » وقطم به الأصحاب فى جميع الطرق إلا أن الرافعى قال : بتيمم 
العاجز ٠‏ قال : وقد ذكرنا فى غسل الجمعة احتمالا لامام الحرمين أنه 
: لا بتیمم ء قال : وذلك لاحتمال جار هنا : والمذهب ما سبق » وهذا الذى 
| ذكرته من أنه يتيمم إذا عجز عن الغسل آحسن وأعم من عبارة المصنف 
ومن وافقه فى قولهم : إن لم يجد الماء بتیمم لآن العجز يعم عدم الماء 
والخوف من استعماله وغير ذلك » والحكم فى الجميع واحد ٠‏ 


(وآما ) إذا وجد من الماء ما لا .يكفيه للغسل فقد قال المحاملى فى 
كتبه الثلاثة المجموع والتجريد والقنع » والبغوى والرافعى : يتوضآ 
به » وهذا الذى قالوه إن أرادوا به آنه يتوضا مع التيمم فحسن » وان 
أرادوا أنه يقتصر على الوضوء فليس بمعول » ولا بوافقون عليه » لأن 
التيمم يقوم مقام الغسل عند العجز عن الماء » ولا .يفوم الوضوء مقام 
الغسل » ولا يرد هذا على الجنب إذا آراد أن بأکل أو يشرب أو ينام أو 
بجامع فإنه يستحب له الوضوء ولا يستحب له التيمم » لأن الجنب الذى 
فيه الكلام واجد لما يكفيه لغسله » ولا يفيده التيمم شيا » ولا يصح 
للقدرة على الماء ويفيده الوضوء رفع الحدث عن أعضائه فاستحب له » 
وق مسألة المحرم هو عادم لما يكفيه لغسله فنظيره من الجنب أن يكون 
عادما لما يكفيه من الماء » فإنه يتيمم مع الوضوء أو يتيمم من غير 
وضوء » على القولين المعروفين فى باب التيمم ٠‏ 


( الثالثة ) قال المصنف : قال الشافعی رحمه الله فى الأم : بغتسل 


۳۲۱ 


الخرم السعة مواطن:: للاحرام » ودخول مكة » والوقوف بمزدلفة » ولرمى 5 
الجمرات الثلاث » لأن هذه المواضع تجتمع لها الناس ويستحب لها 0 
الأغتسال » وهذا النص الذى نقله عن الام كذا هو ف الأم » وكذا نقله . ْ 
آصحابنا عن الام + و قله بعضهم عن تصوضه قدیما وجدیدا » ولیس هذا 


التعلیل فی الأم ن آعنی قوله. : لأن هذ المواطن یجتمم لها الناس عت افل 


. هو امن عند الصنف والأصحاب » وإتما استدل الشافعى رحمه اه فى الام ۱ 
ق: ذلك بآثار ذكرها » قال فى الآم عقب ذکره هذه الواضع :.وأستحب ٠‏ : 
ا 


وقول “لوقو 50 يى الوقوف على الشغر ارام وهو 
قرح » وذلك الوقوفب یکون بعد ضلاة الصبح يوم النحر كما سياتى بان 0 
فى بابه إن شاء الله تمالی » وهكذا قال جماهير الأضحاب فى هذا الغسل ٠:‏ 
انه للوقوفت بالمزذلفة ونقله عن الأم » وکذا رآبته فى الأم صريحا وخالفهم 
۱ الخاملی فی كتبه الثلاثة الجموع والتحر ند والمقنع واو الفتح ليم 
الرازى فى الكفاية ؛ والشیخ نصر القدسی فى الكأف : فقالوا : :السنل 
لمبیت بالمزدلفة » ولم يذكروا الفسل للوقوف بازدلفة » بل جعلوا الفسل 
السابع هو القسل للمبيت بها » والصواب الأول » لأن المبيت بها لیس فيه 
اجتماع فلا يحتاج إلى غبنل + يخلاف الوقوف +فالمواب آن الفسيق ١‏ 
السابع للوقوف بالمزدلفة » وأنه لا بشرع للمبيت بها + وقولهم | ( لرمی 
الجمرات الثلاث ) يغنون: الجمرات ف أيام التشريق يغتسل فى کل نوم من 
الأيام الثلاثة غسلا واحدا لرمی الجمرات ولا بنتسل: لكل چمرة ف 
اتفرادها » هذا الذی ذکرناه. من الأغسال المستحبة فى الحج سبعة فقط افو 
ارط قیاق الم تاه توا رار را : 
e‏ > هکذا نقله EF‏ 5 ۰ ۱ 


ليقف 


"ولم پذکر الصنف والشیخ آبو حامد وجمهور الأضحاب ف الطر تین 
عن القديم أنه آضاف إلى هذين الفسلین » وزاد القاضی آبو الطیب فى 
تعليقه والرافعى عن القدیم غسلا ثالثا » وهو هو العسنل للحلق » واتفقت 


5 تسوه وظری الأسيحان علی آنه لا یستحب ال ارهن جبرة اة 


يوم النحر ».وقد ذکر الصنف دلیله والله أعلم * 
قال الصنف رحمه الله تصالی 


م ی مت و داش ی ا از 
عمر رضی الله عنهما ان النبى صلی الله عليه وسلم قال : « لبحرم احدکم فى 
[زار ورداء ونعلين » والستحب أن یکون ذلك بیاضا » لما روی ابن عباس 
رضی الله عنهما ان رسول الله صلی الله عليه وسلم قال : « السسوا من ثیابکم 
البیاض فانها من خبار ثیابکم » وكفنوا فیها موتاکم » والستحب أن بتطیب 
فى بدنه » لا روت عائشة رضی الله عنها قالت : « كنت اطیب رسول الله 
صلی الله عليه وسلم لاحرامه قبل ان يحرم » ولحله قبل ان بطوف بالبيت 
ولا بظیب توبه لانه ربما نزعه للغسل فیطرحه على يدنه » فتجب به الفدية » 
والستحب أن یصلی رکعتین لما روی ابن عباس وجابر رضی انك عنهم 
« أن النبی صلی الله عليه وسلم صلی بذی الحليفة ركعتين ثم احرم » وفى 
الافضل فولان ( قال ) فى القديم : الافضل ان يحرم عقب الرکعتین » لما 
روی ابن عباس « آن رسول الله صلی الله عليه وسلم آهل فى دبر الصلاة » 
( وقال ) فى الأم : الافضل أن يحرم إذا انبعشت به راحلته إن كان راکبا » وإذا 
انتدأ السير إن کان راجلا » لما روى جابر رضی الله عنه آن التنبى صلى الله 
عليه وسلم قال : « إذا رحتم إلى منى متوجهين فاهلوا بالحج » ولانه إذا 
لبى مع السير وافق فوله فعله » وإذا لبى فى مصلاه لم بوافق قوله فعله » 
فکان ما قلناهاولی ).۰ 


( الشرح ) حديث أبن عمر لكوم اعد ف اراو ورداه ویر 
حديث غريب » ويغنى عنه ما ثبت عن ابن عباس رضى الله عنهما قال : 
« انطلق النبى صلى الله عليه وسلم من المدينة بعدما ترجل واد “هن و لیس 


ازاره ورداءه هو وأصحابه و بنه عن ثیء 0 الأزار والأردية الا ۱ 
من بش و 


الزعفرة التى تردع الجلد » حتى أصبح بذى الحليفة رکب راحلته » حتى ٠‏ 


رقف 


استوى: على البيداء اا تم دکر تصنام اک ا 
البخارى فى صحيحه وقوله ( تردع الجلد ) أى تلطخه إذا لبست » وهو 
بفتح التاء المثناة فوق وإسكان الراء ثم دال مفتوحة ثم عين مهملتين قال 
أهل اللغة : الردع بالغين الهسلة آثر من الطيب كالزعفران » والرذع 
بالمعجمة الطين » وقال آبو بكر ابن النذر : ثبت أن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم قال : « وليحرم أحدكم ف إزار ورداء ونعلين » قال : وكان ستفيان. 
. الثورى ومالك والشبافعى وأحمد وإسحق: وآبو ثور وأصحاب الرأئ ومن , 
تبعهم يقولون : پلبس الذئى: يزيد الاحرام إزارا ورداء » هذا كلام ابن 
المنذر » وثبت فى الصحيحين من حديث ابن عميرة وغيره أن النبى. صلى 
الله عليه وسلم قال فيمن لم يجد النعلين : '« فليليس خفين » وليقطعهنا 
أسفل من الكعبين » وثبت فيهما عن ابن عباس :أن رسول الله صلی ال 
عليه وسلم قال : « من لم يجد الإزار فليلبس السراويل » ومن لم يجدد 
النعلين فليلبس الخفين » ومثله فى صخيح مسلم من رواية جابر 6 واش 
آعلم ٠‏ ۱ 2 


ا اس آن لین ر 
« البسوا من ثيابكم البياض فإنها من خیار ثابکم » وکفنوا فیها موتاكم » 
فحديث صحیح رواه آبو داود والترمذى وغيرهما بأسانيد صحيحة » قال ۱ 
الترمذی: هو حدیث حسن صحيح رواه آبو داود فى کناب انلباس والترمذی 
وابن ماجه فى الجنائز + وسيق ذکره وبيانه فى الهذب فى باب هيئة الجمعة 
وغيره ( وآما ) حديث عائقفة.: « كنت آطیب رسول الله صلی الله عليه وسلم. 
لإحرامة قبل أن يحرم أء ولحله قبل آن بطوف بالبیت » فرواه البخباری 
ومسلم فى صحيحيهما من طرق كثيرة ؛ وهو حديث مستفيض مشهور جدا ) 
وروی البخاری ومسلم فى صحيحيهما عن عائشة:أيضا من طرق قالت : 
« كانما أنظر إلى وبیص الطیب فى مفرق رسول الله صلی الله عليه وسلم . 
وهو محرم » وف بعض الروابات مفارق « وق بعضها » « ویص اسنك » 


۳ 


والمفارق جمع مفرق ب بکسر الراء ب هو وسط الرأس حیث نفرق الشعر 
يمينا وشمالا » والویص - بالصاد الهملة - وهو البريق واللمعان ۰ 


( وأما ) قوله : إن ابن عباس وجابرا رویا صلاة النبى صلی الله عليه 
وسلم ركعتين بذى الحليفة » فحديث جابر صحيخ رواه مسلم فى صحيحه 
فى جملة حديث جابر الطويل فى صفة حج النبی صلى الله عليه وسلم وهو 
حدیث عظيم الفوائد » فيه مناسك » ومعظمها ذكر فيه کل ما فعله صلی الله 
عليه وسلم من حين خروجه إلى فراغه » رواه مسام وآبو داود وغيرهما 
بطوله » ولم يروه البخارى بطوله ( وآما ) حديث ابن عباس فى صلاة 
الركعتين فرواه آبو داود وغيره وإسناده ليس بقوى » وى حديث جابر 
كفاية عنه » وثبت فى .صجيح البخاری عن ابن عمر « أنه كان يآتى مسجد 
ذى الحليفة فيصلى ركعتين ثم يركب فإذا استوت به راحلته قائمة أهل 
ثم قال : هکذا رآیت رسول الله صلی الله عليه وسلم » ۰ ٠‏ 


( وأما ) حنديث ابن عباس « أن النبى صلی الله عليه وسلم آهل فى 
در الصلاة : فرواه أبو داود والترمذی والنسائى والبيهقى وغيرهم قال 
البيهقى : هو ضعيف الاسناد لآن فى إسناده خصيب ”" الجزرى ».قال : 
وهو غير قوی » وكذا قاله غيره وقال الترمذى : هو حديث حسن ( وأما) . 
قول البيهقى :إن خصیبا غير قوى فقد خالفه فيه كثيرون من الحف‌اظ 
. والأئمة المتقدمين فی البیان فوثقه بحيى بن معين إمام الجرح والتعديل » 
ووثقه أيضا محمد بن سغد.ء وقال النسائى فيه : هو صالح ».وقول 
الترمذى : إن جسن لعله: اعتضد:عندة ی الجن التق ميق 
بيانها فى مقدمة هذا الشرح ۰ 


(۱) کدا فى ش و ق بالباء المؤحدة التحتية وصوابه بالفاء الموحدة (خصيف) بن عبد الزحمن 
بكر الخاء المجمة الاولی الاموی مولاهم الحرانی الحورى روى عن مجاهد ومكرنة وأبى عبيدة 
این عبد الله وعنه أبن اسحاق والسفیاان وخلق ضعنه احمد ووئقه أبن معين وأبو زرعة وقال 
أبن مدی a‏ ولا بان تن 

۰ 
رم ۱۵ سج ¥ الجموع ) 


( وأما) حديث ابر أن اثبی صلی الله غلیه وسلم قال دوه 
إلى منی متوجهين فأهلوا بالحج » فصحيح زواه مسلم فى صحيجه بممناه ۽ 
ل م اس ود 
وسلم من ذى الخليفة حين استوت. راحلته » وثبت في الصحيحين عن | بن 
عمر قال : لم آر رسول الله صلی الله عليه ولم بهل حتى تنبعث به راحلته» 
وف الصحیحین غن ابن عمر آیضا « أل رسول الله صلی الله علية وسلم كان 
[ذا أدخل رجله فى الغرز واستوت به ناقته أهل من مسجد ذی الحليفة » 
الغرز د بفتح نح الغين العجمة وٍسکان الراء وبعدها زای س کاب وکان 
كور ار كان من جلد أو خب فان كان من حديد فهو ركاب » 
٠‏ وقيل يسمى فرزا من آی شیء كان ۰ 


وثبت ف الصجيخين عن این غثر أيضا د أن رسول الله مللى ا عليه 
۱ وسلم آهل حين استوت به راحلته قائئمة » وثبت فى صحيح البخاری عن 
انس « أن رسول اله صلی .اله عليه ول بات پذی الحليفة فلما أصبح 
واستوت راحلته أهل » وعن ابن عباس « أن النبی صلی الله عليه وسلم 
صلی الظهر بذی الحليفة ثم رکب راحلته فلما استوت به على البيداء آهل 
بالحج » رواه مسلم » فهذه أحاديث صحيحة قاطعة فرع الإحرام عند 
E‏ 


وف ول بترجح الاحرام عقب الصلاة احتج بحديث ابن عباس 
السابق » وقد آشار ابن عباس فى رواية:له رواها البیهقی باسناده عن محمد 
ابن إسحق عن خصیف "عن سعید بن جبیر قال : « قلت لابن عباس : 


(۱) من فوضى :التخقیق والتصحيف أن كتاب التقریب للحافظ ابن حجر.ضبطه مضححه 
الشیغ فيد .الرهاب اعد لیف بالباء الوحدة فى حين أنه ورد فى ميزان الاعتدال الثرجمة 
۱ بالناء زالتصفز وضبط خاءه وفتح ضاده فى جمیع الواضع الاستاذ محمد البتجازی ولكن 
الصواب - والله أعلم ا هو ما حققناه واما الجزرى الى وردت نفا فلمل صوابها الحورئ 
بفتح الحاء المهملة أنسبة إلى قرية بالرقة باسمها جوری رااجع السان:«الميزان الترجستةا 
۰ (ط) ۰ ۱ 


i. للك‎ 


عجبت لاختلاف اصحاب رسول الله صلی اله عليه وسلم فى إهلال رسول 
الله صلی الله عليه وسلم حين آوجب فقال : إنى لاعلم الناس بذاك ؛ نها 
إنما كانت حجة واحدة من رسو ل الله صلى الله عليه وسلم فمن هنا كاختلفوا » 
خرج رسول الله صلی الله عليه وسلم حاجا فلما صلی فى مسجده بذى 
الحليفة ركعتيه أوجيه فى مجلسه أهل بالحج حين فرغ من ركعتيه » فسمع 
ذلك منه آقوام فحفظته عنه » ثم ركب فلما استقلت به ناقته آهل » وآدرك 
ذلك منه آقوام » وذلك أن الناس كانوا بأتون أرسالا فسمعوه حين 
استقلت به ناقته بهل فقالوا : إنما آهل رسول الله صلی الله عليه وسلم حين 
استقلت به ناقته ثم مضى رسول الله صلى الله عليه وسلم فلما علا على شرف 
البيداء أهل وأدرك ذلك منه آقوام فقالوا : آهل رسول الله صلى الله عليه 
وسلم حين علا شرف البيداء وابم الله لقد آوجب فى مصلاه » وآهل حين 
استقلت به ناقته » وأهل حين علا شرف البيداء » قال البيهقى : خصيب 
غير قوى وقد سبق قربا ذكر الاختلاف فيه » والله أعلم ۰ 

أما احكام الفصل . ففيه مسائل ( إحداها ) السنة أن بحرم ف !زار 
ورداء ونعلين » هذا مجمع على استحبابه كما سبق فى كلام ابن المنذر » 
وف أى شىء أحرم جاز إلا الخف ونحوه والمخيط كما سیأتی تفصيله إن 
شناء الله تعالى » قال أصحابنا : ويستحب کون الازار والرداء أبيضين » 


٠‏ الما ذكره المصنف ء قال القاضى أبو الطيب وابن الصباغ والمتولى وصاحب 


البيان وآخرون من الطريقتين : الثوب الجديد فى هذا أفضل من المفسول » 
قالوا : فإن لم يكن جديد فمغسول ( وأما ) قول المصنف جديدين ونظيفين » 
فقد بوهم أنهما سواء فى الفضيلة » ولكن يحمل كلامه على موافقة 
الأصحاب وتقدير كلامه جديدين والا نظيفين قال أصحابنا : ويكره له 
الثوب المصبوغ وقد ذكره المصنف فى آخر هذا الباب » وهناك بنبسط 
الكلام فيه بآدلته إن شاء الله تعالى ٠‏ 


¥ 


( اانة) نتم ان یتیب فى بدنه اة إرادة الإحرام مسواه 
" الطیب الذى ییقی له جرم بع الاحرام والذی لا ییقی » وسواء الرجل 
وافراة ؛ هذا هو المذهب » وبه قطع جماهیر الاصحاب فى جميع الطرق 4 
وحکی الرافعی وجها. أن التطیب مباخ لا مستحب » وحکی. القاضی آبو. 
الطيب وآنفرون قولا أنه لا تخب لانساء ء التطيب بحال وحکی القاخی 
ابو الطیب و آخرون وجها أنه بحرم علیعن التظیب بما يبقى عینه ؛ وحکی 
صاحب البيان وغیره وجها فى تحریم ما يبقى عينه على الرجل والمرأة ولیس 
بشىء » والصواب استحبابه مطلقا » قال القاضی آبو الطیب : هذا هو 
اللصوص للشافمی فى کنبه » قال یت مره 
a‏ 3 


قال أصحاينا وا اتبيه لا ساب والسجوزاء ولو : 
والفرق بينه وبين الجمعة انه یکره للنساء الخروج إليها متطيبات لان مکان.- 
الجمعة نضيق » وكذلك وقتها فلا يسكنها اجتناب الرجال بخلاف النسك ء 
قال أصحابنا : فإذا تطیب فله استدامته بعد الإخرام بخسلاف المراة إذا:. 
تطيبت ثم لزمتها عدة فانه يازمها إزالة الطيب فى أحد الوجهين » لآن العدة 
حق آدمی فالمضايقة فيه اكثر + ولو آخذ طيبا من موضعه بعد الإحرام 

ورده إليه أو إلى موضم آخر لزمته الفدية على المذهب » ونه قطع الاکثرون » 
وقیل : فيه قولان » ولو انتقل الطیب من موضع إلى موضع بالعرق فوجهان 
( أصحهما ) لا شىء عليه لانه تولد من مباح ( والثانی ) علي الفدية إن 
ت رکه لخروجه عن محل الإذن » لانه حصل بفیر اختیاره فصار کالناسی » 
ولأ حصوله هناك ول مق فط فیذا الزجهاضطیف عن االات ٠‏ 
ولو مسه بيده عندا فعليه الفدية » ویکون مستعملا للطيب ابتداء ٠٠‏ , : 


۱ ( الثاثة ) أنفق إصحابنا على أنه لا يستحب تطييب ثوب المحرم عند 


1 إرادة الاحرام » وف جواز تطييبه طریقان ( اهنا ) وبه قطم الصنف 
والعراقيون جرا فا عليه هلحرم واستبام لبه حال ولا فد 


NK. 


فان نزعه ثم لبسه لزمه الفدية لأنه لبس ثوبا مطیبا بعد ٍحرامه ( والطریق 
الثانی ) طريقة الخراسانیین فيه ثلائة آوجه ( آصحها ) الجواز كما سبق 
قياسا على البدن ( والثانی ) التحريم » لأنه يبقى على الثوب ولا يستهلك 
ویلسه أيضا بعد نزعه » فیکون مستأنفا للطيب ف الاخرام ( والشالث ) 
يجوز بما لا يبقى له جرم ولا يجوز بغيره ٠‏ قالوا : فان قلنا : يجوز فنزعه 
ثم لبسه ففى وجوب الفدية وجهان (أصحهما) عند البغوى وغيره الوجوب » 
كما لو أخذ الطيب من بدنه ثم رده إليه (.والثانى ) لا فدية لأن العادة فى 
الثوب النزع واللبس فصار معفوا عنه » وحكى المتولى فى طيب الثياب 
قولين ( أحدهما ) يستحب كما يستحب ف البدن ( والثانى ) أنه محرم » 
وهذا الذى ذكره من الاستحیاب غریب جدا ؛ هذا كله فى تطيب ثاب 
الاحرام (آما ) إذا طیب البدن فتعطر ثوبه فلا خلاف أنه ليس بحرام » وأنه 
لا فدية عليه » والله آعلم ٠‏ 

(فسرع) قال الشافعی فى الأم والختصر : أحب للمرآة أن تختضب 
للاحرام واتفق الأصحاب على استحباب الخضاب لها » قال أصحابنا : 
وسواء كان لها زوج آم لا لأن هذا مستحبی بسبب الإحرام فلا فرق بينهما 
( فأما ) إذا كانت ترید الاحرام - فان كان لما زوج استحب لها 
الخضاب فى كل وقت لأنه زينة وجمال » وهی مندوبة إلى الزینه والتجمل . 
لزوجها كل وقت » وإن كانت غير ذات زوج ولم ترد الإحرام كره لما 


الخضاب من غير عذر » لأنه بخاف به الفتنة عليها وعلى غيرها بها » وهذا 
كله متفق عليه عند أصحابنا » وسواء فى استحباب الخضاب عند الإحرام 
العجوز والشابة كما سبق فى التطيب ٠‏ قال أصحابنا : وحيث اختضبت 
تخضب بديها إلى الكوعين ولا تزيد عليه لأن ذلك القدر هو الذى يظهر 
منها قال أصحابنا : وتخضب الکفین تعميما » ولا تطرف الأصابع ولا تنقش 
ولا تسود وقد سبق بیان هذا فى باب طهارة البدن واتفق أصحابنا على آن 
الرجل منهی عن الخضاب » قالوا : وكذلك الخنثى الشکل واه أعلم .۰ 
۳1۹ 


قال أصحاينا" : ويستحب للمرأة عند الإحرام أن تمسح وجهها أيضا ا 

بشیء من" الحناء قال : والحكمة فى ذلك وى خضاب کنها أن يبتثر لون : 
رد انها وم يكشت الوجه وقد یکی ان ایض ٠قال‏ : 
صا بنا : ولأن الحناء من زينة النساء فاستحب علد الاحرام ز كالطيب . 
وترجیل الشعر » وقد ثبت فى الصحیحین عن عائشة قالت :. « قال لى : 
وال الله صلى اله عليه وسلم : دعى عمرتك ENE‏ : 
وآهلی بالحج » وروی آپو داود فى سنه پاسناده عن عائشة : «کا : 
E‏ بالشگ ` 
الطیب عند الاحرام فاذا عرقت إحدانا سالت على وجهها فيراه التبى صلى 
EE E E‏ 


قال اضحاننا: ویکره للمراة الخضاب بم الاحرام » لأنه نی الزينة 7 
وهی مكروهة للمجرم » لانه آشعث آغبر ٠‏ قال أصحابنا : فاذا اختضبت ' 
فى الاحرام فلا فدية » لأن الحناء ليس بطیب عندةا » فإن اختضبت ولفت | 
على يديها الخرق قال الشبافعى فى الام : رایت أن تفتدى » وقال ف الإملاء : ' 
لا ببين لی أن عليها الفدية قال القاضى أبو الطيب وصاحب الشامل 
والأصحاب هذا الاختلاف من قول الشافعى مع تحريمه القفازين من هذين : 
الکتایین » يدل على أن قوله مختلف ف:سبب تحريم القفازين فالوضع . 
الذى آوجب فیه الفدية فى الخرقة الملفوفة بدل على أن تحريم القفازين إنما 
کان لأمر احرام المرأة يتعلق بوجهها وكفيها » وإنما جوز لها ستر كفيها بكميها 
للحاجة إلى ذ ذلك + ولاه لا بسكن الاخراز من ذلك وليل ذلك أن ای 
مارد يري کنیا متا کار و 


وا الذى لم يوجب فيه الفدية فى الخرق 50 
إنما حرم e‏ معمولان على قدر الکفین » كما بحرم على الرجل , 
الخفان ٠‏ ودليل هذا أنه لما تعلق إحرامها بعضو تعلق تحريم المخيط بغيره , 


نا 


كال جل» ولا برد على هذا سائر بدنها لأنه عورةء هذا تقل القاضی آبی الطیب 
وصاحب الشامل والاکترین » ولم بحك الشیخ آبو حامد نصه فى الاملاء » 
وإنما حكى نصه فى الأم » قال : إن لم بشد الخرقة فلا فدية والا فقولان 
كالقفازين » وقطع آخرون بأن لف الخرق على بدیها مع الحناء أو دونه 
لا فدية فيه » والحاصل ثلاث طرق ( المذهب ) أن لف الخرق مع الحناء 
وغيره على بدى المرأة لا فدية فيه ( والثانى ) فى وجوبها قولان ( والثالث ) 
إن لم تشدها لا فدية والا فقولان » وسنعید المسألة فى فصل تحریم اللباس 
من هذا الباب إن شاء الله تعالى ٠‏ 

( الرابعة ) قال أصحابنا : ستحب أن يتأهب للإحرام مع ما سبق 
بحلق العانة ونتف الابط » وقص الشارب » وقلم الأظفار » وغسل الرأس 
بسدر أو خطمى ونحوهما »> وعجب کون الصنف آهمل هذا فى الهذب » 
مع أنه ذكره فى التنبيه » ومع أنه مشهور فى كتب المذهب ويستحب أن يلبد 
رأسه بصمغ أو خطمى أو عسل ونحوها » والتلبيد أن يجعل فى رأسه 
شيئا من صمغ ونحوه ليتلبد شعره فلا بتولد فيه القمل ولا يتشعث فى مدة 
الإحرام ٠‏ 


ودليل استحبابه الأحاديث الصحيحة المشهورة فى ذلك ( منها ) حديث 
ابن عمر قال : « سمعت رسول الله صلی الله عليه وسلم بهلل ملبدا » رواه 
البخارى ومسلم » وعن ابن عباس أن النبى صلى الله عايه وسلم قال فى 
المحرم الذى خر من بعيره متا : « اغسلوه بماء وسدر وكفنوه فى وبیه » 
ولا تمسوه بطيب » ولا تخمروا رأسه فإنه يبعث يوم القيامة مليدا » رواه 
البخارى ومسلم هكذا « ملبدا » فآما البخارى فرواه هكذا فى رواية له 
فى كتاب الجنائز ورواه مسلم فى كتاب الحج هكذا من طرق » ورويناه من 
آکثر الطرق « ملبيا » ولا مخالفة » وكلاهما صحيح » وعن حفصة رضى 
لله عنها « أن النبى صلى الله عليه وسلم آمر آزواجه أن بحللن عام حجة 

1 


الوداع » قالت : فقت : ما يمنعك أن تخل فقال : إنى لبدت رأسی وقلدت 
هديى فلا آحل حتی آنحر هدیی. » زواه البخاری ومسلم ۰ 


( الخامسةایستطب أن مق يسان رین عند ارادة لاحم وهاه 

لصلاة مجمع على استحبابها » قال القناضى خسن والشيوى واي : 
0 : لو كان فى وقت فربضة فصلاها کمی عن ركعتى الإحرام . 
كنحية السجد تندرج فى الفريضة وفينا قالوه نظر » لأنها سنة مقصودة » ْ 
فینیغی أن لا تندرج كسنة الصبح وغیرها » قال أصحابنا : فإن كان فى ۱ 
لميقات مسجد استحب أن بصلیهما فيه ؛ ونستحب أن يقرأ فيهما: سید ۱ 
الفائحة فى الأولئ. : ( قل يا آیها الكافرون ) وف الثانية : (قل هو الله أحد) ٠‏ 
فان: کان إحزامه ف وقت من الأوقات التى نهى عن الصلاة فيها فالأولى 
انتظار زوال‌وقت الک راهة ثميصليهاء فانلم بسکنهالانتظار فوجهان (الشهور) . 
الذئ قطع به الجمهور : تکره الصلاة » ولا یکون الإحرام سببا لأنه متأخر 
وقد لا بقم فکرهت الصلاة كصلاة الاستخارة والاستسقاء ( والثانى ) . 
لا یکره حکاه البفوی وغیره »> وقطع به البندنيجى لأن سسببها إرافة - 
رام » وقد وجلت »اوقد نب بان شالف پابالساعات الث نی .. 

عن الاحرام فيها » والله أعلم ٠‏ ۱ 

۲ ( السادسة) هل الأفنضل آن بخرم عقب صلاة الاحرام وهو جالس ؟ 
آم إذا انبعثت نبشت به .راحلته متوجهة إلى مقصده حين ابتداء السير ؟ فيه قولان 
وهما مشهوران » ذكرهما. المصنف بدليلهما (القديم) عقب الصلاة (والاضح) 
نصه فى الأم أن الأفضل جين تنبعث به دابته إلى جهة مكة إن كان راكيا » ؛ 
أو حين .يتوجه إلى الطريق إن كان ماشيا » قال آصحاینا : وعلی القولين , 
شب a eS‏ 
وغيره المصرح بذلك» والله علم ۰ 


۱ (فسرع) ف مذاهب العلماء ف الطیب عند / زادة الإخرام ۰ قد ۱ 


۳۳۹ 


ذکرنا أن مذهبنا استحبابه » وبه قال جمهور العلماءمن السلف والخلف 
والمحدثين والفقهاء » منهم سعد بن أبى وقاص » وابن ع عباس واین الزبير 
ومعاوية وعائشة وأم حبيبة وأبو حنيفة والثورى وآبو بوسف وأحماد 
وإسحق وآبو ثور وابن النذر وداود وغيرهم ۰ وقال عطاء والزهرى ومالك 
ومحمد بن الحسن : یکره » قال القاضی عياض : حتکی أيضا عن جماعة 
من الصحابة والتابعين » واحتج لهم بحديث يعلى بن أمية قال : « كنا عند 
رسول الله صلى الله عليه وسلم فأتاه رجل وهو بالجعرانة وعليه جبة » وعليه 
أثر الخلوق فقال : با رسول الله كيف تأمرنى أن أصنم فى عمرتى ؟ فقال 
النبى صلى الله عليه وسلم : « اخلع عنك هذه الجبة » واغسل عنك آش 
الخلوق » واصنع فى عمرتك كما تصنم فى حجك » رواه البخارى ومسلم » 
قالوا : ولأنه فى معنى المتطيب بعد إحرامه يملع منه ٠‏ 


واحتج أصحابنا بحديثى عائشة رضى الله عنها السابقين » وهما 
صحیحان رواهما البغاری ومسلم كما سبق » ولأن الطیب معنی بزاد 
الجداءة ۳ تتشم الإحرام من استدامته ككاخ ٠‏ 


( والجواب ) عن حديث يعلى من أوجه ( أحدها ) أن هذا الخلوق 
كان فى الجبة لا فى البدن » والرجل منهى عن التزعفر فى كل الأحوال » قال 
أصحابنا : وستوی ف النهی عن الزعفر الرجل الحلال والحرم »وقد 


سبق بیانه واضحا في باب ما یکره لبسه ۰ 


( الجواب الثانی ) أن خبرهم متقدم وخبرنا متآخر فکان العمل على 
المتآخر » وإنما قلنا ذلك لأن خبرهم بالجعرانة كان عقب فتح مكة سنة ثمان 
من الهجرة » وخبرنا كان عام حجة الوداع بلا شك » وحجة الوداع كانت 
سنة عشر من الهجرة » وإنما قلنا : إنه كان عام حجة الوداع لأنه صلى اله 
عليه وسلم لم بحج بعد الهجزة غيرها بالإجماع ( فان قيل : ) فلمل عائشة 
آرادت بقولها : « أطيبه لإحرامه » أى إحرامه للعمرة ( قلنا ) : هذ هذا غلط 


NY. 


وغباؤة ظاهرة » وجهالة بينة » لأنها قالت : « كنت أطيب رسول الله ضلى الله 
علیه وسلم لاحرامه حين بحرم ولحله قبل أن يطوف بالبیت ولا خلاف أن 
الطيب بحرم على المعتمر قبل الطواف وبعده حتى تفرغ عمرته » وإنسأ 
يباح الطيب قبل طواف الزيارة فى الحج فتعين ما قلناه A . ٠‏ 

( الجواب الثالث ) انه یحتمل أنه استعمل الطيب بعد امه فامر 
بازالته » وق هذا الجواب جمع بين الأحاديث فيتعين المصير إليه ( وأما ) 
قولهم : هو فى معني المتطيب بعد إحرامه فطل بعد إحرامه فیطل هم 
وا سي 


واعلم آن القاضى عناضا 000 بكراهة الطيب تلو 
حديث عائشة على أنة. تطيب ثم اغتسل بعده فذهب الطیب قبل الاحرام 
قالوا : ويزيد هذا قولها فى الرواية الأخزى : « طببت رسول الله ضلى الله 
غليه وسلم عند إحرامه ثم طاف على نسائه ثم أضبح محرما » هكذا ثبت 
فى رواية لسلم فظاهره آنه إنما تطيب لباشرة نسائه » ثم زال بالغسل أبعده + 
لا سيما وقد تقل أنه كان بتطهر من كل واحدة قبل الأخرى ولا قى مع 
ذلك طيب ویکون قولها : «ثم أصبح ينضح "" طيبا» كما ثبت فى روالة لسبلم 
أى آصبح بنضخ طيبا قبل غسله» وقد ثبت فى رواية لمسلم أن ذلك الطيب كان 
ذريرة » وهى .مما بذهبه الغسل » قالوا : وقولها : « كأنى أنظر إلى وبیص 
الطيب ف مفازق رسول الله صلى الله عليه وسلم وهو محرم » مراد آثره 
لا جرمه هذا اعتراضهم » والصواب ما قاله الجمهور من استحباب الطيب 
للاحرام لقولها : « طیبته. لاحرامه » وهذا ظاهر فى أن التطیب للاحرام 
لا للنساء » ویعضده قولها : « كأنى آنظر إلى وبیص الطیب » وتأویلهم 
المذكور غير مقبول لخالفته الظاهر بغر دليل یحملنا عليه والله أعلم 5 

(۱) النضخ اة ها اللضح © وقد اختلف فيهما ايهما أكثر » ا انه 


بالمجمة اقل من الهملة وتیل هز بالمجمة الاثر يبقى فى الثوب وألجسند وباليسلة الفعل 
نغسه وقیل فى العمد بالمجمة. وق الکتاب العریر ( فیهما عیتان نضناختان ) إل ب بو 
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(فرع) ف مذاهیهم فى الوقت الستحب للاحرام ٠‏ قد ذکرنا أن 
الأصح عندنا أنه يستحب احرامه عند ابتداء السير وانبعاث الراحلة » وبه 
قال مالك والجمهور من السلف والخلف » وقال آبو حنيفة وأحمد وداو< : 
إذا قرغ من الصلاة ٠‏ وقد سيقت الأحاديث الدالة للبذهیین واضحة » 
والله أعلم ٠‏ 

قال الصنف رحمه الله تصالی 

( وینوی الاحرام ولا يصح الاحرام إلا بالنية » لقوله صلی الله عليه 
وسلم : « إنما الاعمال بالنیات [ ولکل امریء ما نوی ] » ولانه عبادة محضة » 
فلم بصع من غير نية کالصوم والصلاة م وبلمی لنقل الخلف عن السلف » 
فان اقتصر على النية ولم يلب اجزاه » وقال [ ابو اسسحاق و ] ابو عبد الله 
الزیبری : لا بنعقد إلا بالنية والتلبية » كما لا تنعقد الصلاة إلا بالنية والتكبير » 
بوا مذهب الأول لانها عبادة لا يجب النطق فى آخرها » فلم يجب [ النطق ] في 
آولها کالصوم ) ۰ 

( الشرح ) حديث : « انما الأعمال بالنيات » رواه البخاری ومسلم 
من رواية عمر بن الخطاب رضی الله عنه » وسبق بیانه واضحا فى آول باب 
نية الوضوء ( وقوله ) : عبادة محضه احتراز من الأذان والعدة ونحوهما » 
والسلف الصدر الأول والخلف من بعدهم » وسبق بیانه فى باب صفة 
الصلاة > وأبو عبد الله الزیری من آصحاننا التقدمین سبق بيان حاله فى 
باب الحیض ( وقوله : ) لا يجب النطق فى آخرها احتراز من الصلاة ٠‏ 


اما الأحكام فقال أصحابنا : شفی لمريد الإحرام أن شوه بقليه » 
وبلفظ بذلك بلسانه »و يلبى فیقول بقلبه ولسانه : نوبت الحج وأحرمت 
به لله تعالى » لبيك اللهم لبيك إلى آخر التلبية » فهذا آکمل ما ینبفی له » 
فالاحرام هو النية بالقلب » وهی قصد الدخول فى الحج أو العمرة أو 
كليهما هكذا صرح به البندنیجی والأصحاب ( وآما ) اللفظ بذلك فمسحب 
لتوكيد ما فى القلب كما سبق فى نية الصلاة ونية الوضوء » فإن اقتصر على 


fo 


الق دون القلب لم + یصح إحرامه » وإن اقتصر على القلب دون لفظ 
لسن سح إحرامة كا يي هناك ( ما إذا بى ولم نو نس اي 
فى رواية الريبع أنه بلزمه ما لبی به » وقال الشافعی فى مختصر الزنی : وان 
لم يرد حجا ولا عمرة فليس بشيء ‏ وللاصحاب طریقان ( المذهب | ) لت 
بآنه لا ينعقد إحرامه ؛ وتآولوا رواية الربیع على من آحرم مطلقا »ثم تلفظ 

ساك مین وام ينوه یملق تيا ارام الطاق » هذا الطريق 
| قطم الجمهور + | 0 


( والطريق ان ) نام نم الحرمين موه ان سل 
قولين ( آصحیما ) لا ينعقذ احرامه ( والثانى ) ينعقد ویلزمه ما سمی لأنه. ۱ 
التزمه بالتسمية » فالوا : وعلی هذا لو أطلق التليية انعقد الاحرام مطلقا 
يصرفة إلى ما شاء من .حح أو غمرة أو قران » وهذا القول ضعيف جدا 
بل غلط » قال إمام الحرمین :.لا آعرف له وجها حهاء قال : فإن تکلف له 
. مشكلف وقال : من رورة رید القصد إلى التبية مع اتتفاء سار اد 
سوي الإحرام أن يجزىء فى الضمير قصد الإحرام ( قلنا : ) هذا ليس 
شىء لأنه إذا فرض , هذا فهو إحرام: بنية ؛ ولا خلاف ف انعقاد الاحرام 
بالنية ( قلت ) والتآويل المذكور أولا ضعبف جدا لأنا سنذکر قربا إن 
٠‏ شاء الله تعالی أن الاحرا م المطلق'لا يصح صرقه إلا بنية ( واعلم ) أن نصه 
ای ی ی 


اصل الاحرام والله أغلم ۰ 

عدا که باب وم بت لون وى دن لب فیا ارهد اوک ار تال 
( الصحيح ) المشهور من نصوض الشافعى » وبه قطع جمهور آصحابنا 
التقدمین والتأخرین پنعقد احرامه ( والثانی ) لا ینعقد » وهو قول أبى. : 
عبد الله الزییری وآبی علی بن خيران وآبی على ابن أبى هريرة وآبی العباس 
ابن القاص » وحکاه إمام الحرمین وغیره قولا قدیما ( والثالك ) حبسکاه 
الشیخ آبو محمد الجوینی وغیره قولا للشافعی أنه لا .بنعقد. الا بالتليية 
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أو سوق الهدی ونقلیده والتوجه معه ( والرابع ) حکاه الحناطی وغیره ‏ 
قولا للشافعى أن التلبية واجبة ولیست بشرط للانعقاد » فإن نوی ولم يلب 
انعشد وأثم ولزمه دم » والمذهب الأول » فعلى المذهب قال السافعی 
والأصحاب : الاعتبار پالئية » فلو لبی بحج ونوی عمرة فهو معتمر » وإن 
لبی بعمرة ونوی حجا فهو حاج » وإن لبی بأحدهما ونوی القران فقارن » 
ولو لبى بهما ونوی آحدهما انعقد ما نوی فقط » وقد سبق هذا مع نظاثره 
ق نية الوضوء ٠‏ 

(فرع) قد ذکرنا أن مذهبنا الشهور أن الاحرام ينعقد باللية دون. 
التلبية » ولا ينعقد بالتلبية بلا نية » وقال داود وجماعة من آهل الظاهر : 
ينعقد بمجرد التلبية قال داود : ولا تكفى النية بل لابد من التلبية ورفع 
الصوت بها » وقال أبو حنيفة : لا ينعقد الإحرام إلا بالنية مع التلبية أو 
مع سوق الهدی واحتج لهم بأن النبى صلى الله عليه وسلم لبى وقال صلى 
لله عليه وسلم : « لتآخذوا عنى مناسککم » ء واحتج داود لوجوب رفع 
الصوت بالتلبية بخديث خلاد بن السائب الأنصارى عن أبيه أن رسول الله 
صلی الله عليه وسلم"قال : « أتانى جبريل فآمرنی أن آمر أصحابى ومن 
معى أن يرفعوا أصواتهم بالإهلال ‏ أو قال بالتلبية ب » رواه أحمد بن 
حنبل وأبو داود واللسائی والترمذى وابن ماجه وغيرهم باسانید صحيحه » 
قال الترمذی : هو حديث حسن صحيح » وهذا لفظ أبى داود » ولفظ 
النسائنى : « جاءنى جبريل فقال لى : يا محمد مر أصحابك أن يرفعوا 
آصواتهم بالتلبية » واستدل أصحابنا بما ذكره المصنف » وحملوا أحاديث 
التلبية على الاستحباب والله أعلم ۰ 

قال الصنف رحمه الله تصالی 

( وله ان یمین ما يحرم به من الحج او العمرة » لان النبى صلی الله 
عليه وسلم اهل بالحچ » فان اهل 0 بنسك ونوی غیره انعقد ما نواه » لان 

(1) فى بعض النسخ ( فان لبی بنسك ) اط) .. 1 
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النية بالقلب وله آن يحرم [حراما مبهما » كا روى ابو فوسى الاشعری رقى ' 
الله عنه قال : « قدمت على النبى صلى الله عليه وسلم فقال : كيف اهللت ؟ . 
قال : قلت : لبيك بإهلال كإهلال النبى صلى الله عليه وسلم فقال : احسنت » ! 
وق الافضل قولان ( قال ف الام ) التعيين افضل لانه إذا عين عرف ما دخل 
. فيه ( والثانى ) آن الإبهام افضل لانه احوط » فانه ريما عرض مرض أو 
إحصار فيصرفه إلى ما هو اسهل عليه ٠‏ وان عين انعقد ما عينه والافضل أن . 
لا يذكر ما أجرم به فى تلببته على النصوص » لما روى نافع قال : سثل ابن 
عمر ایسمی احدنا حجا او عمرة ؟ فقال : اتنبئون الله بما فى قلوبكم إنما هی : 
نية احدکم » ومن اصحابنا من قال : الافضل أن ينطق به » لا روی انس 
قال : سممت رسول الله. صلی الله عليه وسلم بقول : (« فييك بحجه وعمرة » 
ولانه إذا نطق به كان أبعد من السهو » فان ابهم الاحرام جاز أن یصرفه إلى . 
مشا امن اخج اوه لانه رضاح لهما فصرفة إلى عا شنار متها ٠)‏ 

(اتشرح) حدبث آبی موسی رواه البخاری وستلم »وا الذگور و از 
عن ابن عمر صحيح زواه البيهقى پاسناد صحیح ( وآما ) حدیث.آتس 
وحدیث إحرام التبى صلی الله عليه وسلم بحج فصحیحان سبق ببانهسا : 
فى مسألة الافراد والتمتم والقران » وذكر الجمع پینهما ( وقد.) نكر على 
المصنف احتجاجه بحدیث آپی موسى لجواز إطلاق الاحرام » فإته اليس أ 
:فيه إطلاق وابهام ؛ > وإنما فيه تعلیق إحرامه بإحرام غيره » وهی السالة التى ' 
ذكرها المصنف بعد هذه ( ويجاب ) عنه بانه يحصل به الدلالة لأنه إذا دل 
بجواز التعليق مع ما فيه من الغرر » ومخالفة القواعد فالاطلاق آولی والله 

اما الاحكام : ففيه مسائل ( إخداها ) للاحرام حالان ( أحذهما ) أن 
«عقد معينا بأن پثوی الحج أو العمرة أو كليهما 4 فينعقد ما نوی لقوله . 
صلى الله عليه وسللم « إنما الأعمال بالنيات » فلو آحرم بحجتين أو عمرتين | 
انعقدت. إحداهما فقط » ولم تلزمه الأخرى » وقد ستيقت السالة وذكرنا 
مذهب آبی حنيفة فيها فى الباب الأول ( ( الثانی ) أن بنعقد مطلقا, ویسمی . 
كا ع حر ررمي ع ب وان 
1۳۸ 


ما شاء من حج أو عمرة أو قران » ویکون الصرف بالنية لا باللفظ » ولا 
بجزثه العمل قبل النية » فلو طاف أو سعى لم يعتد به قبل النية » وإن آحرم 
قبل الأشهر فإن صرفه إلى العمرة جاز ٠‏ وإن صرفه إلى الحج بعد دخول 
الأشهر فوجهان ( الصحيح ) لا يجوز » بل انعقد إحرامه عمرة ( والثانى ) 
يجوز صرفه إلى ما شاء من حج أو عمرة أو قران » وعلى هذا یکون إحرامه 
قد وقع مطلقا (أما) إذا صرفه إلى الحج قبل الأشهر فهو کمن أحرم بالحج 
قبل الأشهر وقد سبق نيانه ٠‏ 0 

( المسألة الثانية ) هل الأفضل إطلاق الاحرام أو تعيينه ؟ فيه قولان 
وراد فة الصف مدلا( ا ما تقد فى ایام ان ان 
أفضل ( والثانی ) نصه ف الإملاء أن الإطلاق أفضل ٠‏ فعلى الأول هل 
يستحب التلفظ فى تلبيته بما عينه بان يقول : لبيك اللهم. بحج أو لبيك 
اللهم بعمرة أو بحج وعمرة ؟ فيه وجهان مشهوران ذكرهما المصنف بدليلهما 
( أصحهما ) لا پستحب » بل بقتصر على النية والتلبية » وهذا هو النصوص 
كما ذكره الصنف وصححه الأصحاب » هكذا أطلق الجمهور المسألة » وقال 
الشيخ آبو محمد الجوینی : هذا الخلاف فيما سوى التلبية الأولى التى 
عند ابتداء الإحرام فيستحب أن يسمى فيها ما أحرم به من حج أو عمرة 
وجها واحدا ء قال : ولا بحهر بهذه التلبية بل سمعها نفسه بخلاف مابعدها ء 


فانه بجهر ٠‏ 

( المسالة الثالثة ) إذا نوی بقلبه حجا ولبى بعمرة أو عكسه انعقد 
ما فى قلبه دون نسانه » وقد سبقت المسألة قريبا بفروعها واضحة ٠‏ 

قال الصئف رحمه الله تمالی 

( فان قال : إهلالا کاهلال فلان انعقد إحرامه بما عقد به فلان إحرامه » ' 
فان مات الرجل الذى علق إهلاله بإهلاله او جن ولم يعلم ما اهل به » ينزمه 
أن يقرن لبسقط ما لزمه بيقين » فان بان أن فلانا لم يحرم انعقد إحراما 
مطلقا فيصر فه إلى ماشاء من حج او عمرة » لانه عد الاحرام » وإنما علق عين 

۳۳۹ 


وت رب ی شید وم هب دب زد 


ی اد منهج او م13 


i aT 
| (آحدها) أن یکون مخرما ویسکن معرفة ما آحرم به » فينعقد لعمرو مثل‎ 


۲ إحرامه إن كان حجا فحج » وان کان عمرة فعمرة » وإن كان قرانا فقران » 
. وان كان زید آحرم بعمرة بنية التمتع كان عمرو محرما بعمرة » ولا بلزمه 


۱ التمتع » وان كان إحزام زند مطلقا » انعقد إخرام عمرو مطلقا » وبتخیر كما | 
" بتخیر زید » ولا بازمه الصرف إلى ما بصرف إليه زيد ؛ هذا هو الذهب | 


وبه قلع الجمهور وحکی الرافعی وجها أنه تلزمه موافقته فقنه ق الصرف » 


.والصواب الأول قال البغوى :: إلا إذا أراد إحراما كإجرام زید نعد تعیینه ' ۱ 
1 فیلزمه ( آم ) إذا كان إحرام زيد فاسدا فوجهان ( أحدهما ) لا ينعقد إحرام | 


عمزو لذن الفاسد لاغ ) وأصجهما ( انعقاده .قال القاضى و الطيب : 


١‏ وهذان الوجهان کالوجهین فیمن نذار.ضلاة فاسدة ؛ هل اسعقد نذزه كاده 


۱ یمه 3 لابند ؟ ر لا معد رد 


< (أما) إذا کان زید احرم مطلقا م تقل أده خر ماق 
( أصحهما ) بنمقذ إحرام :عبرو مطلقا ( والثانى ) معينا » وبه قال ابن التفال » : 
ونجرى الوجهان فيما لو آخرم زيذ بعمرة ثم أدخل عليها الجخ فغلى الأول أ 


. یکون عمرو معتمرا وعلی الثانى قارنا ( والوجهان ) فیس إذا لم بخطر 


. التشبیه بإخرام زید فى الحال ولا فى آوله فإن خطر التشبيه لاحرام زید فى . 
۱ الحال فالاعتبار ہما خطر بلا خلاف ۰ ولو آخبره زید بما آحرم به ووقع فى 
خن نين بل IS‏ دقاف قد با واه سافنا ۳ 


الدارمى ( آقیسهنا ) بخيره + : 


ولو قال له ارت پا سل و اکن رماع 


5 Wife 


فقد بان أن إحرام عمرو كان منعقدا بحج » فإن فات الوقت تحلل وأراق - 
دما » وهل الدم فى ماله آم فى مال زيد ؟ فيه وجهان ( الأصح ) فى ماله * 
ممن حکی الوجهين. الذارمى والرافعى ( والحال الثانى ) أن لا يكون زيد 
محرما أصلا ‏ فینظر إن كان عمرو جاهلا به انعقد إحرامه مطلقا » لانه 
جزم بالاحرام » وإن كان عمرو عا ما بانه غير محرم بان علم موته فطريقان 
(المذهب ) والمنصوص: الذى قطع به الجمهور انعقاد إحرام عمرو مطلقا 
( والثانى ) على وجمین ( أصحهما ) هذا ( والثانى ) لا ينعقد صلا حكاه 
الدارمى عن ابن القفال- وحکاه آخرون » كما لو قال : إن كان زید محرما 
فقد أحرمت فلم يكن محرما ( والصواب ) الأول ٠‏ ويخالف قوله : إن كان 
زيد محرما فإنه تعليق لأصل الإحرام فلهذا يقول : إن كان زيد محرما » 
فهذا العلق وإلا فلا ( وأما ) ههنا فأصل الاحرام مجزوم به ٠‏ 


قال الرافعى : واحجوا للمذهب بصورتين نص علیهسا فى لام 
(إحداهما ) لو استأجره رجلان ليحج عنهما » فأحرم عنهما لم ينعقد عن 
واحد منهما » وانعقد عن الأجير » لأن الجمع بینهما متعذر فلغت الاضافة > 
وسواء كانت الاجارة فى الذمة آم على العين » لأنه ‏ وان كان إحدى 
إجارتى العين فاسدة - الا أن الاحرام عن غيره لا بتوقف على صحة 
الاجارة ( الصورة الثانية ) لو استأجر رجلا لیحج عنه فأحرم عن نفسه 
وعن الستأجر لغت الاضافتان » وبقی الاحرام للأجير ؛ فلما لغت الإضافة 
فى الصورتین وبقی أصل الاحرام جاز أن یلفوها التشبیه » ویبقی أصل 
الاحرام ٠‏ 

( الحال الثالث ) أن یکون زید محرما » وتتعذر مراجعته لجنون أو 
موت أو غيبة » ولهذه المسألة مقدمة وهی إن آحرم بأحد النسكين ثم نسیه 
( قال) فى القدیم : أحب أن یفرن » وإن تحری رجوت أن يجزئه وقال فى 
الجدند : هو قارن » وللاصحاب فيه طربقان ( آحدهما ) القطع بجواز 
التحری » وتأویل الجدید على ما إذا شك هل أحرم بأحد النسکین ؟ آم 


TET 
) ملا ج لا اقجهوع‎ 


رن ؟ ( وأصحهما ) وبه قطع الجمهور أن المسالة على ( قولین ) القديم 
جواز التحری » ویخمل بظنه » والجدید لا يجوز التحری » بل بتعين أن . 
بصیگر نفسه قارنا كما سنوضحه إن شاء الله تعالی ۰ فإذا تعذر معرفة إحرام : 
زيد فطريقان ( أحدهما ) يكون عمرو کمن نسى ما حرم به 6 وفینه 
الطريقان » وبهذا الطريق قطع الدارمی ( والطريق الثانى ) وهو اهب » 
وبه قطع الجمهور من الغراقيين وغيرهم + لا بتحری. بحال » بل يلزمه 
القران » وحكوه عن نصه فى القديم + وليس فى الجديد ما يخالفه » والفرق 
ان تست ان و حر ملق شيل ای ار 


نيس 


(فرع) هذا الذئ ذكرناه من الأحوال الثلاثة زد هو فيما إذا 
آحرم عمرو فى الحال بإحرام كإحرام زید ‏ آما إذا علق إحرامه فقال : إذ 
آحرم زيد فآنا محرم فلا :نصح إحرامه » كما لو قال م 
فآنا محرم » هکذا نقله البغوی وآخرون » وذکره ابن القطان والدازفین 
والشاشى فى المعتمد فى صحة الاخرام العلق بطلوع الشمسن ونحوه وجهین > 
قال ابن القطان والدارمی : ( آصحهما ) لا ينعقد قال الرافعى : وقیناس 
تجويز تعليق أصل الإحرام بإحرام الغير تجويز هذا » لأن التعليق موجود 
فى الحالين إلا أن هدا تعليق بمسنتقبل » وذال تعليق بخساضر »نوما بل 
ا e‏ 0 


قال الرويائى فى البحر : لو قال : أحرمت كإحرام زید وعمرو فإن 
كانا محرمين بنسك مت متفق كان كأحدهما » وان كان أحدهما بعمرة' والآخر 
بحج كان هذا المعاق قارنا ٠‏ وكذا إن كان أحدهما قار نا » قال : فلو قال 


كإحرام زيد الکافر» وكان الكافر قد أتى بصورة إحرام » فهل يتعقد.له . ٠‏ 


ما أحرم به الكافر ؟أم ينعقد مطلقا ؟ فيه وجهان » وهذا الذي حکاه ضميف 
أو غلط » بل الصواب انعقاده مطلقا » قال الرويانى : قال أصحابنا ال 


1 3 ل 


أحرمت بوما أو يؤمين انعقد مطلقا کالطلاق ٠‏ ولو قال : أحرمت بتصف 
نسك انعقد بنسك کالطلاق » وفیما نقله نظر » وينبغى أن لا نعقد لأنه من 
باب العبادات والنية الجارية الكاملة شرط فیها بخلاف الطلاق » فانه مبنی 
على الغلبة والسراية » ويقبل الاخطار ویدخله التعلیق » والله أعلم ٠‏ 


٤‏ (فسرع) إذا آحرم عمرو كإحرام زيد فاحصر زيد وتحلل » لم بجز 
لعمرو أن بتحلل بسجرد ذلك » بل إن وجد عمرو فى إحصار أو غيره مسا 
يبيبح له التحلل تحلل » والا فلا » ولو ارتکب زید محظورا فى احرامه 
فلا شیء على عمرو بذلك ٠‏ 


(فسرع) إذا آحرم بحج أو عمرة وقال فى نيته : إن شاء الله » قال 
الدارمى, : قال القاضى أبو حامد : نعقد إحرامه » هذا نقل الدارمى » 
والصواب أن الحکم فيه كما سبق فى کتاب الصوم فيمن نوی الصبوم 
وقال”: إن شاء الله » وقد ذكر القاضى أبو الطيب ف تعليقه المسألة هنا 
فقال : لو قال : آنا محرم إن شاء الله قال القاضى آبو حامد : بنعقد إحزامة 
فى الجال ؛ ولا یقثر فيه الاستثناء ¿ قال : فقيل له : أليس لو قال لعبده : 
أنتٍ حر إن شاء الله صح استثناؤه فيه ؟ فقال : الفرق آن الاستثناء بش 
فى النطق ولا :قرثر فى النيات » والعتق ينعقد بالنطق » ولذلك أثر ل 
قیه » والإحرام ينعقد بالنية فلم یقثر الاستثناء فيه » فقيل له : أليس لو قال 
لزوجته : آنت خلية إن شاء الله ونوى الطلاق آثر الاستثناء فيه ؟ فقال : 
الفرق أن الكناية مع النية فى الطلاق كالصريح » فلهذا صح الاستثناء فيه » 
والله أعلم ۰ ۱ 

قال المصنف رحمه الله تمالی 

(.ون احرم بحجتين او عمرتين لم ينعقد الاحرام بهما » لانه لا يمكن 
الضی فیهما وتنعقد إحداهما لانه يمكنه المضى فى إحداهما » قال فى الام : ولو 
استاجره رجلان لبحج عنهما فاحرم عنهما انعقد إحرامه عن نفسه > لانة 
لا يمكن الجمع بينهما » ولا تقديم احدهما على الآخر فتعارضا وسقطا » 

i 


وبقى (حرام مطلتی فاثمند له » ولو استأجره رجل فيخج عنه فاحرم عله وغن ۱ 
نفسه انعقد الإحرام عن نفسه » لانه E‏ ا ١‏ 
ملق ٩۱‏ ات4 ): ۱ 


و ا ا ر 
الملصنف.» وقد سبق بيان مسالة الاحرام بحجتين أو عمرتين فى الاب ٠‏ 
: الأول فى مسالة لا يجوز الاحرا م بالحج الا فى آشهره ‏ وذكرنا نعذها تعلیل 
مذامب العلماء فيها ( وآما) مسالتا الأجير فسبقتا قریبا فى الحال الشنانی 0 

من الأحوال الثلاث التی فى تعليق الإحرام رام زوا ف 
فصل الاستتجار للجمج والله أعلم ٠‏ 1 

| قال المضنف رخمه الله تصالی 


( وإن احرم بنسك معين ثم نسيه قبل ان ياتى بنسك ففيه قولان (قال) ' 
فى الام : بلزمه ان يقرن لانه شك لحقه بعد الدخول فى العبادة » فيبنى فيه 
على اليقين كما لو شك ف عدد ركعات الصلاة ( وقال ) فى القدیم.: بتحری 
لانه يمكن ان يدرله بالتحرى فيتحرى فيه كالقبلة ( فإذا قلنا ) يقرن لزمه ان : 
ینوی القران » فإذا قرن اجزاه ذلك عن الحج » وهل يجزئه عن العمرة ؟ . 
( إن قلنا ) يجوز إدخال العمرة على الحج اجزاه غن العمرة ايضا ( وإن قلنا : ) . 
لا يجوز ففيه وجهان ( احدهما ) لا يجزئه » لانه يجوز آن يكون اخرم بالحج . 
وادخل عليه العمرة فلم يصح » وإذا شك لم بسقط الغرض ( والثانى ) آنه 
يجزئه لان الممرة إنما لا يجوز إدخالها على الحج من غير حاجة » وههنا به 
حاجة إلى إدخال العمرة على الحج واللامب الأول ٠‏ ۱ 


( فان قلغا ) إنه يجزئه عن العمرة لزمه الدم » لانه قارن ( وإن قلنا ) 
لا بنجزئه عن العمرة فول بلزمه دم ؟ فيه وجهان ( احدهما ) لا دم عليه » وهو 
الذهب لانا لم نحكم له بالقران فلا بلزمه دم ( والثانى ) .بلزمه دم لجواز ان 
يكون قارنا فوجب عليه الدم احتياطا » وإن نسى بعد الوقوف وقبل طواف 
القدوم » فان‌نوی القران وعاد قبل طواف القدوم اجزاه الحج» لانه إن کان: ! 
جاجا او قارنا فقد انعقد [خرامه بالحج » وان كان معتمزا فقد ادخل الحج ' 


. فى بعض النسخ ( وبقی مطلق الاحرام ) (ظ)‎ )١( 


نت 


على العمرة قبل طواف العمرة » فصح حجه ولا يجزئه عن العمرة » لان إدخال 
العمرة على الحج لا يصح فى احد القولین » ویصح فى الآخر ما لم یقف بعرفة » 
فاذا وقف بعرفة لم يصح فلم يجزئه وإن نسی بصد طواف القدوم وقبسل 
الوقوف ( فان قلنا ) إن إدخال العمرة على الحج لا يجوز لم يصح له الحج 
ولا العمرة لانه یحتمل انه كان معتمرا فلا يصح إدخال الحچ على العمرة بعد 
الطواف » فلم بسقط فرض الحج مع الشك » ولا تصح العمرة لانه بحتمل 
أن لا يكون احرم بها او احرم بها بعد الحج :)فلا يصح » وان قلنا : إنه يجوز 
إدخال العمرة على الحج لم يصح له الحج » لجواز أن يكون احرم بالعمرة 
وطاف لها » فلا يجوز أن بدخل الحج عليها » وتصح له العمرة لانه ادخلها 
على الحج قبل الوقوف فان اراد آن يجزئه الحج طاف وسعى لعمرته وبحلق » 
ثم يحرم بالحج ویجزثه » لانه إن كان معتمرا فقد حل من العمرة واحرم 
بالحج » وان كان حاجا أو قارنا فلا يضره تجدیذ الإحرام بالحج » ويجب عليه 
دم واحد » لانه إن كان معتمرا فقد حلق فى وقته وصار متمتما » فعليه دم 
التمتع دون دم الحلق » وإن كان حاجا فقد حلق فى غير وقته » فعليه دم 
الحلق دون دم التمتع وان كان قارنا فعليه دم الحلق ودم الفران » فلا يجب 
عليه دمان بالشك » ومن اصحابنا من فال : يجب عليه دمان احتياطا ولیس 
بشىء ) + 

(الشرح ) إذا أحرم بنسك » ثم نسيه وشك هل هو حج آم عمرة آم 
حج وعمرة ؟ فقد قال الشافعى فى القديم : أحب أن يقرن » وان تحرى 
رجوت أن. بحزگه ٠‏ وقال فى كتبه الجديدة : هو قارن ٠‏ وی المسالة 
طريقان حکاهما الرافعی ( آحدهما ) القطع بجواز التحرى » وتأويل الجديد 
على ما إدا شت هل آحرم بأحد النسكين آم قرن ؟ ( والطريق الثانی ) وهو 
الصحیح :المشهور وهو الذى اقتصر عليه الصنف والجمهور أن المسألة 
على قولين ( أحدهما ) قوله القديم : يجوز التصری ويعمل بظنه 
( وأصحهما ) وهو نصه ف کتبه الجديدة لا يجوز التحرى بل يقرن » وهذا 
نص الشافعی ف الام والاملاء » قال المحاملى : هو نصه فى كتيه الجديدة 
والاملاء والختصر ۰ 


(1) .بض اتسا ( او احرم بآ على حج ) بم 
fo.‏ 


قال أصحابنا : فإذا قلنا بالقديم تحری » فإن غلب على ظنه آحذهما 
بأمارة عمل بمقتضى ذلك » سواء كان الذى ظنه حجا أو عمرة ؛ قالوا.: 
ولا يحتاج إلى نیةا» بل .يعمل على ما آدی إليه اجتهاده » قال أضحابنا': 
وعلى هذا القديم تحب أن لا يتحرى » بل بنوی القران » هكذا صرح 
به أصحاينا فى الطرزيقتين:» ونص عليه الشافعی فى القديم » فإنه قال فى : 
القدیم : إذا آحرم ينساك ثم نسیه » فاحب آن يقرن لان القران پشتمل على ۱ 
ما فعله » قال : فان تحری رجوت أن بحزئه إن شاء الله تعالی » هذا نصه » . 
وكذا.نقله المحاملى أفى کتابیه والبغوی وآخرون عن القديم » قال الشافمی : 
والأصحاب : فإذا قلنا بالقديم فتحرى فأدى اجتهاده إلى شىء عمل بمقتضاه | 
واه که انك ماما برها ما سوه ور مرا 1 

نم ری وجها أ بر نله بل فالدة التعرى لتقل بن" 
لارام وم شناد ضعيف جدا ٠‏ 


آما إذا قلنا اجدیدفلساك حالان ( أحدهما ) أن عرض بل سل 
شىء من آفعال الحج » فلفظ الشافعی آنه قارن » قال الأصحاب : معضاه 
آنه ینوی القران ویصیگر نفسه قارنا » ولابد من نية » هذا هو الصواب  »‏ 
وی قل مت وهی »وله فرل 21 SG‏ 

نص الشافعی الذی ذکرناه » وكذا نقله المزنى عن الشسافعى فى الختصر , 
قال اد میم شیم مر رن + راكد لد مت وی 
فإنه. قال : يصير قارنا » وتأول الجمهور : قل المزنى على أنه يصيكر تفس : 
8 نی لزان ركذا ول كلم المت فو ات : : 


قال آصحابنا : :ثم إذا نوی ی القران + وأتى بالأعال مطل من مامه 
وبرئت ذمته من الحج يبقين وأجزاه عن حجة الإسلام » لآنه إن كان محرما ش 
بالحج لم بضره تجدید نية العمرة بعده » سواء قلنا : يصح إدخالها عليه . 
ا ار ها ۲ ۱ 


SE 


جائز فشنت له الحج بلا خلاف ( وأما ) العمرة فإن جوزنا إدخالها على الحج 
أجزآته آضا عن عمرة الاسلام والا فوجهان ( آصحهما ) تجزثه » والثانی 
لا نجزثه ؛ قال آبو اسحق الروزی وقد ذکر الصنف دلیلهما وزيف الأصحاب 
قول آبی إسحق الروزی هذا » وبالغوا فى ابطاله ولم يذكره التولی والبغوى 
وآخرون ( فإن قلنا : ) بجزئه العمل لزمه دم القران » فاٍن لم یجده لزمه 
صوم ثلاثة یام فى الحج وسبعة إذا رجع ( وإن قلنا ) لا يجزئه الدم 
فوجهان مشهوران ذکرهما الصتف بدلیلهما ( الصحیح ) لا بلزمه (والثانی) 
یلزمه » ووجهه مع شدة ضعفه أن نية القران وجدت » وهی موجبة للدم 
إلا آنا لم نعتد. بالعمرة احتياطا للعبادة والاحتیاط فى الدم وجوبه » وهذا 
الاستدلال آحسن من استدلال الصنف ۰ 


: واعلم ) أن قول الأضحاب : يجعل تفسه قارنا » وقول الصنف‎ ( ٠ 
یلزمه أن ینوی القران ليس الراد بجميعه تحتم وجوب القسران » فانه‎ 
لا يجب بلا خلاف » وإنما الواجب نية الحج » قال إمام الحرمین لم یذ کر‎ 
الشافعی رحمه الله القران على معنی أنه لابد مله » بل ذکره لیستفید به‎ 
ألشاك التحلل مع براءة الذمة من النسكين » قال : فلو اقتصر بعد النسيان‎ 
» على الإحرام بالحج وأتى بأفعاله حصل التحلل قطعا » وتبرأ ذمته من الحج‎ 
: ولا تبرأ من العمرة لاحتمال أنه أحرم ابتداء بالحج » وکذا قال التولی‎ 
لو لم ينو القران » ولكن قال : صرفت إحرامى إلى الحج حسب له الحج‎ 
لأنه إن كان محرما بالحج فقد حدد إحراما به فلا يضره » وٍن كان محرما‎ 
بالعمرة فقد آدخل الحج عليها قبل الطواف » قال : ويستحب له أن برق‎ 
دما"لاعتمال أن احرامه كان بعمرة فیکون قارنا ء‎ 


قال : ولو قال : صرفت احرامی إلى عمرة لم بنصرف إليها » وإذا آتی 
بأعمالها لا تحسب أله العمرة ولا تحلل » لاحتمال أنه محرم بحج آو قران » 
.ها إذا اقتصن على الإجرام بالعهمرة وآتی بأعمال القران فبحصل له التحلل 


NEY: 


بلا شك » وتبرا ذمته من العمرة إن قلنا بجواز إدخالها على الحج » ولا 
فلا تبر منها » ولا يبرا من الحج على کل قول لاحتمال أنه أحرم آولا ۱ 
بعمرة والله أعلم ۰ ولو لم:نجدد إخراما بعد النسیان » بل اقتصر على عمل ٠‏ 
الحج حصل التحلل ولا تبرا ذمته من الحج ولا من العمرة لشكه فيما أتى 
ولو اقم علی عمل عبرة لم ال ااتحال لاتتال آنه ر بلج 
ولم يتم أعماله وله أعلم ۰ 00 : 

( الحال الثانى ) آن مرش الشاك مد فعل شى» من ال اس 
وهو ثلالة أضرب ۰ : 00 0 


را الأول ) آن وس دك بعرفة وقبل الطواف ٤‏ 4 
فیجزئه الحج لأنه إن كان محرما به فذالك » وإن كان محرما بالعمرة فقند 
آدخله عليها قبل الطواف » وذلك جائز ولا تجرئه العمرة إذا قلنا بالذهب : .١‏ 
إنهلا تجوز إدخالها على الحج بعد الوقوف ؛ وقبل الشروع فى آسپاب .. 
التحلل فآما إن قلنا بجواز إدخال الغمرة على. الحج بعد الوقوف.» وقبل 
الشروع فى آسباب التحلل » فیحصل له العمرة صرح به أصحابنا » وكان 
ينبغى للمصنف أن إذكرءا لأن تقسیبه بقتضیه وقد ذكر هو فيا سبق 
الخلاف فى جواز إدخال العمرة بعد الوقوف » فإذا قلنا بجوازه وحصلت 
العمرة وجب دم القران » وإلا ففى وجوب الدم الوجهان السابقان فی الکتاب 
وقد شرحناهه! قربا في الخال الأول ( اس ) لا دم( وان ) يجب 
والله أعلم ۰ 3 

واعلم أن هذا :اضرب مفروض فيما إذا كان وقت الوقوف باقيا 

علد مصيره ه قارنا ثم وقف مرة ثانية وإلا فيحتمل أنه إن كان محرما بالعمرة . 
فلا يجزئه ذلك الوقوف عن الحج » وهذا الذى ذكرته من تصویر المسألة 
فيما إذا كان وقت الوقوف باقیا لابد منه » وقد نبه عليه صاحب البيان فى : 
كتابيه البيان ومشکلات المهذب » ونبه عليه أيضا الرافعی وآخرون ؛ ويشكر ‏ 
على الشند والعاء لا ادوع .والبخوى یرم 0 العا بن 
NEA‏ 


غير تنبيه على ما ذکرناه » وكأنهم استغنوا عن ذکره بوضوحه ومعرفته من 


( الضرب الثانى ) أن عرض الشك بعد الطواف وقبل الوقوف » فإذا 
نوى القران وأنى بأعمال القارن لم بجزئه الحج لاحتمال أنه كان محرما 
بالعمرة ة فيمتنع إدخال الحج عليها بعد الطواف ( وأما ) العمرة فإن قان 
بجواز إدخالها على الحج بعد الطواف أجزآته وإلا فلا وهو المذهب » ثم 
ذكر أبو بكر بن الحداد حيلة لتحصيل الحج فى هذه الصورة » فقسال : 
ينبغى له أن يتمم أعمال العمرة بآن يصلى ركعتى الطواف » ثم يسعى > ثم 
يحلق أو يقصر » ثم بحرم بالحج » وياتى بأفعاله » فإذا فعل هذا صح حجه 
واجزاه عن حجة الاسلام » لأنه إن كان محرما بالحج لم يضره الإحرام به 
انیا ٠‏ وان كان محرما بعمرة فقد تحلل منها وأحرم بعدها بالحج وصار 
متمتعا فاجزاه الحج » ولا تصح عمرته » لاحتمال آنه كان محرما 3 
ولم يدخل العمرة عليه » إذ لم ينو القران » هذا كلام اين الحداد » واتفق 
الأصحاب على آنه إذا فعل ما ذكره ابن الحداد فالحکم كما قال ابن الحداد » 
قالوا | : وكذا إن كان فقيها وفمل ما ذكره ابن الحداد باجتهاده » فالحسکم 
ما سيق » وأما إذا استفتانا فهل نفتيه بذلك ؟ فيه وجهان مشهوران * 


( قال ) الشيخ آبو زيد الروزی : لا تفتيه بجواز الحاق لاحتمال آنه 
محرم بالحج آو قارن » فلا نجوز له الحلق قبل وقته ؛ هذا كلام أبى زيد 
وبه قال صاحب التقریب والقفال والمروزى ونقله الرافعى عن الأكثرين » 
ونقله صاحب التهذیب عن أصحابنا مطلقا » قالوا : وهذا كما لو ابتلعت 
دجاجة إنسان جوهرة لغيره لا يفتى صاحب الجوهرة بذیحها وأخذ 
الجوهرة؛ ولكن لو ذبحها لم بلزمه إلا التفاوت بين قيمتها مذبوحة وحية » 
قالوا': وكذا لو تقابلت داشان لشخصين على شاهق وتعذر مرورهما 
لا يفتى أحدعما بإملاك دابة الآخر ».لكن لو فعل وخلص دابته لزمه قيمة 
دابة صاحبه ء ( والوجه الثانى.) نفتيه بما قاله ابن الحداد ٠‏ 


YEN 


ویجوز له الحلق لأنه يستباح فى الحال الذی یکون حراما محققا: 
للحاجة فاستباحه اهنا ٠‏ ولا يتحقق أنه محرم آولا » فانه محتاج إليه آبضا: 
لیحسب له فعله ولا فتلغوه » وممن قال بهذا الوجه ابن الحداد » والقاضی, 
۱ ی الطيب الطبرى وصاحب الشامل وآخرون » ورجحه الغرالى وخيرة قح 
الأصح الحا وله ی 


( واعلم ) أن الصنف رحنة الله قال : طاف E‏ ار 
الطواف » وهو خلاف ما قال الأصحاب وخلاف الدلیل » قانهم ثم بذ کروا: 
الطواف » بل قالوا : يسعى وبحلق فقط» فهذا هو الصواب ولا حاجه إلى 
اعادة الطواف » فانه قد آنی به آولا » وقد ذکر صاحب الببان فى :كتابيه 
: البيان ومشکلات الهذب ما ذكره ه المضنف » ثم قال هذا ارا لاني 
له ء فانه قد طاف » والله أعلم ». : 8 


قال أصحابنا : وسواء أفتيناه بما قاله ابن الحذاد وموافقوه آم لم. 
نفته به ففعله » لزمه دم لأنه إن كان محرما بحج فقد حلق في غير وقته »! 
وان كان بعمرة فقد تمتع » فيريق دما عن الواجب عليه » ولا یمین الجهة » 
كما يكفر ؛ فان كان معسرا لا بجد دما ولا طعاما صام عشرة أيام کصوم 
التمتع فان كان الواجب دم التمتع فذاك » وإن كان دم الحلق آجزاه ثلاثة 
آیام ويقع الباقى تطوعا » ولا یمین الجهة فى صوم الثلاثة » ویجوز تعیین: 
التمتع فى صوم السپعة » ولو اقتصر على صوم ثلاثة هل تبر ذمته ؟ قال 
الرافعی : مقتضی کلام الشیخ آبی على آنه لا تبر » وقال إمام الحرمین :. 
يحتمل أن تبرأ » اوعبر الفزالی فى الوسیط عن هذين بوجهین + ویجزئه. 
الصوم مع وجود الاطعام » لانه لا مدخل للطعام فى التمتع وفدية الخلق 
على التخيير » ولو آطعم هل تبرأ ذمته ؟ فيه كلاما الشبيخ أبى على والإمام » 
وهذا كله إذا استجمع الرجل شروط وجوب دم التمتع » فان لم پستچنهها : 
ال lG‏ 


5 


واذا جوز أن یکون احرامه أولا بالقران فهل بلزمه دم آخر مع الدم الذى 
وصغناه ؟ فيه الوجهان السابقان ( الصحيح ) لا بلزمه ۰ 


( الضرب الثالث ) أن بعرض الشك بعد الطواف والوقوف فان أتى 
ببقية اعمال الحج لم بحصل له حج ولا عمرة ( أما ) الحج فاجواز أنه كان 
محرما بعمرة فلا ينفعه الوقوف ( وأما ) العمرة فلجواز أنه كان محرما بحج » 
ولم يصح دخول العمرة عليه » فان نوی القران وأتى باعمال القارن فإجزاء ۱ 
العمرة مبنى على آنه هل يصح إدخالها على الحج بعد الوقوف ؟ قال الرافعی: 
وقياس المذكور فى الضرب السابق أنه لو أثم أعمال العمرة وأحرم بالحج 
وآتی باعماله مع الوقوف اجزآه الحج ؛ وعليه دم كما سبق » ولو آتم أعمال 
الحج ثم آحرم بعمرة وأتى بأعمالها اجزاته العمرة » والله آعلم ۰ 


. «فسرع) لو تمتع بالعمرة إلى الحج فطاف للحج طواف الإفاضة 
ثم بان آنه كان محدثا فى طواف العمرة لم يصح طوافه ذلك ولا سعیه بعده 
وبان أن حلقه ف غير وقته ويصير باحرامه بالحج مدخلا للحج إلى العمرة 
قبل الطواف» فیصیر قارنا ویجزئه طوافه وسعیه فى الحج عن الحج والعمرة » 
وعلیه دمان دم للقران ودم للحلق » وإن بان آنه كان محدثا فى طواف الحج 
توضاً وآعاد الطواف والسعی » ولیس عليه الا دم التمتع إذا اجتمعت 
شروطه » ولو شك ف أى الطوافین كان حدثه لزمه إعادة الطواف والسعی » 
قإذا آعادهما صح حجه وعمرته وعلیه دم » لأنه قارن أو متمتع وینوی 
بإراقته الواجب عليه ولا بعين الجهة » وکذا لو لم بجد الدم فصام ٠‏ 

والاحتیاط أن بریق دما آخر لاحتنال أنه حالق قبل الوقت » فلو لم 
بحلق فى العمرة وقلننا : الحلق استباحة محظور فلا حاجة إليه » وکذا 
لا بلزمه عند تبين الحدث فى آطواف العمرة إلا دم واحد ۰ ولو كانت 
المسبألة بحالها لکن جامع بعد العمرة ثم آحرم بالحج » فهذه السألة تفرع 


a 


على أصلين ( أحدهنا ) جناع الناسی » هل يفسد النسكت ویوجب الفدية ‏ 
کالعمد ؟ فيه قولان ( الاصل الثانی ) إذا آفسد العمرة بجماع ثم أدخل ١‏ ' 
مگ هل يدخل ویصیر محرما بالحج ؟ فيه وجمان سبق پیانهما فى . 
: فصل القران ( اصحهما ) عند الأكثرين بصير محرما بالحج » وبه قال ابن .. 
۱ "سریج والشيخ آبو زید » فعلى هذا هل يكون الحج صحیخا مجزئا ؟ فيه : 
۱ وجهان ( آحدهما ) : تعم ( وأضحهما ) لا وعلی هذا هل ينعقد صحيحا ؟ ام 1 
۱ فد ۲ ام ند إسدا هخا (آمبحما ‏ ينعقد فاسهاء لد 
صو ا ی و الك ف 
القران مبسوطة ۶ ١‏ 


( فإن قلنا اا ما یسدع ی ل کین 
٠‏ وقضاهما ( وان قلنا : ) ينعقد صحبحا مجزئا ولا يفسد » قضى العمرة دون 
الخج + وعلی الأوجه الثلاثة يلزمه دم القران ‏ ولا يجب للافساد إلا بدتة : 
واحدة + کذا قال الشیخ آبو تعلی على ».وحکی إمام الحرمین وجهین آخرین 4 
إذا حکمنا بانعقاد حجه فاسدا ( آحدهما ) یلزمه بدنة آخری لفساد الحج : : 
( والثانی ) بلزمه البدنة للعمرة وشاة للحج » كما لو جامع ثم جامع انيا ٠‏ 


إذا عرفت فين الاضسلین فان قال : كان الحدنت ف طوانن ألعمرة + ۰ 
بالط اج والسعی فاسدان » وانجماع واقم قبل التحلل » ولکن لا يعلم . 
کو نه قبل التحال + فهل یکون کالنامی ؟ فيه طریقان ( آحدهما ) نعم ¿٤‏ وبه ; 
قطع الشیخ آبو على ( ( والثانى ) لا : فاته لم تفسد العمرة » وه صار قارنا » : 
وعلیه دم للقران ودم للحلق قبل وقته إن كان حلق کما سبق » وإن آفسدنا 
" العمرة فغليه للإفساد. بدنة وللحلق شاة » وإذا آحزم بالحج فقد آدخله على ۰ 
عمرة فاسدة » فان لم ندخله فهو فى عمرته كما كان فیتخلل منها ویقضیها » - 
وان آدخلناه وقلنا بفساد الحج فعلیه بدئة للافساد ودم للحلق قبل وقشه 
ودم للقران ويمضئ ف فاسدهما » ثم بقضیهما » وإن قال : .كان الحدث فى : : 


fol 


طواف الحج فعلیه إعادة الطواف والسعى » وقد صح نسکاه ولیس عليه 
إلا دم التمتم » فإن قال : لا آدری فى آی الطوافین كان » أخذ فى كل حکم 
باليقين ولا بتحال ما لم یمد الطواف والسمی » لاحتمال أن حدثه كان فى 
طواف الحج ولا بخرج عن عهدة الحج والعسرة إن کانا واجبین عليه ؛ 
لاحتمال کونه مخدثا فى طواف العمرة » وتأثیر الجماع فى إفساد النسكين 
ولا تبرأ ذمته بالشك » وإن كان متطوعا فلا قضاء عليه لاحتمال أن لا فساد » 
وعلیه دم إما للتمتع إن كان الحدث فى طواف الحج » وإما للحلق إن كان 
فى طواف العمرة ».ولا بلزمه البدئة لاحتمال أنه لم فسد العمرة » سکن 
الاحتياط ذبح بدنة. وشاة إذا جوزنا إدخال الحج على العمرة الفاسدة | 
لاحتمال أنه صار قارنا بذلك » والله أعلم ۰ 


“قال الصنف رحمه الله تصالی 


( ویستحب ان يكثر من التلبية » ویلیی عند اجتماع الرفاف » وق کل 
صعود وصوط » وق ادبار الصلوات واقبال اللیل والنهار » لما روی جابر 
رضی الله عنه قال : « كان رسول الله صلی الله عليه وسلم یلبی إذا دای ركبا 
أو صعد اكمة او هبط وادیا » وفى ادبار الکتوبة وآخر اللیل » ولان فى هذه 
الواضع ترتفع الاصوات ویکثر الضجيج » وقد قال النبى صلی الله علیسة 
وسلم : « افضل الحج العج والئج » ویستحب فى مسجد مكة ومنی 
وعرفات » وفيما عداها من المساجد قولان ( قال ) فى القديم : لا يلبى ( وقال ) 
فى الجديد : يلبى لأنه مسجد بنى للصلاة فاستحب فيه التلبية كالمساجد 
الثلاثة . ون حال الطواف قولان (قال) فى القديم : يلبى ويخفض صوته (وقال) 
فى الجديد : لا يلبى لان للطواف ذكرا بختص به » فكان الاشتفال به اولی » 
ويستحب أن يرفع صوته بالتلبية لما روى زيد بن خالد الجهنی ان رسول 
الله صلى الله عليه وسلم قال : « جاءنى جبربل عليه السلام فقال : يا محمد 
مر اصحابك ان يرفعوا اصواتهم بالتلبية » فإنها من شعائر الحاج » وإن 
كانت امراة لم ترفع الصوت بالتلبية لانه يخاف عليها الافتتان ٠‏ 


(۱) كبذا فى ش وق والذى فى سكن ابن ماجه ( ( فانها من شعار الحج ) وق بعض نسخ 
اهدب ( من شعار الحاج ) (ط) ۰ 


fof. 


والتلبية أن بقول : لبيك اللهم لبيك » لبيك لا شريك لك لبيك إن الحمف ٠‏ 
والتعمة لك واللك » لا شريك لك » لما روی أبن عمر رضی الله عنهما ان تلبية . 
رسول الله صلی الله عليه ژسلم : «لبيك اللهم لبيك » لبيك لا شريك لك لبيك ؛ . 
إن الحمد والنعمة لك واللك » لا شريك لك» قال الشافعى رحمه الله:: فإن زاد 
على هذا فلا باس.» لما روى آن ابن عمر رضى الله عنهما كان يزيد فيها.: . 
« لبيك وسبعديك > والخیر كله بيديك » والرغبة إليك والممل » وإذا داي ' 
شیثا یعجبه قال : لبيك إن العیش عيش الآخرة ۰ لما روى « ان رسول الله ' 
صلی الله عليه وسلم كان ذات يوم والناس يصرفون عه كانه اعجبة ما هم فيه 
فقال : لبيك إن العبش عيش الآخرة » والستحب إذا فرغ من التلبية ان 
يصلى على النبى صلی الله غليه وسلم لانه موضع شرع فيه ذکر الله سبحانه 
وتعالى » فشرع فيه ذكر: رسول الله صلی الله عليه وسلم كالاذان ثم يشال 
الله تعالى رضوانه والجنة » وبستعيف برحمته من النار » لما روی خزيمة . 
ابن ابت رضی الله عنه قال : « كان رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا فرغ . 
' من تلبيته فى حج او عمرة سال الله تعالى رضوانه والجنة » واستعاذ برحمته 
من النار »ثم يدعو يما احب » ) ٠‏ 


(الشرح) حديث ابن عمر ف لبية رسول الله صلى الله عليه وسلم 
رواه البخارى ومسلم » وكذلك الزيادة التى زادها ابن عمر من کلاعه » 
وهذا لفظ الجميع عن نافع عن عبد الله بن عمر أن تلبية رسول الله صلى ' 
الله عليه وسلم : « لبيك :اللهم لبيك » لبيك لا شريك لك لبيك » إن الحمد . 
والنعمة لك والملك لا شزيك لك » قال : وكان عبد الله بن عم يزيد © : 
فيها : لبيك: وسعدانك » والخر منیک 4 والرغيية دک والمتل > زواء 
البخارى ومسلم بهذا اللفظ ٠‏ 


۱ ( وأما ) حديث زید بن خالد الجهنى فرواه ابن ماجه وأبو ا 
a E‏ ه الترمذی فى جامغه فقال : روی بضمم 


)١‏ تال الترمدى : تال الشافعى : وان زاد فى التلبية شیثا من تعظيم الله قلا باس ان 
شاء الله واحب الى ان بقتصر على تلبية رسول الله صلى الله عليه وسلم ٠.‏ * 


۱9 


هذا الحدیث عن خلادا؟ ابن السائب عن زيد بن خالد عن النبی صلی الله 
عليه وسلم ٠‏ قال الترمذى : ولا يصح هذا قال : والصحيح عن خلاد بن 
السائب عن أببه عن النبى صلی الله عليه وسلم قال : « آتانی جبريل فأمرنى 
أن آمر أصحابى أن يرفعوا أصواتهم بالاهلال والتلبية » قال الترمذى : 
هذا حديث حسن صحیح » وكذا رواه مالك والشافعی وأبو داود والنسائی 
وغيرهم عن خلاد بن السائب عن أببه » وسبق بيانه قربا فى مذاهب العلماء 
فى انعقاد الإحرام بالنية دون التلبية والله أعلم ٠‏ 


( وأما ) حديث : « أفضل الحج العج والفج » فرواه الترمذى وابن 
ماجه والبیهقی وغيرهم من رواية أبى بكر الصديق رضى الله عنه عن النبى 
صلى الله عليه وسلم وهو من رواية محمد بن اسماعيل بن أبى فديك عن 
الضحاك بن عثمان عن عبد الرحمن بن يربوع عن أبى بكر الصديق رضئ 
الله عنه مرفوعا » قال الترمذى فى جامعه : محمد بن المنكدر لم يسمع من 
عبد الرحمن بن بربوع » ورواه البيهقى بهذا الإسناد الذى قدمته » ثم رواه 
من طريق آخر عن ضرار بن صرد عن أبى فديك عن الضحاك بن عثمان عن 
ابن المتكدر عن سعيد بن عبدالرحمن بن يربوع عن أبيه عن أبى بکرالصدیق 
رضى الله عنه مرفوعا » قال البيهقى : وكذلك رواه محمد بن عمرو السواق 
عن أبى فديك » قال البيهقى : قال الترمذى : سألت البخارى عن هذا 
۱ الحديث فقال : هو عندى مرسل » محمد بن المنكدر لم سمع من عبد 
الرحمن بن بربوع ( قلت ) فمن ذکر فيه سعیدا قال : هو خطأ ليس فينه 
سعيد ( قلت ) ضرار بن صرد وغیره روی عن ابن آبی فديك هذا الحدیث » 
وقالوا : عن سعید بن عبد الرحمن عن أبيه قال : لیس شىء » قال البیهقی : 
وكذا قال آحمد بن حنبل فیما بلغنا عنه » هذا آخر كلام البیهقی » والله 
أعلم ۰ 

(؟) نبت فى ش و ق خلاد بالتحية جلاد فى المؤاضع كلها والصواب .خلاد بالفوقية. كنا 

اثبتناه (ط) . 


o0 


( وأما.) الحدیث الذی روی عن أبى جزيز - بالحاء المهملة والزای 
7 فى آخره - واسمه سهل مولی الغيرة بن آبی الغیث عن هشام بن عروة عن 
أبيه عن عائشة قالت : « خرجنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم فسا 
بلغنا الروحاء حتی سمغت عامة الناس قد بحت آصواتهم من التلبية » فرواه 
البيهقى وضعفه ‏ قال : ابو حزيز هذا ضعيف ٠‏ قال : ورواه عمر بن صهبان 
وهو أيضا ضعيف عن أبى الزند عن انس بن مالك ( وأما) حديث : « لبيك 
إن العيش عي عيش الآخرة » فرواه الشافعى والبيهقى بإسناد صحيح عن ابن 
جريج عن حميد الأعرج ن مجاهد قال : « كان النبى صلى الله عليه وسلم 
بظهر من التليية : « لبيك اللهم لبيك فذكر التلبية » قال : حتی إذا كان 
ذات يوم والناس یصرفون عنه کانه أعجبه ما هم فيه فزاد فيها. لبيك إن 
العيش عيش الآخرة » قال ابن جریج : وحسبت أن ذلك يوم غرفة ۰ هكذا 
واه ماه 1" + ٠‏ 0 1 ا 


( وآما ) حديث خزيمة ابن ثابت فرواه الشافعی والدارقطنی والبيهقى 
بأسانيدهم عن صالح بن محمد بن زائدة عن عمارة بن خزيمة بن ثابت عن 
أبيه « أن رسول الله صلی الله عليه.وسلم كان إذا فرغ من تلبيته سال الله 
تعالى مغفرته ورضوانه ۶ واستعاذ برجمته من النار > قال صالح : سنعت 
القاسم بن محمد يقول. : وکان پستحب للرجل إذا فرغ من تلبیته آن بصلی 
ل ی ی ا ر 
اور gE,‏ ۱ 


( وأما ) الفاظ الفصل فالرفاق = بكر الراء جهم رفقه ب پشمز 
الراء وکسرها لفتان مشهورتان قال الگزهزی : الرفاق. جمع. رفقة #ى 

بضم الراء وكسرها ‏ "وهی الجماعة یترافقون فینزلون معا ویرحلون معا: 
دیق يعضهم يفل + تقول : رافقته وترافقنا وهو رفیق ومرافقی وجمع: 
ریق رفقاء ۰ ( با قوله بف كل صعود وعبوط فالضفؤم والهبوط ب 


ê 


بفتح أولهما س سم للمکان الذى بصعد فيه وهبط منه و ضمهما ويصح 
ا د ۳9 ۱7 
الرابية ( وآما ) العج فرفع الصوت » والثج إراقة الدماء ( وقوله ) فى كلام 
ابن عمر « والرغبة إليك » كذا وقع فى المهذب « والرغبة » والذى فى 
الصحيحين وغيرهما : « والرغباء » وفيها لغتان الرغباء ‏ بفتح الراء والمد # 
والرغيى ‏ بضم الراء والقصر ومعناها الرغبة ( وقوله : ) العیش عيش 
الآخرة .معناه أن الحياة الهنية الطلوبة الدائمة هی حياة الدار الاخرة 
( وآما ) لنبظ التلبية » فقال القاضى عياض : التلبية مثناة للتكثير والمبالغة » 
ومعناه إجابة بعد إجابة » ولزوما لطاعتك فثنى للت وكيد لا تثنية حقيقية » 
بل هو بمنزلة قوله تعالی : ( بل یداه مبسوطتان ) أنى نعمتاه » على تأويل 2 ' 
۱ اليد بالئعمة هنا ونم الله تعلی لا تحمی ۰ ١‏ 


وقال يونس بن حبيب البصری : لبيك اسم مفرد لا مثنى » قال : 
وآلفه إنما انقلبت ياء لاتصالها بالضمیر » کلدی وعلی » ومذهب سیبوبه 
أنه مثنی بدلیل قلبها ياء مع الظهر وآکثر الناس على ما قاله سيبويه ۰ قال 
ابن الانباری : ثنوا لبيك كما ثنوا حنانيك آی تحننا بعد تحنن واصل لبيك 
. لبيك » فاستثقلو الجمع بين ثلاث باءآت فآبدلوا من الثلائة ياء كما قالوا 

من الظن تظنیت والاصل تظننت ۰ واختلفوا فى معنی لبيك واشتقاقها 
( فقيل : ) معناها اتجاهی وقصدی إليك ماخوذ من قولهم : داری تلب 
دارك أى تواجهها ( وقيل : ) معناها محبتی لك مأخوذ من قولهم امرأة 
لبة إذا كانت محبة ولدها عاطفة غلیه ( وقيل.) معناها إخلاصى لك ماخوذ 
من قولهم : حب لباب إذا كان خالصا محضا ومن ذلك لب الطعام ولبابه 
( وقيل ) معناها أنا مقيم على طاعتك وإجابتك مأخوذ من قولهم لب الرجل 
بالمكان والب إذا أقام فيه ولزمه ٤‏ وقال ابن الأنبارى : وبهذا قال الخليل 
ابن أحمد ٠‏ 


۱0۷ 
لع ۱۷ مج ۷ الملجموع ) 


قال القاضی: ق نله ی مره ان ورام سم له 
وسلم ( وآذن فى الناس بالحج ) قال إبراهيم الحربی فى معنی لبيك : ای 
قربا منك وطاعة والإلباب القرب وقال آبو نصر : معناة آنا ملب بين لديك 
ای خاضم ۰ هذا آخر کلام القاضی ( قوله ) لبيك إن الحمد والنعمة لك | 
بروی بكسر الهمزةت من إن وفتجها ‏ وجهان مشهوران لأهل الحدیث 
: وأهل اللغة . قال الجمهور : والکسر آجود قال الخطابی : الفتح رواءة ' 
العامة قال ثعلب : الاختیار الکسر وهو آجود فى العنی من الفتح لأن من : 
كد ييل :مناه إن الم a‏ خالا وین فح ۱۳ : لبيك 
لهذا السبب.ء 


(وقوله) ‏ ا لر تصب ا قال ن ما :. 
ويجوز رفعها مع الابتداء » ويكون الخبر محذوفا قال ابن الأنبارى : وإن. 
شتت جعات خبر إن محذوفا تقدیره : ان الحمد لك » والنعمة مستقرة.لك 
وقوله : وسعديك » قال القاضی : اعرابها وتثنيتها ما سبق فى لبيك » ومعناها ' 
۰ مساعدة لطاعتك بعد مساعدة وقوله والخير ببديك ( أى ) الخير كله بيد 
لله تعالى ومن فضله وقوله : ( الرغباء إليك والعمل ) معناه الطاب والمسالة 
إلى من بيده الخير » وهو المقصود بالعمل » الستحق للعبادة © وهو الله 
تعالى والله أعلم ۰ 0 

اما الاحكام | فاتفق' العلماء على استحباب التلبية » ويستحب الإكثار 
متها ف دوام الاحرام ویستتحب قائما وقاعداة وراكبا وماشيا » وبا وخاگضا 
٠‏ ویتاکد استحبابها فى كل صعود وهبوط وحدوث آمر من ركوب أو نزول ٠»‏ 
أو اجتماع رفقة ؛ أو فراغ من صلاة » وعند إقبال الليل والنهار » ووقت. 
السحر » وغير ذلك من تغاير الأجوال نص على هذا كله الشافعی » واتفق 
عليه الأصحاب » واتفقت نصوص الشافعی والاصحاب على استحبابها ف 
سید ايدج ال نی وسجد ام سار له عدا على لات 
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الأنها مواضم نسك » وف سائر الساجد قولان ( الأصح ) الجدید بستحب 

التلبية ( والقدیم ) لا يلبى لثلا بهوش على الصلین والتعب‌دین » ثم قال 
الجمهور : والقولان فى أصل التلبية فإن استحبیناها استحبينا رفع الصوت 
بها وإلا فلا وجعلهما إمام الحرمين فى استحباب رفع. الصوت ثم قال : لم 
بستح رفعه فى سائر الساجد » ففی الرفع فى الساجد الثلائة وجمان 
( والذهب ) الأول ٠‏ 


- . وهل يستحب التلبية فى طواف القدوم ؟ والسعى بعده ؟ فيه قولان » 
وهنا مشهوران ذکرهما الصنف بدلیلهسا لاصح الجديد : لا يلبى > 
والقدیم يلبى » ولا يجهر ولا يلبى فى طواف الافاضة والوداع بلا خلاف » 
لخروج وقت التلبية » ويستحب للرجل رفع صوته بالتلبية بحیث لا يضر 
بنفسه » ولا تجهر بها المرأة » بل تقتصر على سماع نفسها قال الرويانى : 
فان رفعت صوتها لم بحرم » لأنه لیس بعورة على الصحیح ۰ هذا کلام 
الرويانى » و کذا قال غیره : لا بحرم لکن یکره » صرح به الدارمی والقاضی 
. أبو الطیب والبندیجی » و یخفض الخنثی صوته كالمرأة »> ذکره صاحب الیبان 
وهو ظاهر ویستحب أن یکون صوت الرجل فى صلاته على رسول الله 
صلى الله عليه وسلم عقب التلبية دون صوته بها ٠‏ 

. قال الشافعى والمصنف والاصحاب : ويستحب أن لا بزاد على تلبية 
رسول الله صلی الله عليه وسلم بل يكررها وهی : « لبيك اللهم لبيك لبيك 
لا شريك لك لبيك » إن الحمد والنعمة لك والملك » لا شريك لك » » قال 
اصجابنا فان زاد لم یکره » كنا سيق عن ابن عبرت قال صاحب الان : 
قال. الشیخ آبوحامد ذکر آهل العراق عن الشسافعی أنه كره الزيادة على 
ذلك » قال آبو حامد : وغلطوا » بل لا تکره الزيادة ولا تستحب والله أعلم ۰ 
وستحب إذا رأى شيئا مجبه أن بقول : لبيك إن العیش عيش الآخرة ٠‏ 
ويستحب إذا فرغ من التلبية أن بصلی على رسول الله صلى الله عليه وسلم 


10 


وأن 2 الله تا رضواته والجنة ويستعيذ ب من ارم و 


اجب ه:. 


ویستحب أن لا يتكلم فى أثناء ثلبيته بامر أو نمی أو غیرهبا لکن لو 

. سلم عليه رد » نص علیه الشافمی فى الاملاه » وتابعه الأصحاب + ویکره‎ ٠ 
» ومن لا بحسن التلبية بالعربية یلبی بلسانه‎ ٠ التسليم عليه فى حال تلبيته‎ 
۱ * اكتبيرة لحم یره م وان أجسن العريية أتى بها نص عليه الشافعی‎ 
! قال التولی : إذا لب بحسن التليية آمر بالتعليم » وق مدة التعلیم یلیی بلسان‎ 
. قومه » وهل يجوز بلفة آخری مع القدرة على التلبية ؟ حکمه حكم‎ 
: التسبيحات فى الطلاة لأنه ذكر مستون قال القاضى آبو الطیّب في:تعليقه‎ ۱ 
E aS 


(فرع) قال مانن الحاؤى : قال ٠‏ الشسافعی فى الأم : وإذا لبى : 
فاستحب أن يلبى ثلاثا * قال : واختلف آصحابنا في تأويله على ثلاثة أوجه : 
( أحدها ) آن يكرر قوله : لبيك ثلاث مرات ( والثانی ) يكرر قواله :“لبيك ' 
الم لبيك ثلاث مرات ( الاك ) بكرر جميع التلبية ثلاث مرات + هذا .. 
كلامه وهذا الثالث هو الصحيح أو الصواب » والأولان فاسدان لان فیهما 
تغييرا للفظ التلبية المشروعة ۰ 


(فرع) قد ذكرنا أن الثية ستعبة بالاتفاقوليست وأجبة هذا أ 
هو الصواب العنهوز من نصوص القسافعی والاصحاب ٠‏ وقال مات 
الجاوی : حکی عن أبى على بن خيران وآبی على ابن أبى هريسرة من 
أصحابنا أن التلبية فى أثناء الحج والعمرة واجبة » قال 0 
للشافعى نصا دل عليه قال.: ولیس يعرف للشافعی ف كتبه نص يدل عليه »: 
هذا كلام صاحب الحباوى وقال الدارمى قال الطبری ب یعنی أا علی. 
الطبری : للشافيئ ها يدل على الها واجنة قال وب قال أبن يوان الب 
ما قدمناه * ۱ 


۳۹+ 


(فسرع) مذهبنا استحباب التلبية فى کل مكان وف الامصار والبراری 
قال العبدری : اظهار التلبية ف الامصار ومساجدها لا یکره وليس لها 
موضع تختص به قال : وبه قال أكثر الفقهاء قال : وقال آحمد : هو مسنون 
فى الصحاری قال ولا بعجبنی أذيلبى فى الصر والله أعلم ٠‏ 


قال الصنف رحمه الله تصالى ' 


( وإذا احرم الرجل حرم عليه حلق الراس لقوله تمالی : ( ولا تحلقوا 
رهوسکم حتى يبلغ الهدى محله ) ويحرم حلق شعر سائر البدن لانه ( حلق ) 
یتنخلف به ويترفه به » فلم یجز كحلق الراس » وتجب به الفدية لقوله تمالی 
( فمن كان منكم مريضا او به اذى من راسه ففدية من صيام أو صدقة او 
نسك ) ولا روی کمب بن عجرة رضی الله عله ان رسول الله صلى الله عليه 
وسلم قال : « لعلك آذاك هوام راسك ؟ قلت : نعم يا رسول الله قال : احلق 
راسك وصم ثلاثة ایام » أو اطعم ستة مساكين » أو انسك شاة » ويجوز له 
.ان يحلق شعر الحلال لان نفعه یمود إلى الحلال فلم يمنع منه كما لو اراد آن 
يعممه او يطيبه » وبحرم عليه ان يقلم اظفاره » لانه جزء ینمی وفى قطعه ترفيه 
وتنظيف » فمنع الإحرام منه كحلق الشعر » وتجب به الفدية قياسا على 
الحلق ) ۰ 


(الشرح) حديث کلب بن عجرة رواه البخارین وسسلم وهوام" 


الرأس بتشدید الیم - الفصل وقوله : حلق يتنظف به احتراز من الشعر 
النابت فى عينه وقال القلعى : هو احتراز من قلعه شعر الحلال وقوله : جزء 
ینمی » قال القلعی : هو احتراز من قطع الأضبع المتآكلة وجلدة الختان » 
قال : وقوله : فى قطعه ترفیه وتنظيف احتراز من قطع الشجر أو الحشیش 
فى غير الحرم »> هذا كلامه والأظهر أنه احترز به عن قطع اليد الصحيحة » 
فإنه قطع جزء ینمی ولا شىء فيه » لأنه لیس فيه ترفيه ولا تنظيف » قال : 
وجمعه نين الترفيه والتنظيف للتأكيد لا للاحتراز » بللو اقتصر على أحدهما 
كفاه وقوله : جزءينمى هو بفتح أوله » ويقال : ينمو لفتان الأولى أفصح 
وآشهر ۰ 2 


N 


34 


ما اج المسلمون على خر ای شمر الراس تقل الاجماع 
فيه ابن التذر وغيره » وسواء فى تحريمه الرجل والمرأة » وكذلك يجب على 
ولى الصبى الحرم آن يمنعه من إزالة شعره » وبحرم عليه تمكين الصبی ّْ 
وغيزه من إزالته قال أصخابنا : ولا يختص التحريم بالحلق ولا بالرأس >. | 
بل تحرم إزالة الشعر قبل وقت التحلل » وتجب به الفدية سواء شسعر 
الرآس واللحية والشارب والابط والغانة وساگر البدن » وسواء الإزالة 
بالحلق والتقصير والإبانة بالنتف أو الاحراق وغیرهما » ولا خلاف في 
هذا كله عندنا » قال آصحاننا وإزالة الظفن كإزالة الشعر سواء قلمه أو 
Î‏ وال ذلك برام مو حب E‏ كل القفر + e‏ 


قال اصحابنا : ولو قظم يده آو بعض أصابعه وعليهما شغر وظفر 
فلا فدية بلا خلاف » لأنهما' تابعان غير مقصودين وشبه أصحابنا هذا یم 
لو كانت له امرآة ضغيرة:فأرضغتها أمه انفسخ التكاح ولزم الأم مهرها . 
ولو قتلتها لم يلزمها المهر لاندراج البضع فى القتل قال الشافمی واصحابنا : 
ولو کشط المحرم جلدة الراس فلا فدية والشعر تابع 6 ولو افتدى كان“ 
انكل 3( لاقني ولو سيك كن تبت مراك ازع ی او كيل 


لا فدية للاحتمال مل اصل البراءة ( والثانى ) تجب الفدية للظاهر ۰ هذا 
كله فى الحلق والقلم .بلا غذر فإن حلق لعذر أو ناسيا أو جاهلا آو مكرها 
فسيأتى بيانه حيث ذكزه ه المصنف فى آواخر الباب إن شاء الله تغالى » ولو إ 

حلق الحرم رأس الحلال جاز ولا فدية » | SS‏ 


( فرع ) فى سای من منامب الماء متطقة نوتم . 


قد ذكرنا أن مذهينا بحرم خلق: جنيع شجور البدن وان ¢ و به 
قال الأكثرون وقال آعل الظاهر : لا فدية فى شعر غير لاس » وعن مالك. 00 
روايتان كالمذهبين + دليلنا ما ذكره المصنف ( ومنها ) لو حلق الحرم رأس ١‏ 


۳۹ 


الحلال جاز ولا فدية » هذا مذهبنا وبه قال مالك وأحمد وداود ( وقال ) 
آبو حنيفة لا يجوز فإن فعل قال فعلی الصالق صدقة ٠‏ دليلنا ما ذکره 
الصنف ( ومنها ) يحرم على الحرم قلم آظفاره ویجری مجری حلق الرأس 


هذا مذهینا وبه قال أحمد ٠‏ 


وقال آبو حنيفة : إن قلم آظفار ید أو رجل بكمالها لزمه فدية كاملة » 
وإن قلم من كل يد أو رجل أربعة آظفار أو دونه لزمه صدقة » وقال مالك : 
حكم الأظفار حكم. الشعر يتعلق الدم بما يميط الأذى » وقال داود : بجوز 
للمحرم قلم أظفاره كلها ولا فدية عليه ٠‏ هكذا نقل العبدرى عنه » وقد 
نقل ابن المنذر وغيره إجماع المسلمين على تحريم قلم الظفر فى الاحرام 
فلعلهم لم يعتدوا بداود » وفى الاعتداد به فى الاجماع خلاف سبق مرات 
(وآما ) حك المحرم رأسه فلا أعلم خلافا فى إباحته » بل هو جائز وقد حكى 
ابن المنذر جوازه عن ابن عمر وجابر وسعيد بن جبير والشوری 
فسات اج 


وأحمد وإسحق وبه قال ابن النذر ولم یذکر فيه خلافا » لکن قالوا : 
برفق للا ينتنف شمر والله آعلم ۰ 
قال الصنف رحمه الله تمالي 


( ويحرم عليه ان بستر راسه » لما روى ابن عباس رضی الله عنهما 
ان النبى صلی الله عليه وسلم قال فى المحرم الذى خر من بعيره : « لا تخمروا 
راسه فإنه يبعث يوم القيامة ملبيا » وتجب به الفدية لأنه فعل محرم فى 
الاحرام فتعلقت به الفدية كالحلق » وبجوز انيحمل على راسه مكتلا لانه 
لا بقصد به الستر فلم يمنع منه ٠‏ كما لا يمنع الحدث من حمل الصحف فى 
عيبة المتاع حين لم بقصد حمل الصحف » ويجوز أن بترك يده على راسه 
لانه يحتاج إلى وضع اليد على الراس فى السح فعفى عنه » ویحرم عليه 
لبس القميص لما روى ابن عمر رض الله عنهما ان النبى صلى الله عليه 


(۱) بماض بالاضل ولعله ( اصحاب الرائ وهو ظاهر: مامبهم ) المطيعي ۰ 


رف 


وسلم قال فى الحسرم : « لا یلسس القميض. ولا .السنراویل ولا البرنس ولا 
العمامة ولا الخف » إلا الا بجد نعلین فیقطمهما اسفل من الکمبین » ولا بلس 
من 'الثياب: ما مسه ورس او زعفران » وتجب به الفدية لانه فعل محظور فى 
١‏ الاحرام فتعلفت به الغدية کالحلق » ولا فرق بين إن يكون ما يلبسه من الخرگ ۱ 
أو الجلود أو اللبود او الورق » ولا فرق. بين أن يكون مخيطا بالإبرة أو ملضفا 
بعضه إلى بعض لأنه فى معنی الخبط » والعباءة e i:‏ 
ذكرناه » لانه فى معنى القميص ٠‏ 1 


٠‏ ويحرم عليه لبس السراويل لحديث ابن عمر رضى الله عنهما وتجب 

: الفدية لما ذکرناه من‌العنی والتبان 4 ا ار 
: ف معنى السراويل ون شق الإزار وجعل له ذيلين وشدهما غلى ساقيه لم 
بجز » لانهما کالسراویل » وما على الساقين كالبابكين » ويجوز أن يعفد عليه 
إزارة لان فيه مصلحة له وهو إن يثبت عليه » ولا يعقست الرداء عليه » لائه 
لا حاجة به إليه » وله .ان يغرز طرفیه فى إزاره » وإن جمل لإزاره حجزة > 
. وادخل فيها التکة واتر ر به جاز » وان اتزر وشسد فوقه تك جاز » قال فى 
ماه : وین زره او خاله او شوه لم یجز ا له م کاخ + رف 
بجد [زارا جاز ان يلبس السراويل ولا فدية عليه » لما زوی ابن عباس رضي . 
الله عنهما أن زسول الله صلی الله عليه وسلم قال : « من لم بجد زار فلیلنس 
السراویل » ومن لم ابجد نعلين فليلبس الخفين » فان لم يجد رداء لم يلبس 
القميص » لته یمکنه ان برتدى به ولا يمكنه ان يتزر بالسراويل » فإن لبس 
السراؤيل ثم وجد الإزار لزمه خلمه ٠‏ 


ویحزم عليه لیس الخفين لخر > وتجب به الفدية: ا ذكرناه من 
النياس على الحلق » فان لم يجد نعلين لبس الخفين بعد أن يقطعهها من 
اسفل الكعبين للخبر » فان لبس الخف مقطوعا من اسفل الكعب. مع وجود 
النعل لم بجز على التصوص » وتجب عليه الفدية » ومن اصحابنا من قال : 
يجوز ولا فدية علیه » لأنه قدا صار کالعل بدليل انه لا يجوز المسح عليه ٠‏ 
وهذا خلاف النصوص وخلاف السنة » وما ذكره من السح لا يصح لانه وان 
لم بجر السح إلا انه يترفه به فى دفع الحر والبرد والاذی » ولانه ببطل بالخف . . 
المخزق » فإنه لا يجوز السح عليه ثم يمنع من لبسسه»ویحرم علیسه لبس 
القفازين ) .وتجب به الفدية لانه ملبوس على قدر العضو فاشبه الخف > 


(1) اويل من الجلد قمنیرة .فؤق:الزكبة غالبا ... ( المطيعى ) 


SE 


ولا بحرم عليه ستر الوجه لقوله صلی الله عليه وسلم فى الذی خر من بعیره : 
« ولا تخمرو! راسه » فخص اراس بالنهی ٠‏ 


. ویحرم على الراة ستر الوجه لما روی ابن عمر رضی الله عنهما « ان 
النبى صلی الله عليه وسلم نهی النساء فى [حرامهن عن القغازين والنقاب وما 
مسه الورس والزعفران من الثیاب » ولیلبسن بعد ذلك ما اختیر من الوان 
الثیاب من معصفر او خز او حلی از سراویل أو قمیص أو خف » وتجب به 
الفدية قباسا على الحلق » ویجوز أن تستر من وجهها ما لا يمكن سستر 
الراس إلا بستره لانه لا يمكن ستر الراس إلا بستره فعفی عن ستره » فان 
آرادت ستر وجهها عن الناس سدلت على وجهها شینا لا یباشر الوجه » لا 
روت عاتشة رضی الله عنها قالت : « كان الرکبان یمرون بنا » ونحن مع 
رسول الله صلی الله عليه وسلم محرمات » فإذا حاذونا سدلث [حدانا جلبابها 
من راسها على وجهها » فاذا جاوزونا کشفنا » ولان الوجه من الراة كالراسن 
من الرجل » ثم يجوز للرجل ستر الراس من الشمس بما لا يقع عليه » فکذلك 
المراة فى الوجه » ولا بحرم علیها لبس القمیص والسراویل والخف » لحدیث 
ابن عمر رضی الله عنهما » ولان جمیع بدنها عورة إلا الوجه والکفین » فجاز 
لها ستره لما ذکرناه » وهل يجوز لها لبس التفازین ؟ فيه فولان ( احدهما ) 
أنه يجوز لانه عضو يجوز لها ستره بفیر الخیط » فچاز لها ستره بالخیط _ 
کالرجل ( والثانی ) لا يجوز للخبر » ولانه عضو لیس بعورة منها فتعلق به 
حرمة الاحرام فى اللسس كالوجه ) ٠‏ 


(الشرح ) حديث ابن عباس رواه البخاری ومسلم ( وآما ) حدیث 
ابن عمر أن النبی صلی الله عليه وسلم قال « لا پلبس الحرم القمیص ولا 
السراویل ولا البرنس ولا العمامة ولا الخف » الا أن لا بجد نعلین فلپلیس 
الخفین وليقطعهما حتی یکونا آسفل من الکعبین » ولا لبس من الثياب . 
ما مسه ورس آو زعفران » فرواه البخاری ومسلم هکذا » وزاد البيمقى 
وغيره فية « ولا بلبس القباء » قال البیهقی : هذه الزيادة صجيحه محفوظة ٠‏ 
وآما حديث ابن عباس أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال : « من لم 
بجد إزارا فلیلبس الستراویل ومن لم يجد نعلين فليلبس الخفين » فرواه 
البخارى ومسلم ورواه مسلع آیضا من رواية جابر بن عبد الله رضى الله 


e 


f 


عهما ( وأما ) حديث ابن عمر « أن ۸ الله عليه وسلم نمی النساء 
فى إحرامهن عن القفازين والنقاب وما مسه الورس والزعفران من الثياب » 
وليلبسن بعد ذلك ما أحبين من آلوان الثياب من مغصفر أو خز أو حربر 
أو حلى أو سراويل: أو قميص أو خف » فرواه أبو داود باسناد حسن » 
وهو من رواية محمد بن إسحق صاحب المفازئ إلا آنه قال حدثتى نافع عن 
ابن عمر واکثر ما انکر على ابن ن إسحق التدليس » وإذا قال المدلس 
( حدثنى ) احتج به على الذهب الصحيح الشهور ٠‏ . 

( وآما ) حديث عائشة قالت : « كان الرکبان يمرون بنا ونحن مع 
رسول الله صلى الله عليه وسلم محرمات فإذا حاذونا سدلت إحذانا جليابها 
من راسها على وجهها فاذا جاوزؤنا کشفناه » + فرواه ابو داود.وابن ماجه 
وغيرهما وإسناده ضعيف (وآما ) لفات الفصل وألفاظه » فتخميز الرأش ' 
تخطیته » وقوله : لأنه فعل محرم فى الإحرام فتعلقت به الغدية » احترزنا 
بالإحرام عن الغيبة فى الصیام ونحوها » وکان ينبغى أن بقول محرم الإحرام 
لیحترز عن شرب الخمر ونحوه » فانه محرم فى الاحرام ولا فدية فيه (وأما) 
ب فبكسر اميم وفتح الثناة فوق.س وهو الزنبيل » ویقال فيه أيضا 0 
الزنبیل - بفتح الزاى والقفة والعر تن والعر'ق ب پفتح الراء وإسكاتها ك . 
والسفيفة وقد سبق بيان هذا كله فى کتاب الصیام فى كفارة الجماع وقوله 
لا يمنع الحدث من حمل الصحف ف عيبة التاع - هی يفتتح العين الهملة 
I SSE SE‏ 
كبدرة وبدر وعیاب وعيبات ذکرهن الجوهری .. ۱ 

( وآما ) البرنس ب فيضم الباء والنون ت قال الازهری وصاحب ۱ 
الحکم وغیرهما : البرنس كل ثوب رآسه منه ملتزق به دراعة كانت آوجبة 
أو ممظرا » والمطر ب يكسر الميم الأولى وفتح الطاء ب ما پلبس ف المطر . 
یتوقی به ( وأما ) الورس فسبق بياته فى باب زكاة الثمار ( وقوله:). مخیطا 


۳۹۹ 


بالابر - بکسر الهمزة وفتح الباء - جمع إبرة ( وآما ) القباء فمم‌دود 
وجمعه آقبة ويقال : تقبیت القباء قال الجوالیقی : قيل : هو فارسی معرب : 
وقيل : عربى مشتق من القبو وهو الضم والجمم » وآما الدراعة فمثل 
القميص لكنها ضيقة الكمين » وهی لفظة غريبة وأما التبان # فیضم المثناة 
فؤق بعدها باء موحدة مشددة ‏ وهو سراويل قصيرة » وسبق بيانه. فى 
باب العفن ( وأما ) الران فكالخف لكن لا قدم له » وهو أطول من 
الخف +٠‏ : 


( وقوله ) وان جعل لإزاره حزة وأدخل فيها التكة واتزر به جاز » 
التكة # بكسر التاء ‏ معروفة ( وقوله : ) حزة كذا وقع فى المهذب وهو 
صحيح » يقال:: حزة السراويل وحجزة السراويل بحذف الجيم وإثباتهما 
لغتان مشهورتان » ذکرهما صاحب المجمل والصحاح وآخرون » وهی التى 
یجمل فيها التكة ( وقوله : ) إن زره أو خاطه أو شوکه لم يجز » لانه يصير 
کالخیط فشو که - بتشدید الواو - معناه خلة بشوك أو بسلة و تحوها 
( وآما ) القفازان فبقاف مضمومه ثم فاء مشضددة وبالزای - وهی شىء 
يعمل لليدين بحثی بقطن » ویکون له آزرار تزر على الکفین والساعدین 
من البرد وغیره » والله أعلم ۰ 

اما الاحكام فالحرام على الرجسل من اللباس فى الاحسرام ضربان 
( ضرب ) متعلق بالراس ( وضرب ) بباقی البدن ( وآما ) الضرب الأول 
فلا يجوز للرجل ستر رأسه لا بمخيط کالقنسوة ولا بغیره کالعمامة والازار 
والخرقة ¿ وکل ما بعد ساترا » فان ستر لزمه الفدية » ولو توسد وسادة 
أو وضع بده على رأسه أو انغمس ف ماء أو استظل بمحمل وهودج » جاز 
ولا فدية » سواء مس المحمل رأسه آم لا » وقال المتولى : إذا مس الحمل 
رآسه وجبت الفدية » وهذا ضعیف جدا أو باطل ٠‏ قال الرافعی : لم آره 
هنا لغيره والصواب آنه جائز ولا فدية فيه » لانه لا يعد ساترا » ولو وضع 


۳۹۷ 


علی هر نان طلست ری ون ۱ 
53 الأكثرون يجوز ولا فدية لأنه لا بقصد به الستر كما لا يمتع المحدث ٠‏ 
. امن حمل الصحف ف متاع ( والثانی ) حکاه الخراسانیون فينه قولان ۲ 
(.أضحهما ) هذا (والثانی ) بحرم وتجب به الفدیة » وممن ن ذکر الطریقین 
E‏ چیه( lS‏ 
ا ا e‏ 
وقال صاحب الشنامل . E‏ 
بجنل الکتل على رأسه » ولم يتكر ذلك الشافعی ولا اعترض عليه » قال : ۱ 
وحکی ابن المنذر فى الإشراف عن الشافمی أنه قال : عليه القدنة » قال ‏ 


صاب الشامل :قال آصحاینا: : ا ا نمرفه فی شیء من کلب التنافس م1 


وحكى أبو حامد فى تعليقة أن الثسافغى نص ف بعض کنبه على وجوب القدية 
فيه وحکی البندنیعی وجوب الفدية عن نضه فى الإملاء والله آعلم ۰ اما 
إذا طلی رآسبه بطین آو خناء أو مره أو :نوها فان كان رقيقا!لا يستر 
فلا قدية » وإن كان تغینا ساترا فوجهان ( الأضح ) وجوب الفدية ويه ' 
قطع البندنيجى لأنه ستر » ولهذا لو ستر عورته بذلك صحت صلانه 0 
( وال ولك اسار والله أعلم ۰ 


قال صحابنا. :: ولا شترط لوجوب اس تيع وا 

لا يشترط فی وجوب فدية الحلق الاستیعاب » بل تجب الفدية بستر قدر " 
يقصد سثرم لغرض كد عصابة وإلصاق تصئوق لشجة ونحوها » هکذا . 
ضیطه امام العرمين والتزالنى » وأنفق الأصحاب على أنه لو شد خيطا علی ‏ 
آسه لم بضره ولا فدية ۰ قال الرافعى : وهذا ينقض :ما ضبظ به الإمام : 
. الغزالى » فإن سر القدار الذى بحویه الخيط قد يقصد منم الشعر من" . 
الاتتشار. وغيره ».فالوجه الضبط بتسميته سائر كل الرآس أو بعضبه. 3 
هذا كلام الزافعى والصوابٍ ما قاله الإمام والغزالى ولا ينتقض ما قالاه نما : 
له الرافمی »انب ال : قد يقصد ستره والخيط لیس بساتر » ۱ 


MA 


وفرق أصحابنا بين الخیط حیث جاز شد الرأس به والعصاية العريضة 
حيث لم يجز بأنه لا يعد ساترا بخلاف العصابة » قال أصحابنا : وسواء فى 
التحريم ما يعتاد الستر به وما لا يعتاد كقلنسوة مقورة » وتجب الفدي". 
بتغطيته البياض الذى وراء الآذان » ذكره الرويانى وغيره وهو ظاهر ولو 
غطى رأسه يكف غيره فلا فدية كما لو غطاه يكف تسه هذا هو الذهب 
وبه قطع الجمهور وذكر صاحبا الحاوى والبحر فيه وجمين ( الصحيح ) 
هذا ( والثانى ) وجوب الفدية لجواز السجود على كف غيره بخلاف كفه 


والله أعلم ۰ 


( الضرب الثانى ) فى غير الرأس » قال أصحابنا : يجوز للرجل المحرم 
ستر ما عدا الرأس من بدنه فى الجملة » وسنوضح تفصیله إن شاء الله 
تعالى ٠‏ قال أصحابنا : وإنما بحرم عليه لبس المخيط وما هو فى معناه مما 
هو على قدر عضو من البدن » فيحرم كل مخيط بالبدن أو بعضو منه > 
سواء كان مخيطا بخياطة أو غيرها كما سنوضحه إن شاء الله تعالى ٠‏ قال 
أصحابنا : فيحرم عليه لبس القميص والسراويل والتبا ن#الدراعة والخف 
والران ونحوها » فان لبس شيئا من ذلك مختارا عامدا آثم ولزمه المبادرة 
إلى إزالته ولزمته الفدية سواء قضر الزمان آم طال » ولا خلاف فى هذا ٠‏ 


- قال ابن النذر : آجمم العلماء على مع المحرم من لبس القميص 
والعمامة والقلنسوة والسراویل والیر نس والخف > ولو لبس القباء لزمه 1 


وجه ضعيف فى الحاوى وغيره أنه إن كان من أقبية خراسان ضيق الأكمام 
قصير الذيل وجبت الفدية » وإن لم بدخل بده فى كمه » وان كان من أقبية 
العراق واسغ الكم طويل الذيل لم تجب حتى بدخل يديه كميه » وهبذا 
الوجه غريب ضعيف وقال الدارمى : إذا طرح القباء على كتفيه وأدخلهما 
لزمته الفدية » وقال ابن القطان :.فيه قولان وهذا أيضا غرب ضعيف + 
11۹ 


۱ والمذهب عوك الشركة ملا ولو آلقی على بدنه قباء أو فراجية وهو 
مضطجع قال إمام الحرمین ان صار غلی بدنه بحيث لو قام عذ لاپسیه . 
زیت اب ) وان كاد بيت و قعد لم يستمسك عليه إلا بمزید : 
أمر فلا فدية ٠‏ 


قال أصحابنأ واللنس الحرام الموجب للفدية محمول على ما يعتاد فى : 
عل لو فلو اف قفص او قناء او ارد تهنا أو انر اويل 
فلا فدية » لأنه ليس لبسا له فى العادة » فهو کمن لفق إزارا من خرق وظبقها ! 
وخاطها فلا فدية عليه بلا خلاف » وكذا لو التحف بقميص أو بعباءة أو زار 
ونحوها ولفها عليه طاقا أو طاقين أو أكثر فلا فدية » وسواء فعل:ذلك فى.” 
النوم آو اليقظة » قال أصحابنا : وله أن بتقلد الصحف وحمائل السيف »: 
وأن بشد الهميان والمنطقة فى وسطه ويلبس الخاتم ولا خلاف فى نجواز هذا 
٠‏ كله » وهذا الذى إذكر ناه فى المنطقة والهنان مذهبنا » وبه قال العلماء كافة 
إلا ابن عمر فى آطح الزوايتين عنه » فکرههما وبه قال نافع مولاه ».قال . 
أصحابنا : ولا يتوقف التحريم والفدية على المخيط » بل سواء المخيط وما 
ف معناه » وضابطة أنه يحرم كل ملبوس معمول على قدر البدن:».آو قدر 
عضو منه بحيث نحيط به بخياطة أو غيرها » فيدخل فيه درع الزرد 
والجوشن والجورب واللبد وا ملزق بعضه ببعض سواء المتخذ من جلد أو . 
قطن أو كتان أو غير ذلك ».ولا خلاف فى هذا كله ٠‏ 


ق ف سود لشاف ا ار 
أن يعقد الإزار ويشد عليه خيطا » وآن یجعل له مثل الحجزة » وندخل فیها 
التكة ونحو ذلك ؛ لأن ذلك من مصلحة الازار فإنه لا يستمسك إلا بنخو 
ذلك ٠‏ هکذا صرح به المصنف والأصحاب فى جميع طرقهم » وكذا نص 
عليه الشافعى فى الأم + ونقل القاضى أبو الطيب ف تعليقه آن الشافعى نص 
على أن لا يجوز ل أن يجعل زر حجزة ويدخل فیا »هم ا 


كرف 


گالسراویل » وهذا تقل غريب ضعيف » وثقل ابن النذر فى الاشرآف عن 
الشافمی أنه قال : لا يعقد على إزاره » وهذا نقل غريب ضعیف » مخالف 
للمعروف من نصوص الشافعی وطرق “الأصحاب ۰ قال الشافعی ف الأم : 
ویعقد الحرم عليه إزاره لأنه من صلاح الازار » قال : والازار ما كان 


معقودا ٠‏ هذا نصه بحروفه ٠‏ 


ويمكن أن يتأول ما نقله ابن المنذر على آن المراد بالعقد العقد 
بالخياطة » فهذا حرام كما ذکره الصنف ف الكتاب والأصحاب ۰ قال 
أصحاينا : وله غرز ردائه فى طرف إزاره » وهذا لا خلاف فيه » لأنه بحتاج 
إليه للاستمساك ۰ 


( وآ ما ) عقد الرداء فحرام وكذلك خله بخلال أو بمسلة ونحوها » 
وكذلك ربط طرفه إلى طرفه الآخر بخيط ونحوه وكله حرام موجب للفدية ٠‏ 
هذا هو المذهب وقد نص الشافعی ف الأم على تحريم عقد الرداء » وتابعه 
عليه المصنف وجماهير الأصحاب » وفرق الصنف والأصحاب بين الرداء 
والإزار حيث جاز عقد الإزار دون الرداء » بان الازار بحتاج فيه إلى العقد 
دون الرداء » فعلى هذا إذا عقده أو رده أو خله بخلال أو مسلة أو جعل له 
شرجا وعری وربط الشرج بالعرى لزمته الفدية ٠‏ هكذا صرح به الشيخ 
أبو حامد والجمهور » وهو مقتضى النص السابق فى تحريم عقد الرداء » 
وقالت طائفة من آصحابنا لا يحرم عقد الرداء كما لا يحرم عقد الإزار » 
وبهذا قطع إمام الحرمين والغزالى فى البسيط والتولی وغيرهم » إلا أن 
المتولى قال : يكره عقده فان عقده فلا فدية » ودليل هذا أنه لا بعد مخيطا » 
ودليل المذهب أنه فى معنى المخيط من حيث إنه مستمسك بنفسه » وقد 
أنكر آبو عمرو بن الصلاح على إمام الحرمين تجويزه عقد الرداء » قال : 
ولعله لم يبلغه نص الشافعى والأصحاب ف المنع من ذلك » وحکی صاحب 
البيان عن الشيخ أبى نصر صاحب العتمد من العراقيين آنه قال : لا فدية 


YY 


فى عقد الرداء ؛ والشهور فى المذهب تحريم عقده ووجوب الفدية فيه وال 
۱ (فسرع) إذا شق الازار نصفین وجعل. له ذيلين » ولف على :کل 


ی ای د را الود ا تضبا ضريحا | 


1 وجوب الفدية » ويهذا قطع الصنف والجمهور » ونقلوه أيضااغن نصنه. 
ف الأم وتابعوه عليه » وأطبق العراقیون على التصريح به » وقطع به البغوى | 
وآخرون من الخراسانيين + قالوا : فإن فعل ذلك أثم ولزمته الفدية » وركذا . 
تقله الل لوا وی وفيه احتمال آنه لا فدية 6 . 
قاله امام الحرمین قال الرافعی : الذى نقله الأصحاب وجوب الفدية لانه : 
" کالسراویل » قال. وال ام رمن : لا قدية بمجرد اللف وعقذه وإفما : 
يجب إن كانت خناطة أو شرجا وعری وقطع التولی بأنه. یکره ولا بخرم ۱ 
ولا فدية فيه » لان :الإحاطة غلی سبیل اللف ليست محرمة كما لو التخف ‏ 
۱ بازاز وقیص وعياءة ا شابه السراویل فى الضورة والله 1 


0 


قال الستف؛ ل اسافن اد : وإن زر الازار !و وكاو 
خاه ام يجن » وهذا الذى قال متيق عليه » قال امس مایا :"فان خالف 
ار افده لاحن من الدليل ٠‏ ش 


(فرع) حم ع ی ات ری بلا خلاف » وق المرآة 
خلاف ستوضحه إن شاء الله تعالى » ولو اتخذ الرجل لساعده أو لعضو ‏ 
آخر شيئا مخيطا أو للحيته خريطة يعلقها بها اذا خضبها فالذهب, تحریمه 


ووجوب الفدية » وبهذا قطع ابن المرزبان والأكثرون لأنه فى معنی القفاز » 0 


وتردد الشبيخ آبى: محمد الجوینی فى تحریمه لأن ا 2 ۽ لاس : 
العتادة » وهذا لیس معتادا ۰ : 


YE 


(فرع) قد ذکرنا أن لبس الخف حرام على الرجل الحرم » وهذا 
مجمع عليه سواء كان الخف صحيحا أو مخرقا لعموم الحدیث الصحیح 
السابق ( وأما ) لبس المداس والحمحم والخف المقطوع آسفل من الكعبين 
فهل يجوز مع وجود النعلين ؟ فيه وجهان مشهوران ذكرهيا المصنف 
والأصحاب ( الصحيح ) باتفاقهم تحريمه » وتقله المصنف والأصحاب عن 
نص الشافعى » وقطع به كثيرون أو الأكثرون » وهو مقتضى قوله صلى 
اله عليه وسلم فى الحديث الصحيح السابق : « فمن لم يجد التعلين فلیلبس 
الخفين وليقطعهما حتى يكو نا آسفل من الكعبين » والله أعلم ٠‏ 


(فسرع ) قال صاحب البيان : قال الصيمرى : إذا آدخل رجليه إلى 
ساقئ خفیه أو أدخل إحدى رجليه إلى قرار الخف دون الأخرى فلا فدية » 
لأنه ليس لاس خفین هذا كلامه ( فأما ) المسألة الثانية وهی إدخال إحدى 
الرجلين إلى قرار الخف فغلط صریح » بل الصواب وجوب الفدية بلا خلاف 
هذا هو المفهوم من كلام الأصحاب » وصرح به جماعة منهم المتولى لو 
لبس الخف ف إحدى رجليه لزمته الفدة لوجود مخالفة أمر ان 
وحصول الستر + هذا كلا م المتولى و کلام غيره بمعناه » قال آصحانا : 
لأنه لا فرق فى الحرام الموجب للفدية بين ما ستوعب العضو أو بعضه » 
كما لو ستر بعض رآسه أو لبس القميص إلى سرته ونحو ذلك » فإنه تحب 
القدية بلا خلاف ( وآما ( المسألة الأولى فينيغى أن بحىء فيها الخلاف 
السابق فى باب مسح الخفين » فيما إذا أدخل رجله إلى ساق الخف » ثم 
- آحدث قبل استقرارها فى القدم » هل يجوز المسح آم لا ؟ ( الأصح ) 
لا يجوز » فلا يكون لبسا » فلا فدبة ( والثانى ) يجوز السح فيكون لبسا 
فتجب الفدية » والله أعلم ۰ 
... (فسرع) قال أصحابنا :لو كان على المحرم جراحة فشد عليها خرقة » 
فإن كانت ف غير الرأس فلا فدية » وان كانت فى الرأس. لزمه الفدية لأنه 
يمنع فى الرأس المخيط وغيره ؛ لكن لا إثم عليه للعذر . 


رذ 
( ۸ ج ۷ المجموع ) 


(فسرع ) قال الدارمی وغیره : لو لف وسطه بعمامة أو آدخل يده 
فى كم قميص متفصل عنه فلا فدية ۰ ب 


رفرع) قال اضخابنا بنواء فى كل ما ذکر ناه eT‏ 


2 ' وقضيز » وسواء آلرجل والصبی » ؛ لکن الصبی لا يأثم وبحب القدية » وهل 


تجب فى ماله آم مال الولى ؟ فيه الخلاف السابق ف الباب الاو 


زر هذا للق حل كله بالق كو لزن زف اة 
فإن كان غذر قفيه مسائل ( إحداها ) إذا احتاج إلى سترا رأسه أو لبس 
المخيط لعذر كحر أو برد أو مداواة آو احتاجت المرأة إلى ستر الوجه جاز 
: الستر ووجبت الفدية لقوله تعالی ار الو ار 
راسه ففدية ) الآية 8 , 


( قان ) إذا لم یجد رده لم بجر له لبس القميص » بل بردی به 
ولو لم يجد إزارآ ووجد. سر سراویل نظر إن لم يتأت منه إزار لصفره » آو 
لعدم آلة الخياطة آو لخوف: التخلف عن القافلة » ونحو ذلك » فله لبسه 
ولا فدية لحدیث ابن عباس السابق فى أول الفصل ۰ وإن تأتى منه زار 
وامکنه ذلك بلا ضرر فهل يجوز لبس السراويل على حاله ؟ فيه طريقان 
( المذهب ) جوازه » وبه قطع الصتف وسائر العراقيين والتولی وآخرون 
من الخراساتیین (والثانی ) حكاه البغوی وآخرون من الخراسانیین فيه 
وجمان( اصعهد ‏ هذا (واثائن ) لا نيجوز » بل يتمين نله إزارا قان . : 
| اله" سراويل لزمه الفدية » وبهذا الوجه قطع الفورانی © ووجهه آنه غیر 
مضطر إلى السراويل والصواب الأول لعموم الحدیث » ولان فى تکلیف 
همق رین ال »ها هل بت ان نز اوه 
۱ هيئته ۸ فإن أمكنه .لم بجز لبسه على صفته فإن لبسه لزمته الفدية » صرح 
به اتولی وفیزه وعو:طاعر» وقیاسا على ما لو فقد الرداء وج قنیضص » 
فإنه لا يجوز لبسه» بل يرتدى به كما سبق ۰ 


۱۷ 


وحيث جوزنا لبس السراویل لعدم الإزار فلبسه فلا فدية وإن طال 
زمانه » فلو وجد الازار لزمه نزعه فى الحال » فاٍن آخر انم ولزمته المدية 
إن كان عالمنا » صرح به الأصحاب واتفقوا عليه ۰ وإذا وجد السراویل 
ووجد إزارا يباع ولا ثمن معه » آو كان بباع بأکثر من لمن ال مثل جاز لبس 
السراويل » قال الدارمى وغيره : ولو وهب له الإزار لم یلزمه قبوله » بل 
له لبس السراويل لمشقة المنة فى قبوله » وكذا لو وهب له ثمنه » فان كان 
الواهب ولده ففى وجوب قبوله وجهان » حكاهما الدارمى والقاضى 
أبو الطيب وغيرهما » وهما كالوجهين فى وجوب الحج لبذل الولد المال 
للمعضوب +وسبق فى بذل ثمن الماء فى التيمم مثله ٠‏ 


قال الدارمى والقاضى أبو الطیب وآخرون : لو أعير إزارا لم بجر 
لبس السراويل » هكذا قطع به الدارمى » وقد سبق فى وجوب قبوله 
عارية الثوب لمن يصلى فيه وجهان ( الصحيح ) وجوبه » وهنا أولى بجریان 
الخلاف كطول زمان لبسه هنا فى العادة » ولو كان معه سراويل قيمته قيمة 
إزار فقد أطلق الدارمى أنه بلزمه أن ستبدل به إزارا إذا أمكنه والصواب 
التفصيل ذكره القاضى آبو الطيب ف تعليقه قال : إن أمكنه ذلك من غير 
مضى زمان تظهر فيه عورته لزمه وإلا فلا » والله أعلم ٠‏ 


( الثالثة ) إذا لم بجد نعلين جاز لبس المداس وهو الکعب » ولبس 
خفين مقطوعين من أسفل الكعبين ولا فدية لحديث ابن عباس » ولو لبس 
الخفين المقطوعين. لفقد النعلين ثم وجد النعلين وجب نزعه فى الحال ٠‏ 
فإن آخر وجبت الفدية ٠‏ هذا هو المذهب والمنصوص وبه قطع الجمهور 
كما قلنا فى لبس السراويل بعد وجود الإزار ( والثانى ) يجوز وبه قال آبو 
حنيفة وهو الوجه السابق فى جواز لبس المداس والخفين المقطوعين مع 
وجود النعلين » لأنهما فى معنى النعلين » ولهذا لا يجوز السح عليهما وهذا 
ضعيف » لأن ظاهر الحديث تخصيص الإباحة لمن لم يجد نعلين » وما ذكروه 


۷۰ 


من المع بیرق لا بو السام نرم تیه 
ووجوب الفدية فيه قال أصحابنا : واذا جاز لبس الخفين ا مقطوعين لم 
يضر استتار طهر القدمین نباقیه ۰ قال أصحابنا : والراد بعقد الإزار والخف 
أن لا بقدر على تحصيله لعقده أو لعدم بذل مالكه أو عجز عن ثمنه وأجرته » 
واو ا ی ا 


(فسرع) هذا الذى سبق كله فى آحکام الرجل (آما) المرأة فالوجه 
فى حقها كرآس الرجل » فیحرم ستره بکل ساتر: کما سبق فى رآس الرجل » 
ویجوز لها ستر رآسها وسائر بدنها با مخيط وغيره کالقمیص والخف 
والسراویل » وتستتر من الوجه القدر الیسیر الذى یلی الرأس » لان ستر 
ارا والح تكد سر :ولا ا و 
أصحاينا : والمحافظة على ستر الراس بکماله لكو ته عورة آولی من المحافظة 
على کشف ذلك الجزء من الوجه قال أصحانا : : ولها أن تسدل على وجهها 
ثوبا متجافيا عنه بخشبة ونحوها » سواء فعلته لحاجة کحر أو برد آو خرف 
فتنة ونحوها » ام لغير حاجة ٠‏ فإن وقعت الخشبة فاصابت الثوب بغير 
اختيارها ورفعته فى الحال فلا فدية > وان كان عمدا أو استدامته » لزمتها 
الفدية ٠‏ : 


' وهل يحرم عليها لبس القفازين ؟ فيه قولان مشهوران ( أصجهما ) 
عند الجمهور تحريمة ؛ وهو نصه فى الم والإملاء ويجب به الفدية (والثانى) 
لا يحرم ولا فدية » ولو اختضبت ولفت على يدها خرقة فوق الخضاب 
أو لفتها بلا خضاب فالذهب لا فدية وقيل : قولان کالقفازین + وقال الشيخ 
أبو حامد : إن لم تشد الخرقة فلا فدية » والا فالقولان » وقد سبقت هذه 
السأّلة واضحة في إدائل . هذا الباب عند استخباب الحتاء للمراة عند 
الاخرام ٠‏ 


(فرع) هذا الذى ذکرناه فى إحرام المرأة ولنْسها الور من 


¥ 


نصوص الشافعی والاصحاب » ولم فرقوا بين الحرة والامة ۰ وقال 
القاضی آبو الطیب فى تعلیقه : هذا المذكور هو حکم الحرة ( فآما ) الأمة 
ففى عورتها وجهان ( آحدهما ) آنها کالرجل » فعورتها ما بين سرتها ورکیتها 
( والثانی ) جميع بدنها عورة إلا رأسها ويديها وساقیها ٠‏ قال : فعلی هذا 
الثانى فيهما وجهان قال القاضى آبو حامد : هی كالحرة فى الإحرام فيثبت 
لها حکم الحرة فى كل ما ذكرنا » قال : ومن آصحابنا من قال : وف ساقيها 
وراسها وجهان كالقفازين للحرة ‏ قال : وان قلنا هی كالرجل فوجمان 
(أحدهما ) آنها كالرجل ف حكم الإحرام ( والثانى ) كالمرآة ٠‏ قال : وإن 
كان نصفها حرا ونصفها رقيقا » فهل هى كالأمة أو كالحرة ؟ فيه وجمان 
هذا خر كلام القاضی آبی الطيب وهو شاذ » والمذهب ما سبق ۰ 


(فرع) ( آما ) الخنثى الشکل فقال أصحابنا : إن ستر وجمه 
فلا فدية فيه » لاحتمال أنه رجل » وان ستر رأسه فلا فدية لاحتمال أنه 
امرأة » وان سترهما وجبت لتيقن ستر ما ليس له ستره ۰ قال القاضى 
أبو الفتوح : فإن قال : "کف رأسى ووجهى قلنا : فيه ترك للواجب » 
قال : ولو قيل يومر بکشف الوجه كان صحيحا لأنه إن كان رجلا فکشف 
وجهه لا يئر ولا يمنع منه » وإن كان امرأة فهو الواجب قال صاحب 
البيان : وعلى قياس قول أبى الفتوح إذا لبس الخنثى قميصا أو سراويل 
أو خفا فلا فدية لجواز كونه امرآة » ويستحب أن لا بستر بالقميص والخف 
والسراويل لجواز كونه رجلا ويسكنه ستر ذلك بغير المخيط ٠‏ هكذا ذكر 
حكم .الخنثى جمهور الأصحاب » وقال القاضى أبو الطيب فى تعليقه : 
لا خلاف آنا نأمره بالستر ولبس المخيط كما نآمره فى صلاته أن يستتر 
كالمرأة » قال : وهل تلزمه الفدية ؟ فيه وجهان ( أصحهما ) لا » لأن الاصلي 
براءته ( والثانى ) بلزمه احتياطا كما يلزمه الستر فى صلاته احتياطا للعبادة > 
واه أعلم ۰ 


۷۳۷ 


فوع ) ق مداهب العلا فيعن مد نين 
أقد ذکرفا آن مذهینا اه جوز له لیس خفین بنرا فشا نل 


من الكعبين » ولا يجوز من غير قطمهما ‏ وبه قال مالك وأبو حنيفة وداود 1 


والجمهور » وهو مروی عن عمر ین الخطاب وعبد الله بن عمز وعروة 
والنخعی وقال أحمد : يجوز لبسهما .من غير قطع » وروی ذلك عن عطضاء 
وسعيد بن سالم القذاح ٠‏ واحتج آحند بحدیت ابن عباس أن النبی صلی 
لله عليه وسلم قال : « سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يخطب بعرفات: 
بقول : السراويل لمن لم يجد الازار والخفاف لمن لم یجد النعلين يغنى 
الحرم » رواه البخارزى ومسلم » وعن جابر قال : قال رسول الله صلی الله 
عليه وسلم : د من لم يجد نعلين فليلبس خفین » ومن لم يجد إزارا لیس 
a‏ 


واحتج آصحاینا بعدیث ابن عمر أن رجلا سال النبى صلی الله عليه 
وسلم ما يلبس المحرم من الثياب ؟ فذكر الحدیث السابق ف آول الفصل 
إلى قوله صلى الله عليه وسلم : « إلا آحدالا یجد النعلین فلیلبس الخفين » 
ولیقطعهما آسفل من الکفبین » رواه البخارى ومسلم وأجاب الشضافمی 
والأضحاب عن حدینی ابن عباس وجانر بان حديث این عمر فیه زيادة > 
فالأخذ به أولى » ولانه مفسر + وخبر ابن عباس مجمل » فوجب ترجيح 
حديث ابن عمر قال التسافعى : وابن عمر وابن عباس حافظان عدلان 
لاحو راس ري وج دروا و 


(فسرع) قد دک أنه إذا لم جد إزارا جاز له لبس السراويل ول 
قدية وبه قال أحمد: وداود وجمهور العلماء ٠‏ وقال مالك وأبو حنيفة 
رلا يجوز له لبسه ».وان عدم الازار فان لبسه ازمه الفدية ۰ وقال الرازی 
ا : بجوز ز لبشه وعليه الفدية ٠‏ ودليلنا حديث ابن عمر وابن عباس 
المذكورين ف الفرع » والقيساس على من عدم التعلين لیس له ابس 


۳۷۸ 


الخفين القطوعین ولا فدية عليه بالاتفاق » والفرق بينه وبين ما قاسوا 
عليه من تحريم لبن القميص إذا لم يجد الرداء لا يجب عليه لبسه فلا ضرورة 
٠‏ إليه » بخلاف الازار فإنه يجب لبسه لستر العورة فإذا لم يجد عدل إلى 
السراويل ولان السراويل لا يسكنه أن يتزر به ویسکنه آن يرتدى بالقييص 
وإذا قانا لو أمكنه أن يتزر بالسراويل لم يجز لبسه كما سبق إيضاحه - 


(فرع) قد ذكرنا أنه لا يجوز للمحرم لبس القباء » سواء أخرج 
ید به من كميه آم لا » فان لبسه لزمه الفدية » وبه قال مالك وحکاه ابن 
اللذر بمعناه عن الگوزاعی ۰ وقال إبراهيم النخعى وآبو حنيفة وآبو ثور 
والخرقى من أصحاب أحمد : يجوز لبسه إذا لم بدخل يديه فى كميه » 
دليلنا على تحریمه حديث ابن عمر « أن رجلا أتى إلى النبى صلی الله عليه 
وسلم فقال : يا رسول الله ما لس المحرم من الثياب ؟ قال : لا يلب 
القميص ولا العمامة ولا البرنس ولا السراويل ولا القباء ولا ثوبا بسسه 
ورس أو زعفران » رواه البيهقى بإسناد صحيح على شرط الصحيح ء قال 
البیهقی : وهذه الزبادة وهی ذكر القباء صحيحة محفوظة وعن ابن عبر 
آیضا قال : « نهی رسول الله صلی الله عليه وسلم عن لبس القمیص والأقبية 
والسراوبلات والخفین الا أن لا بجد نعلین » رواه البیهقی باسناد صحیح » 
ولانه مخیط فکان محرما موجبا للفدية کالجبة ( وآما ) تشبيههم إياه بمن 
التحف بقمیص فلا يصح » لأن ذلك لا يسمى لسا فى القمیص ؛ ویسمی 
لبسا ف القباء » ولانه غير معتاد فى القمیص ومعتاد فى القباء » والله أعلم ٠‏ 

(فسرع) قد ذکرنا آن مذهبنا آنه نجوز للمحرم أن بستظل فى الحمل 
بما شاء ٠‏ راکبا و تازلا » وبه قال أبو حنيفة ٠‏ وقال مالك وأحمد : لا يجوز 
فان فعل فعلیه الفدية « وعن آحمد رواية آخری أنه لا فدية » وأجمعوا على 
آنه لو قعد تحت خيمة أو سقف جاز » ووافقونا على أنه إذا كان الزمان 
بسيرا فى المحمل فلا فدية » وكذا لو استظل بيده » ووافقونا أنه لا فدية ٠‏ 


3۷۹ 


وقد يحتنج بحديك 7" عبد الله بن عباس بن أبى رييعة قال : « صحبت عمر 
ابن الخطاب زضى الله عنه فما رایته مضطريا فسطاطا حتى رجع » رواه 
الشافعى والبيهقى بإسناد حسن + وعن اين عمر « آنه آبصر رجلا على بعيره 
وهو محرم قد استظل بينه وبين بن الشمس فقال ا 
البيهقى بإسناذ صحيح ٠‏ 

وعن جابر عن النبی صلی الله عليه وسلم قال .ما من بحرم یضحی 
للشمس حتى تغرب إلا غربت بذنوبه حتی يعوذ كما ولدته آمه » رواه 
۱ البیهقی وضعفه ٠‏ ودليلنا حديث آم الحصين رضی الله عنها قالت : حججنا 
: مع رسول الله صلی الله عليه وسلم حجة الوداع فرایت أنسافة وبلالا 
وآحدهما آخذ بخطام ناقة النبى صلى الله عليه وسلم والآخر رافم ثوبه 
یستره من الحر حتی رمی‌جمرة العقبة » رواه مسلم فى صحيحه » وله 
لا يسمى لبسا ( وآما ) حديث جابر الذکور فقد ذکرنا أنه ضعیف مع أنه 
ليس فيه نمی وكذا فعل عمر » وقول ابن عمر ليس فيه نهی » ولو كان 
فحديث آم الحصین مقدم عليه » والله علم ٠‏ 
۱ (فسوع) مذهبنا أنه يجوز لوو سويد ودر وال 
وبه قال جمهور العلماء ٠‏ وقال آبو حنيفة ومالك : لا يجوز کراسه ۰ 
واحتج لهما بحدیث ابن عباس أن النبی ضلی الله عليه وسلم قال فى المحرم 
الذى خر من بعيزه : « ولا تخمروا وجهه ولا رأسه.» رواه مسلم وغن 
. ابن عمر أنه كان بقول : « ما فوق الذقن من الرأس فلا يخمره المحرم » 
رواه مالك والبيهقى. وهو صحيح عنه ۰ 1 

واحتج أصحابنا برواية الشافعى عن سفيان بن عيينة عن عبد الرحمن 
ابن القاسم عن أبيه « أن عثمان بن عفان وزيد ثابت ومروان بن الجسکم 

() عبد ال هو از الفضل بن العباس بن دبيمة بى الحارث لقة من الطيقة لام من 
. التايمين ( المطيشن )| د 


TA. 


کانوا بخمرون وجوههم وهم حرم » وهذا اسناد صحیح وكذلك رواه 
البیهقی » ولكن القاسم لم يدرك عثمان وأدرك مروان ٠‏ واختلفوا فى إمكان 
إدراكه زيدا وروى مالك والبيهقى بالاسناد الصحيح عن عبد الله بن آبی 
بكر عن عبد الله بن عامر بن ربيعة قال : « رأبت عثمان بالعرج وهو محرم 
فى بوم صائف قد غطى وجهه بقطيفة أرجوان » ( والجواب ) عن حديث 
ابن عباس أنه إنما نهی عن تفطية وجهه لصيانة رأسه » لا نقصد كشف 
وجهه » فإنهم لو غطوا وجهه لم ومن أن يغطوا رأسه ولا بد من تأویله » 
لأن مالکا وآبا حنيفة بقولان : لا يمتنع من ستر رآس الميت ووجهه والشافعی 
وموافقوه یقولون : بباح ستر الوجه دون الرآس » فتعین تآويل الحديث 
( وأما ) قول ابن عمر فمعارض بفعل عمثان وموافقیه » والله أعلم * 


(فسرع) قد ذکرنا أن الأصح عندنا تحريم لبس القف‌ازین على 
المرآة » وبه قال عمر وعلى وعائشة رضى الله عنهم ٠‏ وقال الثورى وأبو 
حنيفة : يجوز وحكى ذلك عن سعد بن آبی وقاص رضى الله عنه ۰ 


(فرع) قد ذكرنا أن مذهبنا أنه يجوز أن يتقلد السيف » وبه قال 
الأكثرون » ونقل القاضى آبو الطيب عن الحسن البصرى كراهته » وعن 


قال الصنف رحمه الله تصالی 


( ويحرم عليه استعمال الطيب فى ثيابه وبدنه لحديث ابن عمر رضى 
الله عنهما ان النبى صلی الله عليه وسلم قال « ولا يلس من الثياب ما مسه 
ورس او زعفران » ويجب به الفدية قياسا على الحلق » ولا يلبس ثوبا مبخرا 
بالطيب » ولا وبا مصبوغا بالطيب وتجب به الفدية قياسا على ما صسه 
الورس والزعفران » وان علق بخفه طيب وجبت به الفدية لانه ملبوس فهو 
كالثوب ويحرم عليه استمال الطيب فى بدنه ولا يجوز ان ياكله ولا ان يكتحل 
به ولا ان يستعط به ولا يحتفن به فان استعمله فى شیء من ذلك لزمته الفدية 
لانه إذا وجب ذلك فيما يستعمله فى الثياب فلان يجب فيما يستعمله فى بدنه 


YAY 


اولی » وان کان الطیب فى طعام ‏ نظرت فان ظهر فى طعمه او رانحته .لم 
يجز اکله و تجب به الفدية » ون ظهر ذلك فى لونه وضیغ به اللسان من غير 
طعم ولا رائحة » فقد قال فى الختصر والاوسط من الحج : لا يجوز » وقال. 
فى الام والاملاء : يجوز » قال آبو (سحق : يجوز قولا واحدا » وتاول قوله فى 
الأوسط على ما إذا كانت له رائحة » ومنهم . من قال : فيه قولان ( احدهما ) 
لا يجوز لان اللون إحدى صفات الطیب فمنع من استعماله كالطمم والرائحة 
( والثانى ) يجوز وهو الصحيح لان الطيب بالطعم والرائحة ) ٠‏ : 


( الشرح ) حدث اکر زواء البخارى ا ١‏ 
على الحلق إنما قاس عليه لأنه:منصوص عليه ف القرآن »وق حديث کب 
ابن عجرة السابق وقوله ؛ وان علق بخفه طیب » قال الفارقی : « وفرض هذا ۱ 
فى النعل آولی لأن النعل يجوز له لبسه والخف يحرم لبسه » قال : ویمکن 
تصویره بل یکون قد لبسه ولزمته الفدية » وعلق به الطیب فیلزمه فدية » 
هذا کلامه وهو متصور ف النعل وف الخف كما ذکره » وفیما لو لبس خفا 
اا نی نو ا اي 
به طيب وهو يعلم تحرينه ۰ : 3 


اما الاحكام فقال الشاقعى والأصحاب : يحرم على الرجل والرأة 
استعمال. الطیب » وهذا مجمم عليه لحديث ابن عمر ... قال آصحابنا : 
واستعمال الطیب هو آن بلصق الطیب ببدنه أو ملبوسة على الوجه المتاد 
فى ذلك الطیب » فلو طیب جزءا من بدنه بغالية أو مسك مسحؤق أو ماء 
ورد لزمثه الفداية : منواء الإلضاق بظاهر البدن أو باطنه ؛ بان أكله أو.. : 
احتقن به أو استعط أو اكتحل أو لطخ به راسه او وجهه أو غير ذلك من . . 
بدنه أثم ولزمته الفدية » ولا خلاف فى شىء من ذلك إلا الحقنة والسعوط » . 
ففيهما وجه أنه لا فدية فيهما ٠‏ حكاه الرافعی وهو ضعب ( والشهور ) ٠.‏ 
۱ وجوب القدية» وبه قطم المصنف والجمهور » ولو لبس ثويا مبخرا بالطيب:» 
أو وبا مصبوغا بالطیب أو غلق بنص‌له طیب لزمته الفدية » لما ذکره _ 


TAT 


ولو عبقت رائحة الطیب دون عينه بآن جلس فى دکان عطار أو عند 
الكعبة وهی تبخر » أو فى بيت يبخر ساکنوه فلا فدية بلا خلاف » ثم إن 
لم بقصد الموضع لاشتمام الرائحة لم يكره » وإن قصد لاشتمامها ففى 
کراهته قولان للشافعى ( آصحهما ) یکره » وبه قطع القاضی آبو الطیب 
. وآخرون » وهو نصه فى الاملاء ( والثانی ) لا يكره وقطم القاضی حسین 
بالکراهة » وقال : إنما القولان فى وجوب الفدية ( والذهب ) الأول وبه 
قطم الاکثرون » وقطع البندنیجی أنه لا یکره القرب من السكعبة لشم 
الطب ء قال : وإنما القولان فى غیرها ؛ ولیس كما قال » بل الذهب طرد 
الخلاف فى الجمیع » ولو احتوی على مجمرة فتبخر بالعود بدنه أو ثیابه 
لزمته الفدية بلا خلاف لأنه بعد استعمالا ولو مس طیبا بابسا كالمسك 
" والکافور والذريرة» فان علق بيده لونه وريحه وجبت الفدية بلا خلاف 
لان استعماله هكذا یکون ؛ وان لم یعلق بيده شیء من عينه لکن عبقت . 
به الرائحة ففی وجوب الفدية قولان ( الأصح ) عند الأكثرين » وهو نصه 
فى الاوسط لا تجب لأنها عن مجاورة فأشبه من قعد عند الکعبة وهی تبخر 
( والثانی ) تحب » وصححه القاضی أبو الطیب وهو نصه ف الام والاملاء 
والقديم لأنها عن مباشرة ۰ 


وإن كان الطيب رطبا - فإن علم أنه رطب وقصد مسه فعلق بيده 
لزمته الهدية وان ظن أنه بابس فمسه فعلق بيده فقولان ( آحدهما ) تجب 
الفدية لأنه مسه قاصدا » فصار کمن علم آنه رطب ( والثانى ) لا ۰ لأنه 
علق به بغير اختياره » فصار كمن رش عليه ماء ورد بغير اختياره وذكر 
الدارمى أنهذا القول الثانى نصه فى الجديد » والأول هو القديم » ولذلك 
ذكره صاحب التقريب ۰ قال الرافعى : رجح إمام الحرمين وغيره الوجوب » 
ورجحت طائفة عدم الوجوب ؛ قلت : هذا أصح لأنه نصه ف الجديد » 
ولأنه غير قاصد وقد ذكر الصنف المسألة فى آواخر الباب فى استعمال 
الطيب اسيا والله آعلم ۰ 


YAY 


ولو هعرق ظرف و ار او پنته 
رأة حشوا شیء منها وجبت الفدية قطعا » لانه استعماله » ولو شد! 
العود فلا فدية » لأنه لا بعد تطيبا بخلاف شد السك ؛ ولو شم الورد فقد 
تطیب » ولو شم ماء الورد فلا ء بل استعماله أن يصبه على بدنه أو ثوبه » 
ولو حمل مسكا أو طيبا فى كيس أو خرقة مشدودا » أو قارورة مصممة 
الرأس أو حمل الورد ف وعاء فلا فدية » نص عليه فى الام » وقطع به. 
الخمهور » وفبه وجه شاذ أنه إن كان شم قصدا لزمته الفدية م ولو حمل: 
مسكا فى قارورة غير مشقوقة فلا فدية فى أصح الوجهين » وبه قطع القاضى' 
آنو الطيب ونقله عن الأصحاب » ولو كانت القارورة مشقوقة أو مقتوحة 
الرآس قال الأصحاب وجبت الفذية » قال الرافعى : وفيه نظر لآنه لا بعد 
طيبا ولو جلس على فراش بت أو ارف مطيبة أو نام عليها مفضیا إليها 
ببدنه أو ملبومه لزمته الفدية ولو فرش فوقه ثوبا ثم جلس عليه أو نام لم 
تجب الفدية نص عليه الشافعی فى الأم » واتفق عليه الاصحاب» لكن إن 
كان الوب وفنا راا وای ی و 


(فرع) لو خفیت رائعة ال 5 الثوب الطیب و مان أو 
لغبار وغيره ‏ فان كانت بحيث لو أصابه الماء فاحت رائحتنه ‏ حرم 
استعماله » وان بقی اللون لم يحرم على اصح الوجهين ۰ ولو انغمر شىء 
من الطیب فى غيره » کماء ورد انمحق فى ماء کثیر » لم تجب الفدية باستعماله 
على أصح الوجهین » فلو انغمرت الرائحة وبقی اللون أو الطعم ففيه 
الخلاف الذی سنذكره إن شاء الله تعالی فى الطعام الطیب ( آما: )(ذا اکل 
اي زر ادلي کر سل مغو فب لا لكل 
فینظر إن استهلك الطیب فلم ببق له ربح ولا طعم ولا لون ب فلا 3 
بلا خلاف ٠‏ وإن ظهرت هذه الأوصاف وجبت الفدية بلا خلاف وإن بقیت. 
الرائحة فقط وجنت الفدية لأنه بعد طيبأ » وال بة بقی اللون وحده فطريقان 
مشهوران ذکرهما الصتف والأصحاب » ودلیلهما فى الكتاب (:أصحهما ): 


6 


على قولین ( أصحهما ) لا فدية وهو نصسه ف الأم والاملاء والقديم 
( والثانی ) يجب وهو نصه فى الأوسط ( والطریق الثانی ) لا فدية قطعا ٠‏ 


وان بقی الطعم فقط » فثلاث طرق ذکرها صاحب الشامل والسان 
' وغیرهما ( أصحهما ) وجوب الفدية قطما » وبه قطع الصنف والجمهور » 
و نقل القاضی آبو الطیب فى تعلیقه اتفاق الأصحاب عليه كالرائحة ( والثانی ) 
فيه طريقان ( والثالك ) لا فدية وهذا ضعیف أو غلط ۰ وحکی البندیجی 
طریقا رابعا لا فدية قطصا » ولو آکل الحلیحلتین الربی فى الورد نظر فى 
استهلاك الو رد فيه وعدمه » قال الرافعی : ویحیء فيه هذا التفصیل » آطلق 
الدارمی آنه إن كان فيه ورد ظاهر وجبت الفدية قال الماوردى والرویانی : 
لو آکل العود لا فدية عليه لأنه لا بعد تطييبا إلا بالتبخر به بخلاف المسك » 
والله أعلم ٠‏ 

(فرع) لو كان المحرم آخشم لا يجد رائحة فاستعمل 
الطيب لزمته الفدية بلا خلاف » لأنه وجد استعمال الطيب مع العلم 
بتحریمه » فوجبت الفدية » وان لم ينتفع به كما لو تنف شعر لحيته أو 
غيرها من شعوره التى لا ينفعه نتفها وممن صرح بالمسألة المتولى وصاحبا 
العدة والبيان ٠‏ 


(فسرع) قال القاضى أبو الطيب فى تعليقه : قال الشافعى فى الأم : 
وان لبس إزارا مطيبا لزمته فدية واحدة للطيب » ولا شىء عليه فى اللبس » 
لان لبس الإزار مباح قال : وإن جعل على رأسه الغالية لزمه فديتان إحداهما 
للطيب والثانية لتغطيته راسه » وهما جنسان فلا يتداخلان » هذا تقل 
القاضی وكذا نقله غيره » قال الدارمى : لو لبس إزارا غير مطيب ولبس 
فوقه إزارا آخر مطيبا قال ابن القطان فيه وجهان سنی هل تحب فيه فده 
ام فتك لامح e‏ ی ای 
بعضها فوق بعض جاز ۰ 


۳۸۰ 


:قال الصلف رحهه الله سين 


( والطيب كل ما بتطیب به ويتخذ منه الطيب » کالسك والسكافور 
والعنیر والصندل والزرد والياسمين والورس والزعفران » وف الريحسان 
الفارسی والرزنجوش واللینوفر والنرجس قولان ( احدهما ) يجوز شمها تسا 
روی عشمان رضی الله عنه ( آنه سئل عن الخرم بدخل السستان ؟ فقال : نعم 
ویشم الریحان » ولان هذه الاشیاء لها رائجة إذا كانت رطبة » فإذا جفت 
لم يكن لها رائحة ( والثانی ) لا يجوز لانه يراد للرائحة فهو كالوزد والزعفران 
( واما ) البنفسج فقد قال الشافعی : لیس هو بطیب » فمن اصحابنا من 
و و ی سر بل 
وتاول قول الشافعى على الريب بالسکر » ومنهم من قال : ليس هو بطيب 
قولا واحدا لانه راد التداوی ولا يتخظ من یابسه طيب » ومنهم من قال : 
هو" کالنرجس والریحان » وفیه فولان لانه يشم رطبه ولا يتخذ. من یابسه 


( واما ) الاترج فليس بطیب [ لانه يراد لاکل فهو کالتفاح والسفرجل 
. “راما العصفر فليس بطيب ] لقوله صلی الله عليه سلم : ۱ ولیلنشن ما 
احببن من العصفر » لانه يراد للون فهو كاللون (۲) والجناء لیس بطیب » لا 
روی « ان آزواج رسول الله صلی الله عليه وسلم كن یختضین بالحناء وهن 
مجرمات » ولانه يراد للون فهو کالفصفر ۰ ولا يجوز أن بستعمل الادهان 
الطيبة کدهن الورد والزنبق ودهن. البان النشوش وتجب بها الفدية » لانه 
يراد للرائحة ( واما ) غير الطیب کالزنت والشیرج والبان غير اللشوش فانه 
يجوز استعمالها فى غير الراس واللحية » لانه لیس فيه طیب ولا تزيين ‏ 
ولا (۲)یحرم استتعمالها في شعر الراس واللحية » لانه برجل الشبعر ویزینه 
وتجب به الفذية » فان استعمله فى.راسه وهو اصلع جاز » لانه اليس فيسة : 
تزيين » وإن استعمله فى راسه وهو محلوق لم يجز » لانه بحسن الشعر إذا. 
نبت ويجوز أن یجلس عند العطار » وفى موضع يبخر لان فى الملع من ذلك 
مشفة » ولان ذلك لبس بنطيب مقصود » والمستجب ان يتوقى ذلك إلا أن 


(۱) نا بین المقولین ساقظ مین.ش واق (ط) ٠‏ 

(؟) فى بعض نسخ :اهدب فهو كالديل . ۱ 

3 كذا فى ش أو قا والواضح من کلام الشارح وبعض نس الهدب حلاف (۷) لثبوت 
الخرمة رطع 1 
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يكون فى موضع قرية کالجلوس عند الكمبة وهی تجمر ‏ فلا يكره ذلك لان 
الجلوس عندها قربة » فلا بستحب ترکها لامر مباح » وله ان يحمل الطيب 
فى خرقة او قارورة » والسك فى نافجة ولا فدية عليه » لآن دونه حائلا ٠‏ وان 
مس طیبا فعبقت به رائحته ففیه قولان ( احدهما ) لا فدية عليه » لانه رائحة 
من مجاورة فلم يكن لها حکم کالساء [ذا تغيرت رائحته بجيفة بقربه (والثانی) 
يجب لان التصود من الطیب هو الرائحة » وقد حصل ذلك وان كان عليه 
طيب فاراد غسله فالستحب أن بولی غیره غسله حتی لا يباثره بيده فان 
غسله بنفسه جاز » لان غسله ترك له فلا يتعلق به تحریم كما لو دخل دار 
غيره بفیر آذنه فاراد ان يخرج ۰ وان حصل عليه طیب ولا يقدر على إزالته 
بغیر الساء » وهو محدث » ومعه من الساء ما لا یکفی الطیب والوضوء غسل 
به الطیب » لأن الوضوء له بدل » وغسل الطیب لا سل له » ون كان عليه 
نجاسة استعمل الساء فى ژالة النجاسة لان النجاسة تمنع صحة الصلاة > 
والطیب لا یمنع صحة الحج ) ٠‏ 

(الشرح ) آما حديث « ولیلبسن ما أحبين » فسبق بيانه قربا ف 
ابن عباس معناه » فذكر البخارى فى صحيحه عن ابن عباس معناه تعليقا 
بغير إسناد أنه قال : « يشم المحرم الريحان ويتداوى بأكل الزيت والسمن » 
وروی البيهقى بإسنادة الصحيح المتصل عن ابن عباس أيضا أنه كان لا بری 
بأسا للمحرم بشم الريحان ۰ وروی البیهقی عکنسه عن ابن عمر وجابر 
فروى باسنادین صحيحين ( أحدهما ) عن ابن عمر أنه كان یکره شم 
الريحان للمحرم ( والثانى ) عن أبى الزبير أنه سمع جايرا يسأل عن الريحان 
آيشمه المحرم والطيب والدهن ؟ فقال : لا ( وأما ) قوله : إن آزواج رسول 
الله صلی الله عليه وسلم « كن بختضبن بالحناء وهن محرمات » فغريب » 
وقد حكاه ابن النذر فى الاشراف بغير إسناد » وإنما روی البیهقی فى هذه 
المسألة حديث عائشة آنها سئلت عن الحناء والخضاب فقالت : « كان خليلى 
. صلى الله عليه وسلم لا يحب ريحه » قال البیهقی : فيه كالدلالة على آن 
الحناء ليس بطيب فقد « كان رسول الله صلى الله عليه وسلم بحب الطيب 
ولا يحب ريح الحناء » ۰ 


TAY 


( أما الفاظ الفصل ) فالیاسمین تون إِنْ شنت :أعربته اسان 


والواو » وان شت شنت جعات الاعراب فى النون » لغتان ( وأما ) الورس فسبق, . 


بيانه فى باب زكاة الثمار ( وآماا ) الريحان الفارسی فهو الضمران ( وأما ) 
الرزنجوش - فمیم مفتوحة ثم راء ساكنة ثم زائ مفتوحة ثم نون ساكنة 
ل جیم مضمومةام واوالم شین معجمةب وهو بترو وهو نوع من لیب ۱ 
شیه الغسلة ب يكسر الغين - والعوام يصحقونه ( وما ) اللینوفر فهکذا 
هو ف المهذب ‏ بلامين ‏ وذکر آبو حفص ابن مکی الصب‌قلی الإمام فى 
كتابه ( تثقيف تثقيف اللسان ) آنه !نما يقال نیلوفر س بفتح النون واللام ونیلوفر 
بنونين مفتوحتين ولا بقال ثينوفر ب بكسر النون ‏ وج له .من لحن 
العوام » قوله : ولان هذه الأشياء لها رائخة إذا كانت رطبة » فإذا 'جفت 
لم يکن لها رائحة » يعنى فلا یکون طيبا لأن الطيب هو ما قصد به الطيب 
رطبا وبابسا » وهذه الاشیاء ليست کذنك ‏ فان رائحتها تختص بحال 
الرطؤية ٠‏ ۱ : 


| (قوله:) ويشم الريحان ‏ هو بفتح الياء والشين ‏ قوله : الأترج 
هو # بضم الهمزة والراء وإسكان التاء بينهما وتشدید الجیم - ویقال 
ترنج حکاه الجوهری وآخرون » والاول أفصح وآشهر » وآما الحناء 
فممدود: وهو اسم جنس والواحدة حناءة کقثاء وقشاءة » قوله : کدهن 
الورد والزنبق هو ص رای نم قرو که تام مر جد ی ثم 
قاف ف ن وهو دهن الیاسمین الأییض » وقال الجوهری فى صحاحه :هو 
دهن الياسمين فلم يخصه بالأبيض وهو لفظ عربی » قوله : دهن الان 
المنشوس هو ب بالنون والشین المعجمة المكررة ومعناه المغلى بالثار » وهو 
يعلى بالمسك قوله : الكعبة وهی تجمر بالجيم المغتوحة وتشدید الميم ‏ 
أى تبخر ».قو له : المسك فى نافجة هی بالنون والفاء والجيم ب وهی وعاژه ١‏ . 
الأصلى الذی تلقیه الظبية » قزله و ب پکسر الباء سای 
فاحت » والله آعلم ۰ ل ۱ 35 


۸۸ 


اما الاحکام فقال أصحابنا رحمهم الله : بشترط فى الطیب الذى بحکم 
بتحریمه أن یکون معظم الفرض منه الطیب » واتخاذ الطیب منه » أو بظهر 
فيه هذا الغرض ) هذا ضابطه ثم فصلوه فقالوا : الأصل فى الطیب السك 
والعنبر والکافور والعود والصندل والدريرة ونحو ذلك » وهذا كله 
لا خلاف فيه » والکافور صمغ شجر معروف ‏ وأما النبات الذى له رائحة 
فآنواع منها ما يطلب للتطییب واتخاذ الطیب منه کالورد والياسمين 
والخیری والزعفران والورس ونحوها فكل هذا طیب » وحکی الرافعی 
وجها شأذا فى الورد والياسنين والخیری آنها ليست طيبا والذهب الأول ٠‏ 


قال أصحابنا : نص النبى صلى الله عليه وسلم فى الحديث الصحيح 
السابق على الزعفران والورس » ونبهنا بهما على ما فى معناهما وما فوقهما 
كالمسك ( ومنها ) ما يطلب للاکل أو للتداوى غالبا كالقرتفل والدارصينى 
والفلفل والمصطكى والسنبل وسائر الفواكه ».كل هذا وشبهه ليس بطيب » 
فيجوز أكله وشمه وصبغ الثوب به ۰ ولا فدية فيه » سواء قليله وكثيره » 
ولا خلاف فى شىء من هذا إلا القرتفل » فإن صساحب البيان حكى فيه 
وجهين ( أحدهما ) وهو قول الصيدلانى أنه ليس بطيب ( والثانى ) قول 
الصيمرى أنه طيب ٠‏ قال : وهو الأصح » وليس كما قال » بل الصحيح 
الشهور الذى قطع به الجمهور أنه ليس بطيب والله أعلم * 


( ومنها ) ما ينبت بنفسه ولا يراد للطيب كنور أشجار الفواكه 
کالتفاح والشمش والكمثرى والسفرجل » وكالشيح والقيصوم وشقائق 
النعمان والإذخر والخزامى وسائر آزهار البرارى » فكل هذا ليس بطیب » 
فيجوز أكله وشمه وصبغ الثوب. به »ولا فدية فيه بلا خلاف ( ومنما) 
ما بتطیب به ولا بتخذ منه الطيب كالنرجس والمرزنجوش والريحان 
الفارسى والآس وسائر الرياحين » ففیها طريقان حكاهما البندنيجى 
( أصحهما ) عنده أنها طيب قولا واحدا ( والطريق الثانى ) وهو الصحيح 
الشهور ء وبه قطع. الجمهور: فيه قولان مشهوران » ذكرهما الصنف 
۰ ۹ 
رم ۱٩‏ ج ۷ الجموع ) 


بدليلهما ( الصحيح ) الجدید أنها ليب موجبة للفدية ( والقدیم ) ليست . 
بطي ولا فدية ٠‏ وممن ذکر كل الرباحین فى هذا النوع وحکی فيها 
القولين المحاملى والبند نيجى وصاحب البيان ٠‏ ۱ : ش 


اد زا SS‏ 
القولان ( الجدید ) تحرنمه ( والقديم ) اباحته ٠‏ وبه‌ذا الطریق قطع 
الصنف والأكثرون ( والثانی ) أنه طيب قولا واحدا حکاه الرافعی وقطع 
به البندنيجى » وقطم المصنف ف التنبيه بانه ليس " بطيب وهو شاذ ضعيف 
( واما ) البنفسج ففيه ثلاث طرق مشهورة ذكرها المصنف ( أصحها ) أنه 
طيب ( والثانى ) آنه لیس بطيب وبه قطع المصنف فى التنبیه :( والثالث ) 
فيه قولان » فإذا قلنا بالمذهمب : إنه طيب فقد ذكر الماوردى وغيره لنص 
الشاقمى الذى كاه له اويلين ( اعذهنا ) مول علق این ` 
بالسكر الذى ذهبت رائخته » وهذا هو التأویل الذى ذكره المصنف وهو 
الشهور ( والثانى ) أنه محمول على البنفسج البری » وحكى الرافعی وجها 
اميحر ناد كل ديفا علا با ۱۳ : وهو غلط نبهنا عليه والصؤاب 


ما سبق ٠‏ 


(فسرع) الحناء والعصفر ليسا بطيب بلا خلاف عندنا» ولا فدية 
فيهما كيف استعملهما ٠‏ وقال صاحب الإبانة : قال الشافعى : لو اختضبت 
المرآة بالحناء ولفت على يدها خرقة فعلیها ' "قال فمنهم من قال : فيه 
قولان ومنهم من قال لیس بطيب قولا واحدا وإنما القولان فى لف الخرقة 


(أ) قال الصنف ف التتبیه : ومحرم عليه الطيب فى ليابه وبدنه ويحرم عليه شم الادهان 
المطيبة. واكل ما فيه طیب ظاهر وشم الرياحين كالورد والياسمين والورس والزعفران ویجوز 
له شم النيلوفر والبنفسج وق الريحان الفارسی قولان ۱ ه فانت تری أنه لم بذک الترجس 
ولعله سقط من الننسخة :الظبومة الآن ف الاسواق وهده احدى رزايا طبع الکیب بغي تحقيق 

من اهل هلدا الف (ط) ., ۱ 

() کدا بالاسل فلیلمرر وتری أن السقط : الكفارة لاله آشبه القغاز قال واما ‏ والقؤل 

هنا لصاحب الابانة - الحاء فيتم. الخ (ط) نى e‏ 


1۹ 


كالقولين فى القفازین هذا کلامه » وكذا قال شارح الإبائة هو وصاحب 
العدة : الحناء هل هو طيب أم لا ؟ قيل : فيه قولان وقيل : ليس بطيب 
قطعا » وهذا الخلاف الذى حكياه غلط » والمشهور والمعروف فى المذهب 
أنه ليس بطیب قولا واحدا وإنما القولان فى الخرق الملفوفة » وقد سبق 
بیانه واضحا والله اعلم ۰ 


(فسرع) فى آنواع من النبات غريبة ذکرها بعض الأصحاب ( منها ) 
الکاذی - بالذال المعجمة # نقل القاضی أبو الطیب فى تعلیقه عن الشافعی 
أنه طیب قولا واحدا كالمسك » قال الشافعی : وهو نبات شبه السوسن » 
وممن قطم بآنه طیب الماوردى وصاحب البيان ( ومنها ) اللفاح ذکر 
المحاملى والقاضی آبو الطیب والبندنیحی والبغوی والتولی وصاحب العدة 
٠‏ أنه على القولین كالنرجس ٠‏ قال القاضی أبو الطیب ۰ وکذلك القولان فى 
النمام ‏ بفتح النون وتشدید اليم ب وهو نبت معروف طیب الرائحة ۰ 
قال : ویجریان فى السوسن والبرم » وقال الدارمی : النمام بحتمل أنه على 
القولین کالترجس » ویحتمل أنه ليس بطیب قطعا کالبقول ٠‏ قال الدارمی : 
الاترج والنارنج ليسا بطیب » قال.: وآما قشورهما فقال آبو إسحق 
المروزى : ليست بطیب » وقال آبسو على ابن أبى هريرة : فيه قسولان 
کالریحان ٠‏ هذا کلامه وهو غريب » والصواب القطع نها ليست طیبا ۰ 


(فسرع) حب الحلب قال الدارمی : ليس هو بطیب » ولم يذكر فيه 
خلافا » وفیما قاله احتمال ٠‏ 

(فرع) الأدهان ضربان ( آحدهما ) دهن ليس بطیب ولا فيه طیب 
کالزیت والشیرج والسمن والزبد ودهن. الجوز واللوز ونحوها فمذا 
لا يحرم استعماله فى جمیم البدن إلا فى الرآس واللحية » فیحرم استعماله 
فیهما بلا خلاف ء لما ذکره الصنف » فلو كان أصلع لا تنبت رأسه شعرا 
فدهن رأسه أو آمرد فدهن ذقنه فلا فدية » بلا خلاف وان کان محلوق 


511 


الرأس فوجهال مشبهوزان فى طريقة خراسان ( أصحهنا ) وبه قطع الصنف . 
وجماهیر العراقيين وجوب الفدية لا ذکره الصنف ( والثانئ ) لا فدية 
لأنه لا بزال به شمث وهذا اختيار الزنی والفورانی ٠‏ واتفق آصحابنا على 
جواز استعمال هذا الدهن فى جمیع بدنه غير الرآس واللحية » مسواء 
شعره و نشره وعلی جوا آکله ٠‏ ولو كان على راسه شنجة فجمل هذا الدهن 
فى داخلها من غير أن یمس شمرا فلا فدية بلا خلاف » صرح به الدارمى 
والبندنيجى والمناوردى وصاحب الشامل.وآخرون ۰ قال المتاوزدى : : 
ولو طلى شعر راسه ولحيته بلبن جاز ولا فدية » وان استتخرج منه السمن 
لانه ليس يدهن ولا بحصل به ترجیل الشعر + ۰ قال : وآما الشحم والشمع 
ذا یا قصما لخن بحرم على الحرم توجيل شعره بها وله اام + 


( اشرب ای ) دهن هو طیب ( فضه ) دهن E‏ ۱ 
وجوب الفدية فيه » وبه قطع المصنف والجمهور ( وقيل : ) فيه وجمان ٠‏ 
حكاه الرافعی وآشار إليه إمام الحرمين ( ومنه ) دهن البنفسج > فاٍن الم . 

لضفه ا را د سا از : 

. الرافعى : ثم اتفق الأصحاب على أن ما طرح فيه الورد والبنفسج فهو 
ل ليه 
قال الجمهور اح ف GS‏ لهج ابر مس لكوي E‏ 


(ومنه) الان وده قال اثرآفعی 12500000 
طیب » ونقل إمام الحرمین عن نض الشافعی آنهما ليسا بطیب: » وتابصه 
الغزالى قال الرافعی : ويشبه أن لا یکون خلافا محققا » بل هما محمولان 
علی تفصیل حکاه صاحب الهذب والتهذیب » وهو أن دهن البان اللشوش 
وهو الفلی فى الطیب طیب وغیر المنشوش لیس بطیب » هذا کلام الرافعی 
وهو كما قال ٠‏ وقد قال : بالتفصيل الذی ذکره صاحب الهذب والتهذیب ‏ 
جماعات غیرهما" منهم: القاضی أبو الطیب والمحاملى وصاحب البيان 


AY: 


وآخرون ۰ و نقله الحاملی عن نص الشافعی ( ومنه ) دهن الزنبق والخیری 
والکاذی » وهذا كله طیب بلا خلاف لما ذکزه الصنف والله آعلم ۰ 

( وآما ) دهن الأنرج ففیه وجهان حكاهما الماوردى والرویانی 
( أحدهما ) أنه طيب » وبه قطع الدارمی لان قشره يربى به الدهن کالورد 
( والثانى ) لیس بطیب لان الأترج لیس بطیب » وانما هو ماکول مباح 
للمحرم * 


(فسوع) اتفقت نصوص الشافعی والأصحاب على أنه يجوز أن 
يجلس المحرم عند عطاز:» وهو فى موضع يبخر » والأولى اجتنابه لما ذكره 
المصنف » وقد سبق بیان هذا فى الفصل الذى قبل هذا » وسبق فيه أيضا 
حكم حمل الطيب فى قارورة وخرقة » وحمل نافجة المسك » وسبق فيه 
أيضا بیان القولين فيمن مس طيبا فعلقت به رائحته وآن الأصح أنه لا فدية .* 
واه أعلم ٠‏ 5 

(فرع) ا بو ۱ 
بآ كان ناسيا أو آلقته ربح عليه لزمه البادرة بازالته بآ نحبه آو يله 
أو بعالجه یما بقطم ربحه قال الدارمى وغيره لوحته حتى ذهب آثره كفاه 
قال المصنف والأضحاب : الأولى مر غيره بإزالته ولا باشره بنفسه » فان 
باشره بنفسه جاز بلا خلاف لما ذكره المصنف » فإن آخر إزالته مع الإمكان 
لزمته الفدية فان كان زمنا لا يدر على إزالته فلا فدية کمن أكره على 
التطيب ذكره البغوى ۰ ولو لصق به طيب يوجب الفدية لزمه أيضا المبادرة 
إلى إزالته فان آخره عصى ولا تتکرر به الفدية ٠‏ قال الصتف والأصحاب : 
ولو كان معه ما يكفيه لوضوله أو إزالة الطيب ولا يكفيه لهما وهو محدث 
ولم يمكنه إزالة الطيب بغير الماء غسل الطيب » لأنه لا بدل له ويتيمم ۰ 
هكذا أطلق المصنف وكثيرون المسألة . وقال المحققون : هذا إذا لم يمكن 
أن يتوضاً به ويجمعه ثم یغسل به الطيب » فإن آمکن ذلك وجب فعله جمعا 


۹ 


بين العبادتين » وقد نت المسألة واضحة: فى. باب التيمم فى مساله من 
وجد بعض ما يكفيه ۰ ولو كان عليه نجاسة وطیب ولم يمكته إلا ضسئل 
CHE‏ ی 00 


شرى المخيط والجارية».. 


(فرع) ی عليه ان تعمل یمان طب ان احتاج إل اذ 3 
وعليه الفدية » وله الاکتحال بما لا طيب فيه فقد ذكر الصنف فى: آواخر هذا 
لباب أنه يكره بلأنه زننة + واتفق أصخابنا على أنه لا بعزم (واما ) 
الكراهة فنقل المزنى عن الشبافعی آنه لا باس به » ونص ف الإملاء على 
كراهته فقيل قولان ( والأصح ) أنه على حالين » فان لم يكن فيه زيضة 
كالتوتية الأبيض لم یکره » وان كان فيه زينه كالأثمد كره إلا لخاجة 
کرمد ۰ ۱ 


(فرع) قد ذكرنا أن الطيب خرام على الحرم ٠‏ وهذأ مجمع عليه 
ومذهبنا أنه لا فرق بين أن يشبخر أو یجعله فى بدنه أو ثونه وسواء كان 
الثوب مما يتفض الطيب لم يكن يكن » قال العبدرى : وبه قال آکثر العلماء » 
وقال آبو حنيفة : يجوز للمحرم أن يتبخر بالعود والند ولا يجوز أن یجمل 
شيئا من الطیب فى بدنه » ویجوز أن يجعله على ظاهر ثوبه ؛ فان جعله ف 
باظنه ‏ وکان الثوب لا ينفض ب فلا شیء عليه وإن کان ينفض لزمتسه 
الفدية ٠‏ دليلنا خدیث ابن عمر آن رسول الله صلی الله عليه وسنم قال + 
« لا پلبس وبا مسه ورس آو زعفران » رواه البخاری ی عام 
اول ما بنفض وغیره* 


(فرع) الحناء یس بطيب عندنا كما سبق ولا فدية» وب ل مالك 
وأحمد وداود وقال آبو حنيفة : طيب بوجب الفدية ٠‏ 


E 


(فسرع) إذا لبس ثوبا معصفرا فلا فدية » والعصفر ليس پطیب هذا 
مذهينا وبه قال آحمد وداود وحكاه ابن المنذر عن ابن عمر وجابر وعبد الله 
ابن جعفر وعقيل بن آبی طالب وعائشة وأسماء وعطاء » قال : وكرهه عمر 
ابن الخطاب » وممن تبعه الثورى ومالك ومحمد بن الحسن وآبو ثور » وقال 
آبو حنيفة : ان نفض على البدن وجبت الفدية » وإلا وجبت صدقة ء دليلنا 
الحديث الذی ذکره الصنف ۰ : 


(فسرع) إذا حصل الطیب ف مطبوخ أو مشروب - فإن لم ببق له 
طعم ولا لون ولا رائحة ‏ فلا فدية فى أكله وٍن بقیت رائحته وجبت الفدية 
باکله عندنا كما سبق » وقال آبو حنيفة : لا فدية ء ودلیلنا أن مقصود 
الطب وهو الترفه باق * 


(فسرع) قد ذکرنا أن مذهبنا أن الزبت والشیرج والسمن والزبد 
ونحوها من الادهان غير المطيبة لا بحرم على الحرم استعمالها فى بدنه » 
وبحرم عليه فى شعر رأسه ولحیته ۰ وقال الحسن بن صالح : يجوز استعنال 
. ذلك فى بدنه وشعر رأسه ولحیته وقال مالك : لا يجوز أن يدهن بها 
أعضاءه الظاهرة » كالوجه واليدين والرجلين » ویجوز دهن الباطنة وهی 
ما بواری باللباس ۰ وقال آبو حنيفة كقولنا فى السمن والزيد » وخالفنا 
فى الزيت والشیرج » فقال : يحرم استعماله فى الرس والبدن » وقال أحمد : 
إن ادهن بزيت أو شيرج فلا فدية فى أصح الروایتین » سواء يديه ورأسه 
وقال داود : يجوز دهن رأسه ولحيته وبدنه بدهن غير مطيب ۰ 


واحتج أصحابنا بحديث فرقد السنجى الزاهد رحمه الله عن سعيد بن 
جبير عن ابن عباس رخی الله عنهما أن رسول الله صلی الله عليه وسلم 
« ادگهن بزيت غير مقنت وهو هحرم » رواه الترمذى والبيمقى وهو 
ضعيف » وفرقد غير قوى عند الحدئین قال الترمذى : هو ضعيف غريب 
لا يعرف إلا من حديث فرقد + وقد تكلم فيه بحی بن سعيد وقوله : غير 


توف 


مقنت أى غير مطیب وإذا لم ثبت الحدیث تعين الصیر إلى حدیث آخر > : 
وهو آن الذی جاء الشرع به استعمال الطیب + وهذا ليس منه فلا شبت شت 
ی ملق على من وم فى جنع بدن إن ) بن ایت ف 
اراس واللحيّة الیل علیه ما ذكره د المصنف ء 0 


(هرع) دکرا از مذهینا آن ق تعرنم ارا قولین ( ا ۱ 
تحرینه ووجوب القدية » وبه قال ابن غم وجابر والئوری ومالك وآبو ور 
وآبو حنيفة إلا أن مالكا وأبا حنيفة يقولان : بحرم ولا فدية قال ابن ن التذز : 
واختلف ف الفدية عن غطاء وأحمد » وممن جوزه ‏ وقال. : هوا حلال 
لا قدية فيه د عثمان وابن عباس والحین البصرى ومجاهد وإسخق + قال 
العبدری : وهو قول اکثر اللفقهاء ۰ 
(فسرع) قدا ذکرن ان مذهینا جواز جاوس الحرم عند العطلرة ٠‏ 
ولا فدية فيه » وبه قال اين النذر 4.قال : وآوجب عطاء فيه الفدية » وکره ٠‏ 
ذلك مالك به ٠٠‏ 3 ۲ 


(فسرع) قال ابن التذر : أجمع العلماء على أن للمخرم آن یاکل . 
الزیت والشحم والشیرج والسمن » قال : وأجمع عوام آهل العلم على أنه 
له دهن دنه بالزیت والشجم والشیرج والسنمن » قال : واجمعوا على أنه ۱ 
مح ا ال اا CE‏ 5 

قال الضنف رحمه الله تعالى . 

رة عفد ان بتزوج وان يزوج غيره بالوكالة وبالولاية الخاصة » ١‏ 
"فان تزوج او زوج فالنکاح باطل » لما روی عثمان رضی الله عنه انه التبی 
صلی الله عليه وسلم قال : « ل ینکح الحرم ولا یننکح ولا یخطب » ولانه. . 
عبادة تحرم الطیب فجرمت النکاح كالعدة » وهل يجوز للامام او الحاکم. ان . 
۱ يزوج بولاية الحکم ؟ فيه وجهان ( احدهما ) لا يجوز كما لا يجوز ,أن يزدج 1 
بالولاية الخاصة ( والثانى ) يجوز » لان الولاية العامة اكد والدلیل عليه انه 
يملك بالولاية السامة ان یروج المسلمة والكافرة > ولا بملك ذلك ت بالولاية 


ككل 


الخاصة ۰ ویجوز ان بشهد ف النکاح » وقال ابو سعيد الاصطخری : لا يجوز 
لانه رکن فى العقد » فلم یجز ان یکون محرما کالولی ( والذهب ) انه يجوز » 
لان العقد [ هو ] الإيجاب والقبول > والشاهد لا صنع له فى ذلك ٠‏ وتکره له 
الخطبة لان النکاح لا يجوز فكرهت الخطبة له » ويجوز له ان يراجع الزوجة 
فى الإحرام > لان الرجعة كاستدامة النكاح بدليل انها تصح من غير ولى ولا 
شهود » وتصح من العبد الرجعة بفير إذن الولی » فلم یمنع الإحرام منه 
کالبقاء على العقد ) ۰ 


( الشرح ) حدت عثمان رواه مسلم » واللفظ الأول : لا شکح 
- بفتح أوله - ای لا بتزوج ( والثانى ) بضم آوله » أى لا یروج غيره » 
وقوله صلی الله عليه وسلم : « ولا بخطب » معناه لا بخطب المرآة وهو 
طلب زواجها ٠‏ هذا هو الصواب الذى قاله العلماء كافة ( وآما ) قول آبی 
على الفارقی فى كتابه ( فوائد الهذب ) الراد به الخطبة التی بين بدی 
العقد » وهی ( الحمد لله الخ ) فغلط صریح وخطاً فاحش ولا آدری ما حمله 
على هذا الذی تعسفه وتجسر عليه »> لولا خوق من اعتراض بعض التفقمين 
به » لما استجزت حکایته والله أعلم ٠‏ 


اما احكام الفصل فيحرم على المحرم أن يتزوج » ويحرم عليه أن يزوج 
مولیته بالولاية الخاصة وهی العصوية والولاء > ویحرم على الحرم أن 
يتزوج » فان کان الزوج أو الزوجة أو الولی أو وكيل الزوج أو وكيل 
الولی محرما فالتكاح باطل بلا خلاف » لأنه منهى عنه لهذا الحديث 
الصحيح » والنهى يقتفى الفساد » وهل يجوز للامام والقاضی آن یزوج" 
بالولاية العامة ؟ وجهان مشهوران ذكرهما الصنف بدليلهما ( أصحهما ) 
لا يجوز » وذكر الماوردى وجها ثالثا أنه يجوز للامام دون القاضى » 
وحكاه أيضا القاضى أبو الطیب والدارمی وآخرون ٠‏ 


وهل يجوز كون المحرم شاهدا فى العقد ؟ وينعقد بحضوره ؟ فيه 
وجهان ذکرهما الصلف بدلیلهما ( السحیح ) باتفاق المصنفين يجوز » 


ينف 


وينعقد به » وهذا هو المنصوص ف الأم » وقول عامة أصحابنا: المتقدمين ٠‏ 
( والثانى ) لا يجوز » ولا ينعقد قاله آبو سعيد الإصطخرى بروانة جاءت : 
« لا ينكح الحرم ولا ينكح ولا بشهد » وبالقياس على الولى » واجاب 
الأصحاب عن الزواية بأنها ليست ثابتة » وعن القیاس بالفرق من وجهین + ٠‏ 
( آحدهما ) أن الولی متعين کالزوج بخلاف الشاهد ( والثانی ) آن الولی . 
له فعل فى العقد بخلاف الشاهد » والله أعلم ۰ 


قال الشافعی والأصحاب : ویجوز له خطبة المرأة لکن یکره للحدیث . 
فإن قيل : كيف قلتم : يحرم التزوج والتزویج وتکره الخطبة وقد قرن بين 
الجميع فى الحدیت ؟ قلنا : لا يمتنع مثل ذلك .کقوله تعالى : ( کلوا من 
كر کرو توا حل یوم عسات ) ال سبح وا لبق 
الماوردى وغيره : ویکرد آضا للحلال خطبة محرمة لیتزوجها بعد إحلالها . 
ولا نحرم بخلاف خطبة المعتدة وفرق الساوردی: والقاضى أبو الطيب : 
وغيرهما أن المحرمة متبكنة من تعجيل تحللها فى وقته والمعتدة' لا بسکنها 
تعجيل + فزبما غليتها الشهوة فأخبرت بانقضاء عدتها قبل وقتها »“والله 7 ٠‏ 
أعلم ٠‏ ' ۱ 1 
قال البندنیجی وغیره : ويكره للمحرم أن بخطب لغيره ؛ قال هو 
وغيره : ويجوز أن تزف إليه امرأة غقد عليها قبل الإحرام » وتزف الحومة . 
قال الشافعى والأضحاب : ویجوز أن يراجم المحرم المحرمة والمحلة » سواء ٠ ٠‏ 
أطلقها فى الاحرام أو قبله » ذكره المصنف ۰ هذا هو :الصواب وهو نص ' 
الشافعى فى كتبه :وبه قطع المصنف والعراقيون » وذكر الخراسانيون 
وجهين ( أصحهما ) هذا ( والثانی ) أنه لا تضح الرجعة بناء على اشتراط 
اشنهادة على احد القولين » والصواب الأول واله اعلم ٠‏ م 


قال أصحابنا' : وف تأثير الإحرام وجهان ( أحدهنا ) ساب الولاية _ 
ونقلها إلى الأبعد كما لو جن ( وأصحهما ) مجرد الانتساع دون زوال ٠‏ 


۲۹۸ 


الولابة لبقاء الرشد والنظر » فعلی هذا بزوجها السلطان والقاضی كما لو 
غاب الولی قال أصحابنا : ویستوی ف هذا كله الاحرام بالحج أو العمرة » 
والاحرام الصحیح و الفاسد نص عليه الشافعی فى الأم واتفق عليه العراقیون 
وجماعات من غیرهم وذکر جماعة من الخراسانیین أن الفاسد لا يمنع ٠‏ 


( فرع ) من فاته الحج » هل يصح نکاحه قبل التحلل بعمل غیره ؟ 


(فسرع) إذا وکل حلال حلالا فى التزویج ثم آحرم أحدهما آو 
المرأة ففى انعزال الوکیل وجهان ( أصحهما ) لا بنعزل » فیتزوج بعد 
التحلل بالوكالة السابقة وهذا هو التصوص ف الام وفرق الماوردى 
والقاضی آبو الطیب والأصحاب بينه وبين الصبی إذا وکل فى تزویجه » ثم 
بلغ فزوجه الوکیل لا يصح لأن الحرم له عبادة وإذن صحیح بخلاف 
الصبی ولیس للوکیل الحلال أن يزوج قبل تحلیل الوکل هذا هو الصواب 
العروف فى الذهب » ونقل الغزالی فى الوجیز فيه وجها أنه يجوز » وهو 
غلط قال الرافعی : وهذا الوجه لم آره لغيره » ولا له فى الوسیط ( أما ) 
إذا وكله فى حال إحرام الوكيل أو الوکل او المرأة نظر إن وكله ليعقد فى 
الإحرام لم يصح بلا خلاف » لأنه إنما أذن له فيما لا يصح منه وإن قال : 
آتروج بعد التحلل أو آطلق صح » لان الاحرام یمنع انعقاد التكاح دون 
الاذن ۰ 

قال الرافعی : ومن آلحق الاحرام بالجنون لم یصححه ولو قال : إذا 
حصل التحلل فقد وکلنك > فهذا تعلیق الوكالة وفيها خلاف مشهور إن 
صححناه صح والا فلا قال أصحاينا : وإذن المرآة ق حال إحرامها على هذا 
التفصيل المذكور فى الوكيل ولو وكل حلال محرما ليوكل حلالا بالتزويج 
ففى صحته وجهان الأصح الصحة وبه فطم الفورانى وغيره » لأنه سفير 
محض ليس إليه من العقد شىء قال أصحابنا ويصح تزويج وكيل المصلى 


۳۹۹ 


بخلاف وكيل المحرم لان عبارة الحرم غير تمه ور 
۱ ی 8 


e‏ ند ا ادي ال اد الس و ارين E‏ : الإذن 


> باطل ولا + بصح نكاح العبد لانه لا يصح نکاحه إلا بإذن سيده وسيده 
لا يضح تزوجه ولا تزویجه ف حال إحرامه » فلم يضح إذنه قيل لابن 
القطان : فلو آذنت محرمة لعبدها ف التكاح ؟ فقال : لا يجوز وهی كالرجله 
۱ قال ابن الرزبان : وعندی ف المسألتين نظر هذا آخر نقل القاضى أبى الطيب 
وحکی الدارمی كلام أ بن القطان ۶ نم قال : ویحمل عندی الجواز ق 
٠‏ امسالتين . 

وشن )سل ماكر مو آرم الوه اسن اليم ء 
غله أن يختار فى إحرامه أربعا منون. » لأنه لیس تكاحا هذا هو المنصوص 
تنشافعی » وهو الذهب وبه قال. جمهور . الأصحاب » وقيل : فيه قولان » 
وقد کر الم السالة ی پاپ ضع الراك وآوشح التلاف فا 


3 :(فرع) قال القاضى او الطب ف تعليقه : قال ابن القطان : قال 
اش بن اسناعيل الفقيه من اصحابنا فى کتابه ( المستعمل!) : إذا 
وكل المحرم رجلا ليزوجه إذا حل من إحرامه ضح ذلك وصح تزوجه بعد 
إحلاله ٠‏ ولو وکل رجلا ليزوجه إذا طلق: احدى زوجاته الأربع أو إذا طلق 


۳ 


(۱) ابو الحسن القيمى الفقبه الشاعر الضرير الصرئ اخد الفقه: عن اصحاب؛ الشافعی 
سم اضحاب اصحابه وله فر الستسل ( الواجب ) ( والسافر ) ( والهداية ) وهو صاحب 
ان العفقه قوم لا“عقبول لهنم رما عليه اذا ما وه هه 
4 با ضر شممئ ای والعتن طالعة ال رئ ضوهسا من لیس 13 بصر 
١ ۱‏ نوفا مه 7.1 رطم ا 


9 


فلان زوجته أن پزوجها له لم يصح » قال : والفرق بینه وبين وكيل الحرم 
أن وكيل الحرم ليس بينه وبين العقد مانع سوی الاحرام » ومدته معلومة ٠‏ 
وغانته معروفة » وف السألتین الاخیرتین بينه وبين العقد مدة ليس لها 
غاية معروفة » قال ابن القطان : ولا فرق بين السائل الثلاث عندی » فیصح 
التوکیل فى الجمیم أو لا بصح فى الجمیم ۰ هذا ما نقله القاضی بو الطیب 
( فآما ) مسألة الاحرام فقد سبق أن الصحیح فیها الصحة ؛ وبما قطع 
الحمهور » وآما السألتان الأخيرتان ففیها وجهان سنوضحهما فى كتاب 
الوكالة إن شاء الله تعالی ( آصحهما ) بطلان الوكالة والإذن » ولا يصح 
التزویج ٠‏ 


(فرع) إذا تزوج بنفسه أو تزوج له وکیله وأحرم » ثم اختلف 
انزوجان » هل كان النکاح فى حال الاحرام ؟ آم قبله ؟ فإن كانت بينة عمل 
بها فإن لم تكن فادعى الزوج أنه وقع العقد قبل الاحرام » وادعت وقوعه 
فى الإحرام فالقول قول الرجل بيمينه » لأن الظاهر معه » وهو ظاهر قوى 
فوجب تقديمه » وان ادعت وقوعه قبل الإحرام وادعى الرجل وقوعه فى 
الإحرام » فالقول قولها پیمینها فى وجوب الهر وسائر مؤن النكاح » ويحكم 
باتفساخ النكاح لإقرار الزوج بتحريمها » فإن كان قبل الدخول وجب 
نصف المهر وإلا فجميعه » وهذا كله مشهور فى كتب الاصحاب » صرح به 
الدارمى والبندنيجى والقاضى أبو الطيب والماوردى والمحاملى وصاحب 
الشامل وخلااق ٠‏ 


قال صاحبا الشامل والبيان وآخرون : فلو لم يدع الزوجان شيئا » 
وشککا هل وقع العقد فى الإحرام آم قبله؟ قال الشافعى رحمه الله : التكاح 
صحيح ف الظاهر » فلهما البقاء عليه لأن الظاهر صحته قال : والورع أن 
يفارقها بطلقة لاحتمال وقوعه فى الإحرام » وانما قال الشافعى : يطلقها 
طلقة لتحل لغيره بيقين » وحكى الدارمى هذا عن نص الشافعى كما ذكره 


۰1 


الاضحاب 4 ثم قال ونر سنا ولا ان اج بال اء علا نسالة 
من قد“ ملفوفا » وفيها قولان فى كتاب الجنايات » قال الدارمى : : ولو قال 
الرجل E‏ لا آدری حکم پطلنه ار 
اف و 


(فرع) فى اذاهب اما فى فاح العرم » قد كرتا ان معنا 
أنه لا يصح تزوج الحرم ولا تزویجه » وبه قال جناهیر العلماء من الصحابة 
والتابعين فمن بعدهم » وهو مذهب عمر بن الخطاب وعثمان وعلى وزید إن 
ثابت وابن عمر وابن عباس وسعيد بن المسيب وسليمان بن بشار والزهرى 
ومالك وأحمد واسحق وداود وغيرهم وقال الحكم والثورى وآبو حنيفة : 
يجوز أن يتروج ویزوج » واحتجوا بحديث ابن عباس أن النبى طلى الله 
.عليه وسلم « تزوج مینونة وهو محرم » رواه البغاری ومسلم وبالقیاس 
على استدامة التكاحجوغلى الخلع والرجعة ء والشهادة على التكاح » وشراء 
الجارية » وتزويج السلطان فى إحرامه واحتج أصحابنا بحديث عثمان رضى 
للدت رح كر الل وا E Eh‏ 
عع ی 


فإن قيل : المراد بالتكاح الوطء ( فالجواب ) من أوجه ذكرها القاخی 
والأصحاب ( أحدها ) آن اللفظ إذا اجتمع فيه عرف اللغة وعرف الشرع 
قدم عرف الشرع » لانه طاریء » وعرف الشرع أن النكاح العقذ لقوله 
تعالی : ( فانكحوهن إإذن أهلمن ) ( ولا تعضلوهن أن ینکحن ) ( فانکخوا - 
ما طاب لكم من النساء ) وف الحدیث الصحیح : « ولا تتکج المرأة على 
عمتها » وق الصحیح : « انکحی آسامة » والراد بالتكاح فى هذه الواضم 
وشبهها العقد دون الوطء ( وأما ) قوله تعالی : ( فلا تحل له من بعد حتی 
تنکح زوجا غیره ) وقوله تعالی : ( الزانی لا بنکح الا زائية ) فانما حملتاه 
ی ای وا تن : « حتی تذوقی عدیلته » ۰ 


۳۰۲ 


( الجواب الثانی ) أنه يصح حمل قوله صلی اله علية وسلم : « ولا 
ينكح » على الوطء » فإن قالوا : الراد لا يطا ولا يمكن غيره من الوطاء 
قلنا : آجمعنا على أن الحرم يجوز له أن يمكن غیره من الوطء » وهو إذا 
زوج بنته حلالا ثم آحرم فانه پلزمه أن یمکن الزوج من الوطء بتسلیمها 
الیه ۰ 


( الجواب الثالث ) أن فى هذا الحديث « لا ينكح ولا بنکح ولا 
بخطب » والخطبة تراد للعقد وكذلك النکاح » قالوا : بحمل « ولا بخطب » 
على أنه لا بخطب الوطء بالطلب والاستدعاء ( والجواب ) أن الخطبة 
المقرونة بالعقد لا پفهم منها إلا الخطبة الشهورة ؛ وهی طلب التزویج ۰ 


( الجواب الرابع ) آنه ثبت عن قتيبة بن وهب أن عمر بن عبيد الله 
أراد أن يزوج طلحة بن عمر ابنة شيبة بن جبير فأرسل إلى آبان بن عثمان 
ليحضر ذلك وهما محرمان » فأنكر ذلك عليه أبان وقال : سمعت عثمان بن 
عفان يقول قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : « لا يتكح الحرم ولا 
ينكح ولا يخطب » رواه مسلم فی صحيحه » وهذا السبب والاستدلال 
منهم وسكوتهم عليه یدل على سقوط هذا التأويل وعن أبى غطفان بن 
طريف المرى « أن أباه طريفا تزوج امرأة وهو محرم » فرد عمر بن الخطاب 
تكاحه » رواه مالك فى الوطاً : وروی البيهقى بإسناده عن سعيد بن 
المسيب « أن رجلا تزوج وهو محرم فأجمع أهل الدينة على أن يفرق 
بینهما » ولانه نكاح لا يعقبه استباحة الوطء ولا القبلة » فلم يصح کنکاح 
المعتدة ».ولأنه عقد یمنم الإحرام من مقصوده فمنع آصله كشراء الصيد ٠‏ 


( وآما ) الجواب عن حديث ابن عباس فى نكاح ميمونة فمن أوجه 
( أحدها ) أن الروايات اختلفت فى نكاح میمونة » فروى يزيد بن الأصم 
عن ميمونة وهو ابن آختها « أن النبى صلى الله عليه وسلم تزوجها وهو 
حلال » رواه مسلم وعن أبى رافع « أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 


۳۰ 


تروج ج مس ولة حلالا وبنی 9 Yl‏ » وکنت الرسول بينهما » ا الترمذى : 
:وقال : حدیث حبین »:قال اصحابنا : واذا تصارضت الروایات تغين ! 
الترجيح » فرجحنا رواية الأكثرين أنه o‏ 
الرؤابات تعارضت فتعین الجم » وطریق الجمع تأويل حديث ابن عبا ۱ 
و ا ل ر ا 
فى الشهر الحرام »> » وهذا شائم فى اللغة والعرف » ويتعين التأويل للجمع بين 
انروايات ( الثالث ) الترجيح من وجه آخر وهو أن رواية تزوجها خلالا من 
جهة میمونة » وهی صاجبة القصة ؛ وآبی رافع وكان السفير بينها > فهما 
| أعرف فاعتماد روایتهما أولى ( الرابع ) آنه لو ثبت أنه تزوجها صلى الله 
۱ عليه ؤسلم محرما لم يكن لهم :فيه دليل » لأن الأصح عند آصحابنا أن للنبى 
صلی الله عليه وسلم أن یتزوج فى حال الاحرام وهو قول آبی الطیب بن. 
سلمة وغیره من أضحابنا و رة ن الا بن و ا 
: التكاح ٠‏ ۱ ۱ 


[واما ) انلوانت عن اتيس كلها فهو أنها كلها لیست. تكاحا 'وإنما : 
ورد الشرع بالنفی عن النکاح وعن قياسهم على الإمام أن الأضح عند نا 
ألا يضح تزويجه, لعموم الحديث » وقد سبق بيان هذا ( وان قلتا ) 

بالضعيف الله 0 


ویفرق پینهما وق ؛ الأبدان بعیر طلاق * وقال مالك وأحمد : يجب ٠‏ تطليقها 
لتحل لغيره بيقين ؛ لشبهة الخلاف فى صحة النكاح دليلنا آن العقد الفاسد 
۰ ی وی ات و ضر 


جواب عن: ۳ 
(فرع) درا شورس مامح رم 
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قال مالك والعلماء الا أحمد فى أشهر الروأيتين عنه دلیلنا نها ليست 
بنكاح » وإنما نمی الشرع عن النکاح » والله أعلم ٠‏ 
قال المصنف رحمه الله تعالى 

( ویحرم عليه الوطء نی الفرج لقوله تمالى : ( فمن فرض فيهن الحج 
فلا رفث ولا فسوق ولا جدال فى الخج ) قال ابن عباس : الرفث الجماع » 
وتجب به الكفارة » لما روى عن على بن أبى طالب وابن عبساس وأبن عمر 
وعبد الله بن عمرو بن العاص رفى الله عنهم آنهم أوجبوا فيه الكفارة » ولانه 
إذا وجبت الكفارة فى الحلق فلآن تجب فى الجماع اولى ) ٠‏ 

( الشرح ) هذه الآبة الكريمة سبق تفسيرها فى مسألة الاحرام بالحج 
٠‏ فى أشهر الحج » وأجمعت الأمة على تحريم الجماع فى الإحرام سواء كان 
الاحرام صحيحا آم فاسدا » وتجب به الكفارة والقضاء إذا كان قبل 
التحللين » وسیاتی فى الباب الآنى إن شاء الله تعالى إيضاح ذلك بفروعه » 
حيث ذكره الصنف » وسواء الوطء فى القبل والدبر من الرجل والمرآة 
والصبى » وسواء وطء الزوجة والزنا ( وما ) إتيان البهيمة فالمذهب أنه 
کوطهء المرأة » ولا يفسد به الحج تفريعا على وجوب التعزير فيه ( وأما ) 
الخنثى الشکل فيحرم عليه الابلاج والإبلاج فيه » فان أولج غيره فى دبره 
فهو كغيره شسد ححه » ويحب المفى فى فاسده والقضاء والكفارة » وان 
أولج غيره فى قبله أو أولج هو ف غيره لم يفسد » ولا كفارة لاحتمال أنه 
عضو زائد ٠‏ فان أولج فى دبر رجل وأولج ذلك الرجل فى قبله فسد 
حجهما » ولزمهما القضاء والكفارة » ودليله ظاهر ٠‏ ولو لف الرجل على 
ذكره خرقة وأولجه ففی فساد الحج به ثلاثة أوجه كما فى وجوب الغسل » 
وقد سبق بيانها فى باب الغسل ( الأصح ) فساد الحج ووجوب الغسل ۰ 

قال المصنف رحمه الله تعالى 

( وبحرم عليه الباشرة فيما دون الفرج » لانه إذا حرم عليه النسكاح 

فلان تحرم الباشرة وهی ادعی إلى الوطء اولى » وتجب به الكفارة » لما 


1.0 
( م ج ۷ الجموع ) 


رو من طی رفی شن ان قال : «من فیل آمراة وه محرم فلیفرگ دما 4 : 
ولانه فعل محرم فى الإحرام فوجبت به الكفارة كالجماع ) ٠‏ أ 
(الشرح ) اتفقت تصوص الشافعى والأضحاب ,على ا بحرم غلى 
الحرم الب‌اشرة. بشهوة ة کالف‌اخذة والقبله واللمس باليد: بشهوة 
قبل التحللين » وفیسا بين التعللین خلاف سشنذکره حيث ذکسره ۱ 
المصنف فیسا بحل بالتعلل الأول إن شناء ء الله تصالی ٠‏ ومتی. ثبت 
التحريم فباشر عمدا بشهوة لزمته الفدية » وهی شاة أو بدلها من الإطعام . 
أو الصيام » ولا يلزمه البدنة بلا خلاف » سواء أنزل ام لاء وإنما تحب 
:البدنة فى الجماع, » ولا سد نسکه بالمباشرة بشهوة بلا خلافك سواء 
آنزل آم لا هذا كله إذا باشر عالما پالاحرام » فان كان ناسیا فلا فدية ' 
بلا خلاف ء لأنه استمتاع محض فلا تجب فيه الفدية مع النسيان كالطيب 
واللباس بخلاف جماع الناسی على قول ضعيف » لأنه فى معنى الاستهلاك ٠‏ 
ولو باشر دون المرج ثم جامع هل تندرج الشاة آم حجان مما !فيه 
وجهان ۰ ۱ 


TE TT 
الصتف كونه لم ينبه عليه كفا نبه عليه الأضحاب ؛ وكما نبه غليه هو‎ 
وآما ) قول الغزالی فى الوسيط والوجیز : تحرم کل مباشرة‎ ( ٠ فى التسیه‎ 
تقفی الزضوء فلوم فیة» واتفقواعلیآنه سهو ولیس وجما » ویب‎ 
» التغليط أنه قال :. مباشرة تا تنقض الوضوء فتدخل فيه الباشرة بغير شهوة‎ 
٠ ولیست محرمة بلا خلاف والله أعلم‎ 


( وآما ) الاستمناء ید سرام لا ا ع وان 
فقی الاحرام آولی ٠‏ فان استمنی الحرم فانزل فهل تلزمه الفدية ؟ فيه 
وجهان ( الصحيح ) الشهور لزومها » وبه قطغ الساوردی وقطم به الصنف ‏ 
فى الباب الذى. بعدها » وقطع به أيضا الصتف ف التنبیه وآخرون » لأنه 
مباشرة محرمة فآشبه مباشرة المرآة ( والثانى ) لا فدية حكاه إمام الحرمين ' 
عن حكاية العراقيين وخکاه أيضا الفورانی والقاضى حسين والمتولى! 


fe 


والبغوی وآخرون » لانه استمتاع ينفرد به فأثسبه الانزال بالنظر فانه 
لا فدية فيه » قال البغوی : ویجری الوجهان فى تقبیل الفلام بالشهوة 
( الاصح ) وجوب الفدية ( والثانی ) لا قلت : والصواب ف الغلام القطم 
بالوجوب لأنها مباشرة لغیره » وهی حرام » فأشبهت مباشرة المرأة بخلاف 
الاستمناء » فإنه ليس فيه مباشرة لغيره » والله أعلم ٠‏ 

قال ااصنف رحمه الله تعالى 


( وبحرم عليه الصيد الساکول من الوحش والطیر » فلا يجوز له اخذه 
لقوله تعالى : ( وحرم عليسكم صيد البر ما دمتم حثراما ) ۰ فان اخذه لم 
يملكه بالاخذ . لان ما منع من اخذه لحق الغير لم يملكه بالاخل من غير إذنه » 
كما لو غصب مال غيره فإن كان الصيد لآدمى وجب رده إلى مالكه » وإن كان 
من المباح وجب إرساله فى موضع یمتنع على من ياخذه » لآن ما حرم اخذه 
لحق الغير إذا اخذه وجب رده إلى مالكه كالفصوب » وان هلك عنده وجب 
عليه الجزاء » لانه مال حرام آخذه لحق الفير فضمنه بالبدل كمال الآدمى » 
فان خلص صيدا من فم سبع فداواه فمات فى يده لم يضمله لانه قصد 
الصلاح قال الشافعى رحمه الله ولو قيل : يضمن لانه تلف فى يده كان محتملا » 
وبحرم عليه قتله.» فان قتله عمدا وجب عليه الجزاء لقوله تعالى : ( لا تقتلوا 
الصيد وانتم حرم » ومن قتله منكم متعمدا فجزاء مثل ما قتل من النعم ) 
وان قتله خطا وجب عليه الجزاء لآن ما ضمن عمده بالمال ضمن خطؤه كمال 
الآدمى ولانه كفارة تجب بالقتل فاستوی فيه الخطا والعمد ككفارة القتل . 


وان كان الصيد مملوكا لآدمى وجب عليه الجزاء والقيمة » وقال 
الزنی : لا يجب الجزاء فى الصيد الملوك » لانه يؤدى إلى إيجاب. بدلين عن 
متلف واحد » والدليل على انه يجب انه كفارة تجب بالقتل فوجبت بقتسل 
المملوك ككفارة الفتل » وبحرم عليه جرحه لان ما منع من إتلافه لحق الفیر 
منع من إتلاف اجزائه كالآدمى ۰ فان آتلف جزءا منه ضمنه بالجزاء لان 
ما ضمن جمیعه بالبدل ضمنت اجزاژه کالادمی ویحرم عليه تنفیر الصميد 
لقوله صلی الله عليه وسلم فى مكة : « لا نتفر" صيداها » وإذا حرم ذلك فى 
صيد الحرم وجب أن يحرم فى الإحرام » فان نفره فوقع فى بثر فهلك » او 
نهشته حية » أو أكله سبع » وجب عليه الضمان » لما روى عن عمر رضی 
الله عنه انه دخل دار الندوة فعلق رداءه فوقع عليه طائر فخاف أن بنجسه 


۳.۷ 


فطیره » فنهشته حية فقال : طير طردته حتى نهشته الحية » فسال من کان 
معه أن یحکموا عليه فحکموا عليه بشاة » ولانه هلك بسبب من جهته فاشبه 
إذا حفر له بثرا او نصب له احبولة فهلك بها ٠‏ ۱ 
. وبحرم عليه أن یمین على قتله بدلالة أو إعارة الة » لان ما حرم قتله 
حرمت الإعانة على قله کالادمی ۰ وإن اعان على قتله بدلالة او إعارة آل فقتل 
لم يجب عليه الجزاء » لآن ما لا بلزمه حفظه » لا بضمنه بالدلالة على إتلافه 
كمال الفیر ) ٠‏ 
رالشرح) آما قوله صلى الله عليه وسلم فى مكة « ولا بنفر صیدها » 
فرواه البخارى ومسلم من رواية ابن عباس ( وأما ) الأثر المذكور عن عمر 
رضی الله عنه فرواه السافعی والبيهقى ۰ وف إسناده رجل مستور > 
والرجلان اللذان حکما على عمر هنا عثمان ونافع بن عبد الحارث الصحابی > . 
قوله : ما منع من آخذه لحق الغير لم يملكه بالاخذ من غير إذنه » قال 
القلعی : قوله لحق الفیر احتراز ممن رأى صیدا فى لجة البحر أو فى مهلكة 
آخری » بحيث غلب على ظنه أنه لو كان عالج أخذه لهلك دونه » فانه ۱ 
ممنوع من آخذه ء فلو خاطر بنفسه وآخذه ملكه » قال : ومع هذا فهذه : 
العلة منتقضة بمن سبق إلى معدن ظاهر » أو إلى شىء من المباحات » فإنه 
أحق به فلا يجوز لغيره مزاحمته فيه قبل قضاء وطره » فان زاحمه فيه غيره 
وأخذه ملكه بالأخذ مع کونه ممنوعا من آخذه إيحق الغير ٠‏ ۱ 
( قوله : ) لان ما حرم آخذه لحق الغير إذا آخذه وجب رده كا مغصوب 
قال القلعى : قوله : لحق الغير يحتزز ممن غصب خمرا من مسلم على قصد 
شرنها فإنه بحب عليه آخذها لحق الله تعالى لا لحق الآدمى » ثم لا بجب 
ردها على المخصوب منه » بل تجب إراقتها » قوله : لأنه مال حرام آخذه . 
لحق الغير فضمنه بالبدل كمال الآدمى » احتراز ممن خاطر بنفنه فى آخذ 
صيد من مهلكة بشلب على ظنه الهلاك إذا عالج آخذه بان كان فى مسبعة : 
.أو لجة ونحو ذلك إفإنه يحرم آخذه لحق نفسه لا لحق غيره فإذا آخذه ملكه ۱ 


eA 


ولا يضمنه ومع هذا فهذه العلة منتقضة بالحربی إذا أتلف مال مسلم 
وبالمید إذا أخذ مال سيده فأتلفه » فانه ما حرم آخذه لحق الغير ولا يضمنه 
بانبدل فكان ينبغى آن يقول : والأخذ من آهل الضمان فى حقه ليحترز من. 
الحربى والعبد كما قال المصنف مثل هذا فى أول باب الغصب ٠‏ قوله : 
( لأن ما ضمن عمده بالمال ضمن خطثره ) احترز بالمال من ضمان 
القصياص ومع هذا فهذه العلة منتقضة يمن قتل من تترس به المشركون من 
النساء والصبيان » فانه يضمنه بالكفارة إن قتله عمداء ولا يضمن إن 
قتله خطا ٠‏ 


( قوله : ) لأنه كفارة تجب بالقتل فاستوى فيه الخطأ والعمد » احترز 
بقوله : بالقتل من الطيب واللباس » فان الكفارة تجب فى العمد » ومع 
هذا فهو منتقض بمن تترس به المشركون كما ذکرناه فى الاحتراز الذی 
قبله » قوله : لأن ما ضمن جميعه بالبدل ضمنت أجزاؤه » احترز بالبدل 
عن الكفارة فانها تجب بقثل النفس دون قطع الطرف » ومع هذا 
. فمذا منتقض بالعارية فانه يضمن جميعها بالبدل ولا يضمن آجزاء‌ها 
الناقصة بالاستعمال » فكان ينبغى أن يقول : وما ضمن جميعه بالبدل 
ونم يوذن فى إتلاف أجزائه ضمنت آجزاژه قوله : وإذا حرم ذلك فى صید. 
الحرم وجب أن يحرم فى الاحرام » یعنی لاشتراكهما فى تحريم الاصطياد 
والإحرام أولى » لأن حرمته آكد » ولهذا يحرم فيه الطيب والباس والتكاح 
وغيرها بخلاف الحرم ٠‏ 

قوله : دخل دار الندوة ) هى ‏ بفتح النون.وإسكان الدال المهملة 
وفتح الواو - وهی دار معروفة بمكة » كانت منزل قصى بن كلاب جد جد 
أبى رسول الله صلى الله عليه وسلم محمد بن عبد الله بن عبد الطلب بن 
هاشم بن عبد مناف بن قصی بن كلاب » ثم صارت قریش تجتمع فيهما 
للمشاورة ونحوها » إذا عرض لهم أمر مهم » قال الأزرقى فى تاريخ مكة : 
سميت بذلك لاجتماع الندى” فيها یتشاورون » وییرمون أمرهم والندى 


¥ 


ع او وکبر الدال وتشدید الياء ب الجماعة نتدون د آی 
به | : وقد صارت دار الندوة.ف 


السحجد الحرام وهی فی جانبه الشنمال 4 قال الماوردى ف لاع 


السلظانبة : أول دار پیت بسكة داو الندوة واله أعلم ٠‏ 


ردح ی بض الهمزة والباء س وهی المصيدة ‏ 

رحس لالس نه 2 ل برل : بدلالة ۱ , 
هر سیر ب دکسر الدال وفتحها ےا ویقال : دلولة ‏ بضمها - ثلاث لغات سبق 
بيانقن » قوله : لأن ما لا بازمه حفظه لا يضمنه بالدلالة على إتلافه » احتراز ۱ 

من الوديعة عنده » فإنه لوا دل عليها ضمنها »واه أعلم ٠‏ 1 0 


© افا الاحكام فاجست الأمة على تحريم الصيد فى الإخرام » وان اختفوا 
ا ع 
بحرم عليه كل صید بری ماکول آو فى أصله ماکول » وحشیا كان أو فى 
آصله وحشی ؛ هذا ضابطه » فأما ما لیس بصید كالبقر والغنم والابل ب 
والخيل وغيرها من الحيوان الإنسى فليس بحرام بالإجماع لأنه ليس بضيد» | 
وإنما حرم الشرع الصید » قال القاضی ضى آبو الطیب والأص حاب : .قال 
الشبافعى يحرم على الحرم الدجاجة الحبشية » لأنها وحشية تمتنع بإلطي ران » 
وان كانت ربما آلفت البیوت قال القاضی : وهی شبيهة بالدجاج » قال : ۱ 
اودحن ران مادام aa‏ 


* مولع تلد من ماکول مرا فلیی‎ E 
» بحرام بلا خلاف عندنا » وقد ذکره الصتف فى الفصل الذی بعد هذا‎ 
وهناك نوضحه بدلائله وفروعه إن شاء الله تعالى (وآما ) صيد البحن فحلال‎ , 
. للحلال والحرم بالنص والإجماع » قال الله تعالى : ( أل لكم صید البحر‎ 
وطعامة متاعا لكم وللسيارة » وحرم عليكم صيد البر ما دمتم خرما ) قال‎ ۱ 
آصحاینا : والراد. بصيد البحر الذی هو حلال للمحرم ما لا يعيش إلا فى‎ .. 


لمكن 


,البحر» سواء الصفیر والکبیر (آما) ما يعيش فى البر والبحر فحرام کالبری 
تغلیبا لجهة التحريم كما قلنا فى التولد من ماكول وغيره ( وآما ) الطیور 
المائية التی تغوص ف الماء وتخرج منه فبرية محرمة على الحرم ٠‏ 

۱ ( وآما ) الجراد فبری على الشهور » وفیه قول واه سنوضحه حيث 
ذكره الصنف ان شاء الله تعالى آنه بحرى غير مضمون ٠‏ قال الماوردى 
" وغیره : قال الشاة ۳ كان آکثر عيشه فى الماء فكان فى بحر أو نهر 
أو بثر أو واد أو ماء مستنقع أو غيره فسواء » وهو مباح صیده للمحرم 
فى الحل والحرم » قال : فأما طائره » فانما بأوى إلى أرض فهو صيد بر حرام 
على المحرم » هذا نصه وتابعوه عليه ٠‏ 


( وآما ) التولد من ماکول وغير ماکول أو من وحثی وإنسى كمتولد ` 
بين ظبى وشاة » آو بين بعفور ودجاجة » فيحرمان على المحرم » ویجب 
فيهما الجزاء كما سنوضحه إن شاء الله تعالى بعدها » حيث ذكره المصنف 
فى الفصل الآنى ( وآما ) الصيد المحرم الذى سبق ضيطه فيحرم جميع 
أنواعه » صغيره وكبيره » وحشه وطيره » وسواء المستأنس منه وغيره 
والمملوك وغيره » وقال المزنى لا جزاء فى المملوك وذكر الصنف الدليل ٠‏ 


فال الشافعی والأصحاب : يضمن المحرم الصيد المملوك بالجزاء 
: والقيمة » فيجب الجزاء لله تعالى يصرف إلى مساكين الحرم » والقيمة 
لمالكه » قال أصحابنا : فان آتلفه بغير.ذبح فعليه للادمی كمال القيمة » 
وعليه لله تعالى الجزاء وان ذبحه ( فإزقلنا : ) ذبيحة المحرم ميته لا تحل 
لاحد » فعليه أيضا القيمة بكمالها ( وإن قلنا : ) تحل ذبيحته لزمه مع الجزاء 
لمالكه ما بين قيمته مذبوحا وحيا » إذا رده إليه مذبوحا » وإذا أتلفه أو 
ذبحه وقلنا : هو ميتة فجلده ل الكه لا للمحرم » صرح به الاوردی 
وغيره ۰ 


قال أصحابنا : ولو توحش حيوان إنسى كشاة وبعیر ودجاجة و نحوها 
لم بحرم > ولا جزاء فيه بلاخلاف » لأنه ليس بصيد ۰ 1 


لكان 


الاي ب كر قر الو كس رم ول قوب 
أجزائه وتنفيره ه والتسبب فى ذلك کله أو فى شىء منه » فإن أخذه لم يملكه 
لما ذكره المصنف » فإن كان مملوكا لآدمى لزمه رده إلى صاحبه » وإن 
كان مباحا وجب إرساله فی موضع یستنع على من یقصده » فان آتلفه أو 
تلف عنده. ضمنه: بالجزاء وإن كان مملوكا لآذمى ضمنه بالجزاء أو القيمة: 


سيد ف ا وی ۳ 6 + 
سبع آو هرة آو نحوهما وآخذه لیداویه ثم پرسله ؛ أو راه روحا فأخذه 
ليداويه » ثم برسلة فسات فی يده » ففى ضمانهالقولان اللذان ذکرهسا 
المصنف وهما مثنهوران » واتفقوا على أن الأصح أنه لا يضمن لأنه قصد 
الصلاح ٠‏ وذکر الشیخ أبو محمد الجوینی فى كتاب السلسلة فى المسألة 
۱ طریقین ( آحدهما ). على القولین ( والثانی ) لا يضمن قولا واحدا » قال 
, أبو محمد : وفرع آصحابنا على هذا آنه لو اتتزع إنسان العين المغصوبة 

من غاصيها لیر إلى مالكها قتلفت في يده: بلا تفریط » هل, يضمن فيه 
الطريقان كالصيد ؟ 


ل ا Rd‏ أن کان ' 
راکب دابةٍ أو سا ال ا I‏ 
فى الطريق فزلق به صيد » فهلك به » ضمنه لأنها منسوابة إليه فضمن ماأتلفته 
أو تلف بسببها > كما لو أتلفت آدميا ومالا ( آما ) إذا اتفلتت دابة الحرم 
فأتلفت صيدا فلا شىء عليه > نص الشافمى رحمه الله على هذا الفرع كله » 
واتفق الأصحاب .عليه + قال الدارمی : ولو كان مع الدابة ثلائة سائق 
وله زر رب ات میا لوعي عيضا ربجي انوا الا 
( والثانى ) على الراكب وحده ٠‏ 


( فسوع ).قال اضعا : جهات ضمان الصيد فى کی ال ا 
۱ المباشرة واليد والتسبب ( فآما ) المباشرة فمعروفة (وآما ) اليد فيحرم على 
المحرم وضع يده على الصید. ۰ ولا یملکه بذلك :» ویضمنه إن تلف » وقد 


1. 


سبق هذا قرببا واضحا ومن هذا ما إذا حصل التلف يسبب دابة فى يده 
كما سيق بيانه قریبا ( وأما ) إذا سسبقت اليد على الاحرام أو كانت يدا 
قهرية کالارث » أو بد معاقدة کشراء أو وصية آو هبة ونحوها » فقد ذكره 
المضنف بعد هذا » وسنوضحه قريبا إن شاء الله تعالى ٠‏ 

( وأما ) التسبب ففيه مسائل ٠‏ 

( إحداها ) لو نصب الحلال شبكة أو فخا أو حبالة ونحو ذلك فى 
الحرم » أو نصيها المحرم حيث كان فتعقل بها صيد وهلك » لزمه ضمانه » 
سواء نصبها فى ملكه أو موات أو غيرهما ( فأما ) إذا نصبها وهو حلال 
ثم أحرم » فوقع بها صيد فلا يضمنه بلا خلاف ۰ نص عليه وصرح به القفال 
والبندنيجى والأصحاب ٠‏ 


( الثانية ) قال الشافعی والأصحاب : يكره للمحرم استصحاب البازی 
وکل صائد من كلب وغيره » فان حله فارسله على صيد فلم يقتله ولم ده 
فلا جزاء عليه » لکن يأثم كما لو رماه بسهم فاخطآه » فإنه يأثم بالرمى 
لقصده الحرام » ولا ضمان لعدم الإتلاف ٠‏ ولو اتفلت بنفسه فقتله فلا 
ضمان » نص عليه الشافعى ف المناسك الكبير » واتفق الأصحاب عليه » 
سواء فيه الكلب والبازی وغيرهما قال الماوردى : وسواء فرط فى حفظه 
أم لاء لأن للكلب ‏ اختیارا ( وأما ) إذا أرسل المحرم الکلب على الصيد أو 
حل" رباطه ٠‏ وهناك صيد ولم يرسله فاتلفه » ضمنه لأنه متسبب » ولو 
كان هناك صيد وانحل رباط الكلب لتقصير المحرم فالمذهب أنه يضمنه » 
وفيه خلاف ضعيف حكاه الرافعى » فلو لم يكن هناك صيد فأرسل الكلب 
أو حل رباطه فظهر صيد ضمنه آیضا على الاصح ‏ لأنه منسوب إليه ۰ 


قال الماوردى : ( فإن قيل : ) قلتم هنا : إنه لو أرسل الكلب على 
الصيد ضمنه » ولو أرسله على آدمى فقتله لا ضمان » فالفرق أن الكلب 
معلم للاصطياد فاذا صاد بارساله كان كصيده بنفسه فضمنه » ولیس هو 


SY 


لا قل الآدمى + فاذا إغواة غلی دمى قل لم ب يكن القتل .مسئونا إلى 
المغرى » بل إلى اختیاز الكلب فلم يضمنه ٠‏ قال : ومشاله فى الضيد أن ١‏ 
"رمق کلبا غیر معلم علی صیذ فیقتله فلا ضمان » لان غیر العلم لا شلك ٠‏ 
فعله إلى الرسل » بل إلى اختیاره » ولهذا لا و کل ما اصطاده بعد الارسال » . 
كما لا وكل ما صاده السترسل بنفسه » هذا کلام الاوردی : وهنذا ‏ 
الذئ قاله فى غير العلم فيه نظر د | ۱ 
والله أغلم ۰ : 0 3 

( الثالثة ) إذا تفر الخرم “صيدا فعثر وهلك بالعشار » آو أخذه ف 
. مغارة سبع آو انضدم پشجرة أو جبل أو غير ذلك » » لزمه الضمان ».سواء 
- قصد تنفیره آم لا » قال أصحابنا : ولا يزال المنفر فى عهدة ضمان التنقير 
حتى یمود الطیر إلى عادته فى الستكون »فان عاد ثم هلك بعد ذلك فلا ضمان 
بلا جلاف » ولو هلك ف حال هربه وتص‌اره قبل سکونه بافة سماؤنة 
فوجهان حكاهما إفام الحرمین وآخرون قالوا : اصحهما لا ضمان لانه 
لم بتلف فى يده ولا بسيبه والثانى بضمنه لاستدامة آثر النقار ۰ 


( الرايعة ) لو صاح الحرم على صيد فمات بسبب صياحه » أو صاخ 
حلال على صید فى الخرم:فمات به ( فوجهان ) حکاهما البفوی ( آحدهما ) 
يضمنه كما لو صّاح على صبى فمات + تجب ديته ( والثانى) لا بضمنه لأن 
الغالب أن الصيد لا يموت بالصیاح » فهو كما لو صاح على بالغ عاقل 
كل نباك ی ی ا ان ی الفناق 
لاه بسبه ۰ ۱ 

الغاس إذا جفر الحرم بر ق محل عدوان از تعفر ها خلال ی ١‏ 
الحرم فى محل عدوان فهلك فيها صيد لزمهما الضمان بلا خلاف » فإن . ٠‏ 
حفرها فى ملكه أو موات فاربعة آوجه ( أصحها ) يضمن فا الحرم دون 
الإحرام (واتنی) سين والثالث ) لا .يضمن قيهما [ رایع ) إذا خفرها 


23 


لنصيد ضمن والا فلا ۰ وجزم الماوردى بأنه إن قصد الاصطياد لا يضمن : 
والا فوجهان ۰ 


( السادسة ) ان من ا رن ضع لعاف ی ادا 
صيدا آخر فقتلهما لزمه جزاؤهما » لأن آحدهما عمد والآخر خطا أو 
بسببه » وکل ذلك مضمن » وقد نص الشافعى على هذا » واتفقوا على أنه 
لو أصاب صيدا فوقم الصيد على صيد آخر أو على فراخه وييضه ضمن 
ذلك كله ع لأنه سیبه ۰ 


( السابعة ) لو رمى حلال إلى صيد ثم آحرم ثم آصابه ففى وجوب 
ضمانه وجهان » حكاهما التولی والرويانى وغیرهما ( الأصح ) يضمن » 
ورجح أبو على البندنیجی عدم الضمان » وصحح القاضى حسين ف تعليقه 
والرافعى الضمان » قال التولی : هما كالوجهين فيمن رمى إلى حربى أو 
مرتد فاسلم » ثم أصابه فقتله » قال : لكن الأصح هناك لا ضمان » لان 
الرمى إلى الحربى يحتاج إليه للقتال » فلو آوجبنا الضمان لامتنع من رميه 
خوفا من إسلامه ( وآما ) المحرم فيمكنه تأخير الاحرام إلى ما بعد 
الإصابة ٠‏ ولو رمى سهما إلى صيد وقد بقى عليه من آسباب التحلل الحلق 
فقصر شعره بعد الرمى » ثم أصابه السهم بعد فراغ التقصیر ‏ وهو 
حلال ‏ فوجهان » حكاهما المتولى والرويانى وآخرون ( أحدهما ) 
لااد وی فيها ع فا ن نري إلى م 
فارتد أو ذمى فنقض العهد ثم أصابه لا ضمان ( والثانى ) يجب لأن الرمى 
چا حون فراع #ويخالف مره وی ٩‏ هما متصران. بسنا 
أحدثا من إهدارهما ٠‏ 


( الثامنة ) إذا دل الحلال محزما على صيد فقتله وجب الجزاء على 
الحرم » ولا ضمان على الحلال » سواء كان الصيد فى بده آم لا لكنه 


۳۱۰ 


يانم » ولو دل المحرم خلالا على صنيد فقتله ب فان كان الصید فى بد 
المحرم » » لزمه الجزاء » لأنه ترك حفظه وهو واجب عليه فصا ر کالودع إذا : 
دل السارق على الوديعة » فإنه يضمنها وإن لم يكن ف يده فلا جزاء غلى 
ی باه ا بذلا مان لطع تا که ه الضثف 
وهو أنه لم پلتزم : نحفظه جفظه » ولو دل الحرم محرما فقتلهء آو دل الحلال خلالا. 
أو محرما على صد فى .الحرم فقت له » فلا جزاء على الدال » ويجب على 
القاتل » ولو آعان المخرم حلالا أو محرما فى قتل صيد بإعارة آلته آو آمره. 
بإتلافه أو نحو ذلك فاتلفه فلا ضمان على المعين »لما ذكرناه + لكن يم 
سواءكان فالس اوا 


( فرع ) قال الشافنی والأصحاب : العامد, والمخطىء وضو اباسی 
والجاهل فى ضمان الصيد سواء فيضبنه كل واحد منهم بالجزاء » ولكن 
يأثم العامد دون الناسى والجاهل هذا هو المذهب » وبه تظاهرت نخوص 
الشافعى وطرق الأصحاب » وقیل : فى وجوب الجزاء على النانى قولان » 
حكاه الصتف بعد هذا الفصل » وحكاه الأصحاب » وسنوضحه فى مؤضعه 
إن شاء الله تعالى ٠‏ ولو أحرم به ثم جن أو أغمى عليه فقتبل صیدا ففى 
وجوب الجزاء قولان نص علیهسا ( آقیسهما ) الوجوب » لأنه من ن باب 
رات رال ل ال اه لب درس 
الصید تعبد يتعلق نالکلفین » وقد ذكر الصنف المسالة بعد هذا الفصل 
| بقليل » ولو آکره المحزم على قتل صند أو آکره حلال على قثل صيد فى 
الحرم فوجهان » حکاهبا البغوى وغيرة ( أحدهما ) بحب الجزاء على 
الآمر ( والشانی ) يجب على المنآمور ثم برجم إلى الآمر » كنا لو حلق 
الحلال شعر الحزم مکرها » وهذا الثانی اصح وقال الدارهى. هیقب لو : 
أكره ه على قتل آدمى ۰ 

۱ قال الصنف رحمه الل تصالی 
(ويحرم عليه اکل ما صيد له » سا روی جابر رفی اله عنه نی 


I: 


صلی الله عليه وسلم قال : « اصید. حلال لکم ما فم تصیدوه أو بصاد لكم ) 
ویحرم عليه اكل ما آعان على قتله بدلالة أو إعارة » لما روی عبد الله بن أبى 
قتادة قال : « كان ابو قتادة فى قوم محرمین وهو حلال » فابصر حمار وحش 
فاختلس من بعضهم سوطا فضربه به حتى صرعه » ثم ذبحه واکله هو 
واصحابه ¢ فسالوا رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال : هل أشار إليه 
احد منكم ؟ قالوا : لا » قال : فلم بر باكله باسا » فان اکل ما صضصيف له أو 
اعان على قتله » فهل يجب عليه الجزاء ؟ ام لا ؟ فيه قولان ( احدهما ) يجب 
لانه فعل محرم بحكم الإحرام » فوجبت فيه الكفارة کفتل الصيد ( والثانى ) 
. لا يجب لانه ليس بنام ۰ ولا يئول إلى النماء فلا يضمن بالجزاء کالشجر 
الیایس والبيض الذر ) ٠‏ 

( الشرح ) أما حدرث جابر فرواه أبو داود والترمذی والنسائی من 
روا عمرو بن أبى عمرو » والدنی مولی المطلب بن عبد الله بن حنطب » 
عن مولاه المطلب عن جابر » وإسناده إلى عمرو بن أبى عمرو صحيح ( وآما ) 
عمرو بن أبى عمرو فقال النسائى : ليس هو بقوى » وإن کان قد روى عنه 
وقد آشار الترمذى إلى تضعيف الحديث من وجه آخر فقال : لا يعرف 
* للمطلب سماع من جابر فآما تضعيف عمرو بن آبی عمرو فغير ثابت » لأن 
البخارى ومسلما رويا له فى صحيحيهما واحتجابه » وهما القدوة فى هذا 
الباب » وقد احتج به مالك وروی عنه وهو القدو » وقد عرف من عادته 

5 / ۱ 

آنه لا بروی فى کنابه إلا عن ثقة ۰ وقال آحمد بن حنبل فيه : لیس به 
باس » وقال آبو زرعة : هو ثقة » وقال آبو حاتم : لا بس به » وقال ابن 
عدی : لا باس به نان مالكا روی عنه ولا بروی مالك الا عن صدون 


۰ 32 


( قات : ) وقد عرف أن الجرح لا يثبت الا مفسرا ولم يفسره ابن 
معين » والنسائى ثبت تضعيفه ( وأما ) إدراك الطلب لجابر » فقال ابن 
أبى حاتم : وروی عن جابر » قال : ويشبه أن يكون أدركه ۰ هذا كلام 


۳۷ 


اا a E‏ : 
ادعی فى مقبدمة صحيخه الاجساع فيه آنه لا شتر ترط فى اتصال الحديث 
اللقاء » بل يكفى إمكانه » والامکان حاصل قطعا » ومذهب على بن الدینی . 
والبخاری والأكثرين اشتراط ثبوت اللقاء ».فعلى: مذهب مسلم الحبديث * 
مضل » وی مب الأكثوين یکون مرسل بض كبار اتبسن »وقد ۱ 
سبق أن مرسل التابعی الکبیر يحتج به عندنا إذا اعتضد بقول الصحابة» ۱ 
أو قول آكثر العلماء أو غير ذلك مما سبق وقد اعتضد هذا الحديث فقال 
به من الصحابة رضی ی الله عنهم من سنذکره فى فرع مذاهب العلماء + إن شاء : 
اه بای واه املو 
۱ زوك )عدت عد قبي ابی قتسادة الذی ذکره الفبنف فرواه ! 
البخارى ومسلم فى صحيحيهما عن عبد الله بن أبى قتادة عن آیبه » ویشکر - 
على المصنف كونه نجعله مرسلا» فقال : عن عبد الله بن أبى قتادة قال : كان 
أبو قتادة » فلم يذكر آنه سمعه من أيه » مع أن الحديث ف الصحیحین عن | 
عبد الله بن أبى قتادة عن أبيه متصل فغيره الضنف ( وقوله ) ی حدت 
جابر.: « ما لم تصيدوه أو يضاد لكم » هکذا الرواية فيه يصاد بالألف » ٠‏ 
وهو جائز على لغة » ومنه قوله تعالى : ( إنه من نتفى ويصبر ) على قراءة من ٠‏ 
قرا بالياء ومنه قول الشاعر : 
الم ياتيك والانباء تنمى (0 


وقد غير المصتفن افا فى حديث أبن قتادة فافظه فى البخارى ومسللم: 
« عن عبد. الله بن آبی قتادة أن آباه حدثه قال : انطلقنا مع النبى صلی الله 
عليه وسلم عام الحدييية فاحرم آصحابه ولم رم یا بحمار 
وحش » فجعل بعضهم يضحك إلى بعض » فنظرت فرآيته » فحملت عله + 


(۱) من بيت لامرىم القیسی وبقیته : يما لاقت لبون بنى زياد (ط .7 


۳۱4۸ 


برسول الله صلی الله عليه وسلم فقلت : يا رسول الله !نا صدنا حمار وحش : 
وان عندنا فاضلة » فقال رسول الله صلی الله علیه‌وسلم لأصحابه : کلوا » 
وهم محرمون » وف رواية « فرأيت آصحابی بتراء‌ون شیا فنظرت فإذا 
حمار وحش » فوقع السوط » فقالوا : لا نعينك عليه بشیء » انا محرمون » 
حو ا ها ا 
فقال بعضهم : كلوا » وقال ر بعضهم : لا تأكلوا » فآتیت النبى صلى الله عليه 
وسلم وهو آمامنا ا قال كلد حلال » وف رواية : « هو حلال 
فكلوه » ٠‏ ش 


وى رواية فى الصحيحين فقال النبى صلى الله عليه وسلم : « هل منکم 
أحد أمره أن بحمل عليه أو أشار إليه ؟ » وق رواية « آنه سأل أصحايه 
أن بناولوه سوطه فأبوا فسألهم رمحه فأبوا » فآخذه ثم شد على الحمار فقتله 
فأكل منه بعض أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم وأبى بعضهم فأدركوا" . 
رسول الله صلى الله عليه وسلم فسألوه عن ذلك فقال : إنما هی طعمة 
أطعمكموها الله عز وجل » وق رواية البخاری قال : « كنت جالسا مسح 
رجال من آصحاب رسول الله صلی الله عليه وسلم فى طریق مكة والقوم 
محرمون » وآنا غير محرم » فأبصروا حمارا وحشیا وآنا مشفول آخصف 
نعلی » فلم يوذنونى به وأحبوا لو آنی آبصرته » فالتفت فأبصرته » فقمت 
إلى الفرس فأسرجته ثم ركبت ونسیت السوط والرمح » فقلت لهم : 
ناولونى السوط والرمح » فقالوا : لا والله لا نعينك عليه بشىء » فغضبت 
فنزلت فآخذتهما ثم ركبت » فشددت على الحمار فعقرته ثم جنت به وقد 
مات ء فوقعوا عليه بأکلو نه » ثم إنهم شكوا فى أكلهم إناه وهم حرم » فرحنا 
وخباب ‏ العضد معى فأد ركنا رسول الله صلى الله عليه وسلم فسآلناه 


(۱) الخباب شربحة اللحم فكأنه كان معه شريحة من الفخذ الامامية . المطيعى . 


0 


عن ذلك فقال ا ۳ ی 


وهو محرم > * 


وف رواية لسلم فقال + هل عد ؟ اه مد الا ثم 
تعرقها وهو محرم ») وف رواية لمسلم فقال : « هل معکم منه شیء ؟ فقالوا : 
معنا رجله فأخذها رسول اله صلی الله عليه وسلم فاکلها » هذه آلفاظ 
الحدیث فى الصحيح ٠‏ وإنما آخذ صلی الله عليه ونسلم ما آخذه وأكله 
تطيييا لقلوبهم فى إباحته » ومبالغة فى إزالة اه كني a‏ ليده 
لحصول الاختلاف فيه بينهم قبل ذلك » وله عم ٠‏ 


(آما) قول اللصنف :.لأنه فعل محرم بحكم الإحرام فوجبت فيه 
الكقارة فقال القلمی : احترز بفغل عن عقد التكاح ( و بقوله : ) محرم من 
الأفعال الب احة فى الاحرام ( وبقوله :) فى الاحرام عن ذبح شساة غیره 
( وقوله: ) ليس بنام احتراز من قتل الصید وقطع شجر الحرم ( وقوله :( 
ولا يؤول إلى النماء احتراز من کسر بیض الصید ( وقوله )لسن ندز 
ا آی الفاسد » والله أعلم ۰ 


اما حكم المسالة فقال الشافعی والأصحاب : يحرم على المجرم أكل 
صيد صاده هو » أو آعان :على اصطياده » أو أعان على قتله بدلالة أو إعارة 
آلة » سواء دل علية دلالة ظاهرة أو خفية » وسواء اعاره ما بستغتی عله 
القائل ام لاء وهذا لا خلاف فيه » قال الشافعی والأصحاب : ویخرم عليه 
لحم :ما صاده الحلال الحرم » سواء علم به المحرم وآمره بذلك آم لا > وهذا 
لا خلاف فيه أيضا :( وآما ) إذا صاد الحلال شیثا ولم يقصد اصطاده 
للمحرم » ولا کان من الحرم فيه إعانة ولا دلالة » فيحل للمحرم أكله بلا 
خلاف » ولا نجزاء عليه فی ذلك ا اس نس 


(۲) يقال : عرقت الم وتعرقته واعرقته اذا اخدت اللحم مله نهشا باسثانك ومظم 
معروق أذا القى منه لحية رد . 


توش 


له أو باعانته أو دلالته ففى وجوب الجزاء عليه قولان مشهوران ذکرهما 
الصنف بدلیلهما ( الأصح ) الجدید لا جزاء ( والقدیم ) وجوب الجزاء » 
وهو القيمة بقدر ما آکل ٠‏ هکذا قال الأكثرون تفریعا على القدیم ۰ 


وقال الماوردى : فى كيفية الضمان على القديم ثلاثة آوجه (آحدها) 
يضمن مثله لحما من لحوم النعم بتصدق به على مساکین الحرم ( والثانی ) 
يضمن مثله من اللعم » فیضمن بقدر ما أكل من مثله من النعم فان أكل 
عشر لحمه لزمه عشر مثله ( والثالث ) يضمن قيمة ما أكل » دراهم ؛ فان 
. شناء تصدق بها دراهم وإن شاء اشتری بها طعاما » وتصدق به هذا تقل 
- الماوردى وعلی مقتضی الثالث أنه إن شاء صام عن کل مد يوما ٠‏ ( ما ) 
أنه لا پلزمه باکله بعد الذیح شىء آخر بلا خلاف عندنا » كما لا پلزمه فى 
صيد الحرم بعد الذبح شىء آخر » وإنما بازمه فى الوضعین جزاء قتله 
ووافقنا فى صيد الحرم » فلهذا قاس الأصحاب عليه وقاسوه أيضا على من 
ذبح شاة لآدمى نم أكلها » فانه تلزمه قيمة واحدة والله أعلم ۰ 

قال المصلف رحمه الله تصالى 


( فان ذبح المحرم صيدا حرم عليه اکله » لانه إذا حرم عليه ما صيد 
له او دل عليه » فلان بحرم ما ذبحه اولى » وهل يحرم على غيره ؟ فيه قولان 
( قان ) فى الجديد : يحرم » لان ما حرم على الذابح اکله حرم على غيره 
كذبيحة المجوسى ( وقال ) فى القديم : لا يحرم لان ما حل بذكاته غير الصيد 
حل بذكاته الصيد كالحلال » فان اکل ما ذبحه لم يضمن بالاكل لان ما ضمنه 
بالقتل لم يضمنه بالاكل كشاة الغير ) ٠‏ . 

( الشرح ) إذا ذبح المحرم صيدا حرم عليه بلا خلاف » وف تحريمه 
عنى غيره القولان اللذان ذكرهما المصنف ( الجديد ) تحریمه وهو الأصح 


۳۲۱ 
۱ ۱ ج ۷ الجموع ) 


اع رق وال طن ایا نا لیرد : وق أملحانا؛ 

القدیم "هنا هذا كلامه » والصحيح عند الجهور هو الجديد » ودليل 
الجميع فى الکتاب ( وان قلنا ) بالجدید فاکله غير الحرم لم بلزمه الجزاء 
بلا خلاف » لأنه لم يتلف صیدا فهو کمن آکل ميتتة آخری ٠‏ طرخ انه 
الماوردى. وغيره » فعلى الجديد ذبيحة المحرم ميتة » وعلى القديم ليست 
ميتة ‏ هذا فى حق غيره » ولا خلاف فى تحريمها عليه فى الإحرام ٠‏ 1 


لو سق اس ول من یو له )یرمع نید ی 
آولی » والا فطریقان حکاهتا اما م الحرمین وغیره ( آحدهسا) القطع 
ا RS‏ 
إمام الحرمین : وبهذا الطریق قطع الراوزة ( والطریق الثانى ) فيه وجهان 
. ( أسنجهما ) معرينه لسا كرفا ( وان ) إباحته لآن مع لارام وقد 
زال » وبهذا الطريق قطم المتولى والبغوى وآخرون » ونقله إمام الحرمين 

عن العراقيين إلا آنه قال : زيفوا وجه الإباحة والله آعلم ٠‏ هذا حكم ذبيحة 
الحرم ( فآما ) إذا ذبح الحلال صيدا حرميا ففيه طريقان مشهوران وقد 
ذکرهما الصنف فى آواخر الباب الذى بعد هذا ( أصحهما ) أنه كذبيحة 
الحرم « فیحرم عليه بلا خلاف » وق تحریمه على غیره القولان ( الأصح ) 
تحریمه ( والثانی ) باحته ( والطریق الثانی ) وصححه النندنيجئ بحرم 
على غيره قولا واحدا» کہا بحرم عليه والفرق بينه وبين ذبيحة الجرم من 
وجمین ( احدهما ) أن صید العرم محرم على جميع ناس ( واي ) إل 
محرم فى جمیم الأزمان بخلاف صید الأحرام والله أعلم ۰ 


وإذا آکل ما ذيحه بنفسه فى الحر م أو الإخرام لا يلزمه بالإكل جزاء » 
نما بازمه جزاء واحد بسپب الذبح ٠‏ وقد سيقت المسالة قریبا واضحة والله 


(۱) هكذا بالنسخة التی بين أبدينا ولعل العبارة وقال امحابنا القدیم هنا لا بحزم هذا 
کلامه . , ۱ الي ما و 


۲ 


اعنم أما ) إذا كسر الحرم بيض صيد وقلاه فیحرم عليه بلا خلاف وف 
تحریمه على غیره طریقان ( آشهرهما ) وهی التی اختارها الصنف ف الفصل 
الذی بعد هذا وکثیرون وبها قطع الشیخ آبو حامد ونقلها صاحب البحر 
عن الأصحاب مطلقا أنه على القولین کاللحم ( الجدید ) تحریمه ( والقديم ) 
إباحته ( والطریق الثانية ) القطع باباحته واختارها الفاضی أبو الطیب 
وصححیا الماوردى والتولی والرویانی ف البحر وغیرهم » وقطم بها 
القاضی حسین فى تعلیقه والبغوی وآخرون ٠‏ 


قال الماوردى : وجهل بعض التآخرین فحکی فى تحريمه قولين ۰ 
قال : وهذا جهل قبیح » والصواب إباحته لأنه لا بحتاج إلى ذكاة وفرق . 
هؤلاء بين اللحم والبيض » بآن الحيوان لا يستباح إلا بذكاة » والمحرم 
ليس من آهلها بخلاف البيض فإنه بباح بكل حال ويباح من غير قلى » ولو 
كسره مجوسی أو قلاه حل بخلاف الحيوان قال المتولى : فعلى هذا بنزل 
البيض منزلة ذبيحة حلال "> فمن حل له أكل صيد ذبحه له حلال حل له 
هذا ایض ۰ قال المتولى : ولو حاب لبن صيد أو قتل جرادة فهو ککسره 
البيض لأن الجرادة تحل بالموت » ولهذا لو قتلها مجوسی حلت » وقطع 
المساوردى وغيره بأن الجراد إذا قتله محرم حل للحلال ۰ 


قال التولی : ولو أخذ إنسان بيض صيد الحرم فكسره أو قلاه 
فطريقان ( أحدهما ) أنه كلحم صيد الحرم ( وأصحهما ) آنا إن قلنا : صيد 
الحرم ليس بميتة فالبيض حلال » وان قلنا : ميتسة ففى البيض وجمان 
( أحدهما ) لا يحل » لأنا جعلنا صيد الحرم كحيوان لا يحل لكونه محرما 
على العموم » وبيض ما لا کل لا بحل ( والثانى ) بحل » لأن أخذ البيض 
وقليه ليس سبب الإباحة بخلاف ذبح الصيد ۰ قال : وحكم ابن صيد الحرم 
وحکم جراده حكم البيض فيما ذكرنا وقطع الماوردى بأن یض صيد 


(۱) مضاف ومضاف اليه ای ذبيحة انسان غير محرم (ط) . 


وف 


الحرم حرا لی اسر وعلى جب اناس رلا اعدا لان حم ار 
.ام ول عنه اهب ۲ ۱ 

۱ قال الصثف رحمه الله تصالی 
( ویحرم عليه أن بشتری الصید او يتهبه » لما روی عن ابن عباس 
" رضى الله عنهما « ان الصمب بن جنامة آهدی إلى رسول الله صلی الله عليه 
وسلم حمار وخش فرده عليه » فلما رای ما فى وجهه قال! : « إنا لم نرده 
عليك إلا انا حرم » ولأنه سبب يتملك به الصيد فلم يملك به مع الإحرام 
: كالاصطياد . وان مات من برثه وله صيد ففيه وجهان ( اجدهما ) لا يرثه > 
لانه سبب للملكك فلا يملك به الصيد » كالبيع والهبة ( والثانى ) انه يرئه لانه 
يدخل فى ملكه بفير قصده ويملك به الصبى والجنون فجاز ان يملك به الحرم 
الصيد ٠‏ وان كان فى ملکه صيد فاحرم ففيه قولان ( احدهما ) لا يزول ملكه 
عنه » لانه ملك فلا يزول بالإحرام كملك البضع ( والثانى ) يزول ملكه عنه » 
لانه معنی لا براد للبقاء عجوم [ على E‏ ی الا 1 
۱ كليس الخیط ٠‏ 

( فان قلنا : ) لا بزول ملكه جاز له بیمه وهبته » ولا يجوز له قتله » 
فان فتله وجب عليه الجزاء » لان الجزاء كفارة تجب لله تعالی »> فجاز أن 
تجب على مالكه ككفارة القتل ( وإن قلنا : ) بزول ملكه وجب عليه إرساله » 
فان لم پرسله حتى مات ضمنه بالجزاء » وإن لم برسله حتی تحلل ففیسه 
وجهان ( احدهما ) یمود إلى ملكه وبسقط عنه فرض الارسال » لان علة زوال 
الك هو الاحرام ء.وقد زال فعاد الملك کالعصیر إذا صار خمرا ثم صار خلا 
روالتانی » 47 3 بعود إلى ملکه وبازمه [رساله » لان يه اده فوجب ان 
يزينها) ۰ 


(الشرح) حديث ابن عباس رواه البخاری ومسلم من طرق ( متها ) 
ما ذكره المضنف بلفظه » وف رواية لسلم : « أن الصعب بن جثامة آهدی 
لرسول الله صلی الله عليه وسلم حمار وحش » وف رواية له « من لحم 
حمار وحش. » وف رؤاية « رجل حمار وحش » وف رواية : « عجز حمار 
وحش يقطر دما » وف رواية : « شق حمار وحش » وف رواية : ( عضو 
من لحم صید » هذه الروایات كلها فی صحیح مسلم » وترجم البخارى : 

SIE: 


باب إذا آهدی للمحرم حمارا وحشیا حيا لم بقبل + ثم رواه باسناده وقال 
فى روابته : حمارا وحشيا فأشار البخاری إلى أن هذا الحمار كان حيا ٠‏ 
وحكى هذا أيضا عن مالك وغيره » وهو الظاهر من استدلال المصنف 
وغيره من أصحابنا ٠‏ وهذا تأويل باطل مردود بهذه الروايات الصحيحة 
الصربحة التى ذكرها مسلم ۰ 

( فالصواب ) أنه إنما أهدى بعض لحم صيد لأكله » ويكون قوله : 
حمارا وحشيا وحمار وحش مجازا أى بعض حمار » ويكون رد النبى صلى 
لله عليه وسلم له عليه لأنه علم منه أو من حاله أنه اصطاده للنيى صلی الله 
عليه وسلم ولو لم يقصد الاصطياد له لقبله منه » فان لحم الصيد الذى 
صاده الحلال إنما يحرم على المحرم إذا صيد له أو آعان عليه كمأ سبق 
بيانه قربا ( فإن قیل : ) فإنما علل النبى صلى الله عليه وسلم رده عليه بأنهم 
حرم ( قلنا : ) لا تمنع هذه العبارة كونه صيد” له » لأنه إنما بحرم الصيد 
على الإنسان إذا صيد له بشرط كونه محرما » فبين الشرط الذى يحرم 
به » وسأبسط الكلام فى ایضاح هذا ال وان لاله ووا 
وكلام العلماء عليه فى فرع مذاهب العلماء فى المسألة الثالثة منه إن شاء 
الله تعالى » والله أعلم * 

( وما ) قوله : الصعب بن جثامة فالصعب - بفتح. الصاد وإسكان 
العين وجثامة ‏ بجيم مفتوحة ثم ثاء مثلثة مشددة ‏ ( وقوله ) صلى الله 
عليه وسلم : « لم نرده عليك » هو برفع الدال - على الصواب المعروف 
لاهل العربية » وغلب على آلسنة المحدثين والفقهاء فتحها وهو ضعيف » 
وقد أوضحته فى التهذيب وشرح مسلم ( وقوله : ) لأنه سبب يتملك به 
الصيد ٠‏ إنما قال : يتملك » ولم بقل يملك ليحترز عن الارث » فانه يملك 
به على أحد الوجهین لأنه سیب ملك به الصيد ۰ ولا يقال ف الارث : 
يتملك إنما تقال لأنه ملك قهرى ( قوله : ) لأنه معنى لا يراد للبقاء يحرم 
اننداه فحرمت استدامته کلیس المخيط احترز بقوله : لا يراد للبقاء من 


Ye 


اللتكاح » وبقوله : : بحرم انتداه من لبس ما نوی المخيط »4 وهذه الغلة 
منتقضة بالطيب »اه لأ يعرم استدامته » وال أعلم ٠‏ 


اما امم فيا سال سام )يمرم ل الم ذا اليد 
وقبول هبته وهدیته والوصية له به » فإن اشتراه أو قبل الهبة آو الهدية 
٠‏ أو الؤصية فهل يملكه ؟ فيه طريقان ( آحدهما ) وبه قطع المصنف وسائر 
1۳ عراقيين لا بملکه لا ذکره ه الصتف ( والثانى ) طريقة القفسال ومعظم 
الخراسانیین أنه يبن علی أنه إذا كان فى ملکه صید. فأحرم ( فان قلنا :( 
پزول ملکه غنه لم ملگ الصید بالشراء. والهبة: والهدية داوم ٠‏ وإلا 
EN‏ ارام )9( 


قال اصعابن 3 ( فان فنا ) با لذب : إن لا يلك فیس اقب 
فان قبض قال الشافتی رحمه الله : لزمه إرساله واختلف أصحابنا فى مراده 
نقو له : لزمه إرساله » على وجهين مشهورين * فمن قال : انه بملکه . 
تعلق بهذه اللفظة من کلام الشافعى > وقال : لولا آنه ملکه ما آمره پازساله » 
ومن قال : لا نملکه اختلفوا فى الراد فقال الشیخ أبو حامد والحاملی 
وطائفة + اراد :بارساله رده إلى صاحبه > ولیس المراد إرساله فى البرية » 
قالوا" الااام EES‏ كيين واو مسب الاك راو اهب 
حنه فلا يجوز تفویته عليه » وقال صاحب الشامل وآخرون : پلزمه ٍرساله 
:فى البرية » ويحمل كلام الشافمى على ظاهره » فيجب إرساله بحيث يتوحشن . 
ویصیر متها و ویشف ای که ا ۱ 


قالوا شود تمویت نحق ال ال من عن زان كان انا على ملک + 
: لأنه هو الشیب فى حصوله ف يد الحرم حتی وجب |رساله فانتقل حقه 
إلى البدل جنا ین الحقين ۰ قال التولی : ويصيز المخرم کمن اضطر إلى 
أكل عام شيره هویم بدله » ویکون الأنتطرار نذا في لاف بال 


ای 


الغير بغير إذنه فكذا هنا » هذا مختصر کلام الأصحاب ف تفسیر قول 
انشافعی : ( لزمه إرساله ) والله أعلم ۰ 


قال أصحابنا : فإن هلك فى يد الحرم قبل إرساله ورده إلى مالكه 
لزمه الجزاء لحق الله تعالى يدفم إلى المساكين » ويلزمه لمالكه قيمته إن 
كان قبضه بالشراء » لأن المقبوض بالشراء الفاسد مضمون » و وقت اعتبار 
القيمة الخلاف المعروف فيمن تلف عنده المقبوض بشراء فاسد » وإن كان 
قبضه بالهبة ونحوها لزمه الجزاء لحق الله تعالى » وهل یلزمه القيمة لمالكه 
٠‏ الواهب ؟ فيه وجهان مشهوران فى كل ما قبض بهبة فاسدة هل يكون 
مضمونا » آم لا ؟ ( أصحهما ) لا یکون مضمونا » لأن حکم العقود 
انفاسدة حکم الصحيحة ف الضمان » فما ضمن صحیحه ضمن فاسده وما 
لا يضمن صحيحه لا يضمن فاسده ٠‏ وهذه قاعدة مشهورة سنوضحها فى . 
کتاب الرهن والشركة والهبة إن شاء الله تعالی ٠‏ 


ومما ذکر الوجهین فیها هنا الاوردی وغیره » وقطع القاضی آبو الطیب 
والحاملی وآبو على البندنیجی فى کتابه الجامع والقاضى حسین وابن الصباغ 
وصاحب البيان و آخرون هنا بالاصح » وهو أنه لا ضمان وآشار جماعة 
من الخراسانیین إلى القطم بالضمان وقد اغتر الرافعى بهذا فوافق إشارتهم 
فقطع هنا بالضمان مع أنه ذكر الخلاف فى كتاب الهبة » وأن الأصح أنه 
لا ضمان » فکانه لم بتذکره فى هذا الموطن ۰ فالحاصل أن الصحیح أنه 
لا ضمان » هذا كله إذا تلف فى يد المحرم (آما ) إذا أتلفه فقد صرح القاضى 
آبو آلطیب فى تعليقه وصاحب الشامل وغيرهما بأنه كما لو تلف فى جميع 
ما ذكرناه ( آما ) إذا رده إلى مالكه فتسقط عنه القيمة التى هی حق الآدمى 
سواء كان قبضه بالشراء أو الهبة ونحوها » ولكن لا سقط عنه الجزاء 
لحق الله تعالى إلا بارساله ء 


وان تلف فى ید مالكه بعد ذلك لزم المحرم الجزاء » وان أرسله 


TIN, 


ايد ف ولتت توق قازر عند 
الننديجى بأنه إذا رد-ما قبضه بالبيع إلى بائعة زال عنه الضمان » ولو 
قنضه بالهبة فرده إلى واهبه لم بزل عنه الضمان ‏ وفرق بأن التهت كان . 
پسکنه ارساله ولا بکون ضامنا لواهبه بخلاف المشترى » وعذا الحکم 
والفرق ضعيفان » قال الفزالی : فان صححنا الشراء فب‌اعه الحرم حرم 
البيع » ولکن ینعقد ونجب على الشتری إرساله فاذا آرسله فهل یکون من. 
حجان الا 1 فيه الات كين باع بدا مر تدا ف ف بد ري 


هذا کلام الغزالى » واه اراد ما ذكزه شسیخه إمام الحرمين » فإن 
إمام الحرمين قال : قال الأئمة : إذا باع الحرم صيدا آمرناه بإطلاقه .مم 
ووجب على الشتری إرساله ٠‏ قال : فان استبعد الفقيه ذلك فهو كتتضحيحنا 
من الشتری شراءه مع آمرنا إباه. بإرساله » ثم إذا آرسله المشترى بعد قبضه: 
اتصل هذا بالتفريع فيمن اشتراه مرتدا فقتل فى ايده بالردة فمن ضمان من 
هو ؟ وفیه خلاف قال : ولعل الوجه القطع هنا بإرساله من ضمان البائ 
وجها واحدا » لأنا قد نقول : المرتد قد يقتل لردة حالكة » والخطرات تتجدد » 
والسبب الذى علق به وجوب الإرسال دام لا تجدد فيه ٠‏ قال : ثم قال 
الأصحاب : لو تلف الصيد فى بد الشتری أو فى بد من اشترى منه » وهكذا 
کل شیء كيف تناسخت الأيدى ؟ فالضمان على الحرم لته المتسبب إلى 
اثبات هذه الأيدئ » وللسبب ف الضمونات حکم الباشرة هذا آخر کلام 
إمام الحرمین » ومراده بالضمان الذکور فى آخر کلامه ضمان الجزاء وال 
ال ١‏ ش o‏ 

( السالة الثانية ) إذا مات للمحرم قريب نملك صيدا فمل برثه ؟ فيه 
طریقان ( آحدهما ) وبه قطع الصنف وسائر العراقیین وجهان ( آصحهما ) 
برثه ( والثانى ) لا » ودليلهما فى الكتاب ( والطریق الثانى ) وبه قطع القفال 


(1) لمل واو المطف هنا زائدة لتکون وجب جواب اذا الشرطية والا قاين جواب اذا (ط) ٠‏ 


IA 


والشيخ آبو محمد الجوینی » وأبو بكر الصیدلانی » وآخرون من آئمة 
أصحابنا الخراسانیین : برثه وجها واحدا لأنه ملك قهری ۰ قال القاضی 
أبو الطيب فى تعليقه » وإنما يتصور القول بتورشه على قولنا ان الإحرام 
لا يزيل اللك عن الصيد ( فآما ) إذا قلنا بالقول الآخر : إنه يزيله فلا بدخل 
العراقيون إذا قلنا: الإحرام بقطم دوام الملك ففی الإرث وجهان ( آحدهما ) 
لا فيد لملك لأنه مشبهءباستمرار الملك على الدوام » فإذا كان الإحرام 
ناف دوام اللك فكذلك يناف اللك التحدد المنسه بالدوام (والثانى) بحصل 
املك بالارث ویزیله » فإنا نضطر إلى الجری على قياس التوریت فلنجر 
ذلك الحكم ثم نحكم بعده بالزوال * 7 

هذا كلام إمام الحرمين » وهو مخالف لما ذكره القاضى أبو الطيب 
ولم يتعرض جمهور الأصحاب لما قاله وهذا النقل الذى آضافه الإمام 
إلى العراقيين غريب ف كتبهم ( وأما ) المتولى فقال : إن قلنا.: يزول ملكه 
فى الصيد لم يرثه وإلا فيرثه ٠‏ قال الرافعى : فان قلنا : يرث قال إمام 
الحرمين والغزالى يزول ملكه عقب ثبوته بناء على إن املك يزول عن الصيد 
بالإحرام » قال : وف التهذيب وغيره خلافه » لأنهم قالوا : إذا ورثه لزمه 
إرساله » فإن باعه صح بیعه » ولا پسقط عنه ضمان الجزاء حتى لو مات 
فى يد الشتری وجب الجزاء على البائع » وإنما سقط عنه إذا أرسله 
الشتری > هذا کلام الرافعی » وهذا الذى أضافه إلى التهديب وغيره هو 


قال المحاملى فى المجموع : إذا قلنا : إنه يملكه بالارث كان ملكا له 
يملك التصرف فيه كيف شاء إلا القتل والإتلاف والله آعلم ( وأما ) إذا قلنا 
لا يرث ففى حكمه وجهان ( أحدهما ) وبه قطع المتولى يكون ملك الصيد . 
لباقى الورثة » ويكون إحرامه بالنسبة إلى الصيد مانما من موانع الإرث 
( والوجه الثانى ) وهو السحیح بل الصواب الشهور الذى قطع به الجمهوز 


1۹ 


أنه یکون باقيا على ملك المسترى الیت حتی بتحلل الحرم من إحزامه ب 
فإن تحلل دخل فى ملکه ۰ وممن صرح بهذا الشيخ آبو حامد فى تعليقة. 
واندارمی وأبو على البندتیجی فى كتابه الجامع والحاملی فى كتايه الجموع 
و التجرید » والقاضی آبو الطیب فى الجرد » وصاحب الحاوی :والقناضى 
حسین ف اتعليقه وأبو القاسم الکرخی شيخ الصنف وصاحب العدة والبیان 
وغیرهم + قال الدارمی : فإن مات الوارث قبل تحلله قام وارثه: مقامه والله 
ET‏ ۱ 
( السالة الثالثة ) إذا كان فا ملكه صيد فاحرم ففى زوال.ملکه عنه. 
تولان: زان دارهيا المسننا بدليلهما نص الشافعی عليهما فى الأم > 
ومنهم من قول : إنما نص ف الإملاء على أنه لا بزول : فمن؛حكى هذا ٠‏ 
ااشیخ آبو حامد والمناوردى ( والأصح ) من القولین أنه يزول ممن 
" صححه القاضی آبو الطیب فى تعليقه وى الجرد والختندرى والرافعى 
وغیرهم » وخالفهم الجرجانی فقال فى كتابه التخرير . : الأصح لا پزول ملکه » . 
وا مشهور تضحيح زوال ملکه قال الرافعی : هل یلزمه ٍرساله ؟ فيه قولان 
( الأظهر ) بلزمه ارساله (وقیل) : لا بلزمه ارس‌اله قولا واحدا » بل 
بتتحب ۰ 1 ۱ : 
قالآصحابنا : فإن لم نوجب الارسال فهو باق على ملكه له نیمه وهبته. 
كن لا يجوز له قتله ۰ فإن قتله لزمه الجزاء كما لو قتل عبده پلزمه الکفارة » 
ولو آرسله غيره أو قتله لزمه قيمته للمالك ولا شىء على السالك + وان 
أوجينا إرساله فهل يزول ملکه عنه ؟.فيه قولان ( أصحهما ) يزول » فعلی: 
هذا لو آرسله غيره أو'قتله فلا شیء عليه » ولو أرسله المحرم فأخذه غيره 
لک لات بسار مياحا كنا کان قبل یدولم ولو ار خی 
تحلل فهل' بلزمه: إرسالة ؟ فيه وجهان مشهوران ذكرهما الصنف بدليلهما” 
(اصحهما ) بلزمه وهو المنصوض واتفقوا على تصحیحه ( والثاة نی ) لابلزمه: .. 
وهو قول أبى إسحق: المروزى وحكى إمام الحرمين على هذا القول وچفین : 
يرن : 


فى أنه پزول ملکه بنفس الاحرام آم الاحرام بوجب عليه الارسال فإذا . 
آرسل زال حينئذ ( والأول ) منهما أصح وهو مقتضى کلام جمهور الأصحاب 
وصرح به جماعة منهم ۰ : 


( وان قلنا : ) لا پزول ملكه فليس لغيره آخذه » فلو آخذه لم يملكه » 
ولو قتله ضمنه ۰ وعلئ القولين لو مات فى. يده بعد إمكان الإرسال لزمه . 
الجزاء لأنهنا فرعان على وجوب الارسال » وهن مقصر بالإمساك » ولو 
مات الصيد قبل إمكان الارسال وجب الجزاء على آصح الوجهین ؛ ولا 
يجب ف الثانى » وبه قطم الشیخ آبو حامد فى تعليقه والبندنیجی وصاحب 
البيان » وممن صحح الأول إمام الحرمين والرافعى ٠‏ وإذا لم برسله حتى 
. حل من إحرامه وقلنا بالصحيح : المنصوص أنه پلزمه الإرسال بعد التحلل 
فقتله فوجهان » حكاهما الشیخ أبو حامد والأصحاب ( أحدهما ) لا ضمان 
۱ أنه قتله وهو حلال ( وأصحهما ) وجوب الجزاء لأنه ضمنه باليد فى الاحرام 
فلا پزول الضمان إلا بالارسال » واتفق الأصحاب على أنه لا يجب ثقديم 
الارسال على الاحرام وممن نقل الاتفاق عليه إمام الحرمين » والله أعلم ٠‏ 


(فسرع) قال الأصحاب : متى أمر بارسال الصيد فارسله زال عنه 
الضمان » وصار الصيد مباحا ؛ فمن آخذه من الناس بعد ذلك وهو حلا 
ملكه » وكذا لو آخذه الحرم بعد تحلله ملكه » کفیره من الناس + وكغيره : 
من الصيود ٠‏ 


(فرع) لو اشتری صيدا فوجده معيبا وقد أحرم البائع » فان قلنا.. 
للمحرم : أن يملك الصید بالزارث رده عليه والا فوجهان مشهوران » 
ذكرهما ابن الصباغ والمتولى وصاحب البيان وآخرون ( أحدهما ) لا برد » 
لأن المحرم لا بدخل الصيد فى ملكه ( والثانى ) برد » لأن منع الرد إضرار 
بالمشترى ٠‏ قال التولی : ( فان قلنا : ) لا يرد فحكمه حكم من اشترى 
شيئًا فرهنه » ثم علم به عيبا وهو مرهون ٠‏ وقال صاحب البيان إذا قلنا : . 


1 


9 رد فا بين نے هن فل هی ابو الب : برد عليه البائع 
امن » وبوقف الصید حتى يتحلل فیرده عليه » لأن المتعذر هو رد الصید 
دون رد الثمن.» وقال-ابن الصباغ يكون الشتری بالخار بين أن یوقف 
حتی بتحلل البائع » ویرد عليه.وبين بن آن برجم بالارش لتعذر الرد فى الخال » . 
لأنه لو ملك الشتری لزال ملكه عن الصید إلى البائع ولوجب رده عليه 
لئلا يجتمع العوضان للمشتری » ( قلت : ) هذا الذی حکاه عن القاضی 
آپی الطیب إنما هو احتمال ذکره وت 
ما ذكره اين الضباع + واف أعلم ٠‏ ۱ 


(ضرع) لو اشترى العلال صيدا ثم أفلس بالثمن والبائم محرم » 
فیل له الرجوع فى الصید ؟ فيه طريقان ( أصحهما ) وبه قطع الشسیخ 
آبو حامد والقاضی آبو الطبب والبندنيجى والماوردى والمحاملي وابن 
الصباغ وساثر العراقیین والقاضی حسين وغیره من الخراسانیین : لیس 
نه ذلك » وبهذا قطع اللصنف. فى کتاب التفلیس » وثقله الخاملی هنا ف 
الجموع عن آصحابنا مطلقا ونقل القاضی آبو الطیب فى تعلیقه وصصساحب 
العدة اتفاق الأصحاب عليه ( والطربق الثانی ) فيه وجهان حکاه المتولى ' 
وآخرون کالرد بالعیب » ووچه الخواز رفع الضرر عن البائع » والذمب 
الأول » لأن هنا بملك الصيد بالاختبار » فلم بجزیء مع الإحرام كا مشترى . 
بخلاف الارث فإنه مجزىء ».وبخلاف الرد بالعیب على وجه » فانه بفیر ' 
اختباره فاذا قلنا لا برجم + قل الساوردی وفیره : له الرجوع بعد 
التحلل من إحرامة + 


(فسرع) لو استعار الحرم صيدا صار مضمونا عليه بالجزاء لله 
تعالى » والقيمة للمعیز > وليسن له التعرض له » فإن تلف فى يده لزمه الجزاء 
والقيمة » فان أرسله عصى ولزمه القيمة للمالك وسقط عنه الجزاء » وان ' 
رده إلى المالك بری» من حق المالك ولا يسقط عنه الجزاء ما لم يرسله ' 
المالك . هكذا ذکر هذا الفرع أصحابنا فى الطريقتين » واتفقنوا إعلى' , 


۳۳۲ 


تحریم إعارة الصید للمحرم وقد ذكر الصنف تحریم الاعارة فى أول کتاب 
العارية ( وآما ) إذا آودع اليد عند المحرم فوجمان ( أصحهما ) وبه قطع 
القاضى حسين والبغوى والرافعی هنا أنه يكون مضمونا عليه بالجزاء ؛ 
كما لو استعاره ؛ لأنه ممنوع من وضع اليد عليه فصار كما لو استودع 
مالا مغصوبا * 

فعلى هذا إن تلف فى يده لزمه الجزاء ولا تلزمه القيمة للمالك إلا أن 
یفرط » لأن الوديعة لا تضمن إلا بالتفريط » وقال القاضى حسين ف تعليقه : 
يضمنه » وهذا ضعيف ۰ وإن أرسله عصى ولزمه القيمة للمالك + ول رده 
إليه لم يسقط عنه الجزاء ما لم يرسله المالك ( والثانى ) لا جزاء عليه وإن 
تلف فى يده » وبه قطم الشیخ آبو حامد » وحكاه عنه صاحب البيان فى 
آول كتاب العارية » لأنه لم يمسكه لنفسه ۰ وهذه العلة تنتقض بالغصوب 
إذا أودع عنده والله أعلم + قال الماوردى هنا : فأما إذا استعار الحلال 
صيدا من محرم فتلف فى يد المستعير » » فان قلنا : يزول ملك المحرم عن 
انصيد بالإحرام وجب الجزاء على المحرم العیز » لأنه كان مضمونا عليه 
باليد ولا شىء على المستعير » لا جزاء ولا قيمة ( أما ) الجزاء فلانه حلال 
( وما ) القيمة فلان العیر لا يملكه » وإن قلنا : لا يزول ملك الحرم فلا 
جزاء على المحرم » لأنه على هذا القول لا يضمنه إلا بالجناية ٠‏ وتجب 
القيمة على المستعير للمالك لأنها عارية مملوكة » فوجب ضمانها بالتلف 
والله أعلم ۰ 

(فسرع ) قال أصحابنا : حيث صار الصيد مضمونا على المحرم 
بالجزاء - فان تلف فى بده لزمه الجزاء » فإن قتله حلال فى بده فالجزاء 
على المحرم » وإن قتله محرم آخر فوجهان حكاهما الشیخ آبو حامد 
والماوردى والبغوى وآخرون ( أحدهما ) الجزاء عليهما نصفين » كما 
لو اشتركا فى قتل صيد ( وأضحهما ) يجب على القاتل » وبکون الذى کان 
فى بده طريقا فى الضمان ٠‏ 


YY 


(فشوع) قال یم الحرمين الو كاذ لي رشن عند ترك دا 
٠‏ فآحرم آحدهما » وقلناا : یلزم المحرم إزسال الصيذ الذي كان فى ملکه قبل 
الإحرام » فالإرسال هنا غير مسکن » فاقصى ما يمكن أن يرفع يد ته 
عنه » قأل : ولم بوجب الاصتحاب عليه السعى فى: تحصيل الملك فى نصيب 
شریکه لیطلقه » ولکن ترددوا فى أنه لو تلف هل يازمه ضمان حصته ؟ من 
وه و بات با زا #على ما نی وق عم 


قال الصنف 2 الله تصالی 


(وان كان الصيد غیر ماکول نظرت » فان كان متولدا بين ما يؤكل وبين 
ما لا يؤكل كالسمع التولد بين الائب والضبع » والحمار المتؤلك بين خمنار 
الوحش وحمار الأهل فحكمه حكم ما يؤكل فى.تحريم صيده ووجوب الجزاء > 
لانه اجتمع فيه جهة التخليل والتحريم » فغلب التحريم كما غلبت جهة. 
التحریم "ی أكله وإن كان حبوانا لا يؤكل » ولا هو متولد مما يؤكل » فالعلال 
والحرام فيه واحد » لقوله تعالى : ( وحرم عليكم ضيد البر ما دمتم حرما ) 
فحرم من الصيد ما يحرم بالاحرام » وهذا لا يكون الا فيما يؤكل » وهل یکره: 
قله أو لا یکره ؟ بنظر فيه » فإن كان مما يضر ولا ینفع كالذئب والاسد! 1 
والحية والعقرب والفارة والحداة والغراب والکلب العقور والبق والبرغوث ۱ 
والقمل والقرفش والزنبور فالسنتخب آن يقتله » لانه یدفع ضرره عن نفسه 
وعن غيره » وان كان مما ينتفع به ویستضر به کالفهد والبازی فلا بنستحب. 
فتله لما فيه من النفعة» ولا یکره لما فيه من الضرة » وان كان مما لا بضر - 
ولا پنفع کالخنافن والچطلان اوبنانت وردان فان یکره قتله ولا يحرم ) ۰ 

(الشرح ) السمع" نکر آلسین ند اوالضیم اسم لای ( (وام) 
الذكر فیقال له ضبعان ‏ بکسر الضاد وإسكان الباء ‏ والفارة مهموزة » 
و جوز. تخفيقها ترك الهمزة » والحدأة ب پکسر الحاء ف وبند الدال 
همزة وجمعها حدا كعنية وعنب » والبرغوث ب بشم الاء س والقرقش ٠‏ 
۱ بقافین مکسورتین - قال الجوهری : هو البعوض الصفار » قال : ویقال : 
٠‏ الجرجس ب بجيمين مکشورتین - وقیل : إنه نوع من البق (.وأمنا) 
البازی ففيه ثلاث لغات ل تخفيف الياء وتشديدها ‏ والثالثة ناز بغير أباء» 


YE 


أفصحهن البازی بالیاء ا مخففة » ولغة التشدید غريبة » وممن حکاها أبن 
مکی وانکرها الأكثرون » وقد أؤضحت ذلك مع ما بتعلق به من جمع ٩۳‏ 
الكلمة » وتصرفها فى تهذيب اللغات ٠‏ 

اما الاحکام فنمهد قبلها بحديث عائشة رضى الله عنها أن رسول الله 
صلی الله عليه وسلم قال : « خمس من الدواب کلهن فاسق » يقتلن فى 
الحرم » الغراب والحدآة والعقرب والفارة والکلب العقور » رواه البخاری 
ومسلم » وف رواية لهما : « فيقتلن فى الحل والحرام » وعن ابن عمر أن 
رسول الله صلى الله عليه وشلم قال : « خمس من الدواب ليس على المحرم 
فى قتلهن جناح » الغراب والحدأة والعقرب والفارة والکلب العقور » رواه 
البخاری ومسلم » وق رواية لسلم : د ف الحرم والاحرام » وق رواية 
لمسلم : « خمس من قتلهن وهو محرم فلا جناح عليه » وف رواية عن زید 
ابن جبير قال : « سأل رجل ابن عمر ما یقتل الرجل من الدواب وهو 
محرم ؟ قال : حدثنی إحدى نسوة اللبی صلی الله عليه وسلم آنه كان یأمر 
بقل الکلب العقور والفار والعقرب والفراب والحية » قال : وف الصلاة 
آیضا والله آعلم ٠‏ 


وعن آبی سعید الخدری أن النبى صلی الله عليه وسلم سثل عما 
بقل الحرم قال : « الحية والعقرب والفویسقه » ویرمی الغراب ولا يقتله » 
والکلب العقور » والحدأة والسبع العادى » رواه آبو داود والترمذی 
واين ماجه و البیهقی وغیرهم » وهو من رواية يزيد بن أبى زياد وهو ضعیف 
جدا وقد قال الترمذی : إنه حديث خسن فان صح حمل قوله : ویرمی 
الغراب ولا شتله على أنه لا يتاكد ندب قتله كتأكده فى الحية والمآرة 
والكلب العقور والله أعلم ٠‏ وعن عائشة رضى الله عنها أن رسول الله صلى 

(۱) قال رضى الله عنه : قال ابو حاتم السجستانی فى كتابه ( الاکر والمؤنث ) الباق مذكر 


لا اختلاف فيه بقال : البازی: قال فى التثنية بازبان والجمع بزاة يقال البزاة والشواهين اه 
التهديب الجزء الأول من القسم الثانى . 


زرف 


الله عليه وسلم قال NS‏ مر بقتله » رواه 
" البخاری ومسلم ‏ وغن آم شريك رضی الله عنها أن رسول الله صلی اه 
غلیه وسلم « آمر بقتل الأوزاغ » رواه البخاری ومسلم » وعن ,سعد بن أبى 
وقاص رضى الله عنه قال : « أمر النبى صلی الله عليه وسلم إبقتل الوزغ 
وسماه فویسقا » رواه مسلم وعن طارق بن شهاب « أن.عمر بن الخطاب 
رضی الله عنه آمر المحرم بقتل الزنور » رواه الشافعی والییهقی باسناد 
صحیح ٠‏ وعن ربيعة بن عبد الرحمن بن الجبیر آله رأى عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه يقرد بعیرا له فى طين بالسقيا وهو محرم » رواه مالك في 
الوطباً والشافعى والییهقی باسناد صحیح ؛ والله أعلم ٠‏ 


قال أصحابنا : ما ليس مأكولا من الدواب والطیور ضربان (آحذهما) 
ما ليس فى اصله ماکولا ( والثانى ) ما آحد آصلیه ماکولا : فالأول لا بحرم 
التعرض له بالاحرام » فیجوز للمحرم قتله ولا جزاء عليه » وكذلك يجوز 
قتله للحلال » والحرم فى الحرم ولا جزاء عليه » للاحادیث اللسابقة قال 
أصحابنا : وهذا الضزب ثلاثة آقسام ( آحدها ) ما ستحب فتله للمحرم 
" وغیره وهی المؤذيات كالحية والفآرة والعفرب والخنزیر والکلب العقور 
والغراب والحدأة والذئب والاسد. والنمر والدب والئسر والعقاب 
والرغوت والبق والزنبؤر والقراد واللكة والقرقش واشباهما ‏ 


( القسم لثأنى: ).ما فيه تفن ومضرة » كالقهد والعقاب ولاز 
والصقر. ونحوها > فلا ستحب قتلها ولا یکره لما ذكره الصنف > قال 
القاضی و ل ال ا 
والبهائم ٠‏ 2 


( الثالث ) ما لا بظهر فيه نفع ولا ضر كالخنافس والدود. والجعلان 
والسرطان والبغائة والرخمة.والعضاء واللحكاء والذباب وآشباهها ‏ فيكره 
قتلها ولا بحرم » هکذا قطع به المصنف والجمهور ٠‏ وحکی إمام الحرمين 
۳۳۹ ۱ 


وجها شاذا أنه يحرم قتل الطبور دون الجشرات » ودليل الكراهة أنه عبث 
بلا حاجة » وقد ثبت فى صحيح مسلم عن شداد بن أ وس رضی الله عنه أن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم قال : « إن الله كتب الإحسان على كل شىء 
فإذا قتلتم فأحسنوا » ار و ال او 
البیهقی عن قطبة. بن .مالك الصحابی رضی الله عنه قال : « كان یکره أن 
قتل الرجل ما لا بضره » قال آصحاننا :ولابیجوز فتل النحل دالنمل. 
وانخطاف والضفدع ؛ وى وجوب الجزاء بفتل بقتل المدهد والصرد خلاف 
مینی عنی الخلاف فى جواز ا للهما إن جاز وخب إلا فلا * 

واستدل البيهقى وغيره فى المسالة بحدیت.اين عباس أن النبى صلى 
الله عليه وسلم « نهى عن فتل أربع من الدؤاب النمنة والتيحلة واليدهد 
واتصرد » رواه آبو داود باسناد ص صخي خی شر ول الستار ری ومسام ؛ وعن 
أبى هريرة عن رسول الله صلى الله عليه وتلم « أن ن نملة قرصت نبيا من 
ال نساء صلو ات الله وسازبه عليهم فأفر بقرية النمل فآحرقت » فأوحى ألله 
تعالی إليه آفى أن قرضتك نملة آملکت آمة من الأمم تسبح زوا 
البخارى ومسلم وال أعلم * 

( وأما ) الکلب الدی ليس نعقور » فان كان فيه منفعة مباحة فقتله. 
حرام بلا حلاف » وإن لم يكن فيه منفعة مباحة فالأصح أنه بحرم قتله ء 
ول : بکره والأمر بقتل الکلاب منسوخ : وقد سبقت المسألة مستوفاة 
فى باب إزالة النحاسة وسنميدها واضتحة إن شاء الله تعالى حيث ذكر الصتب 
بات ا ال e‏ 

ا و المنصوص عليه فى الأحاديث السابقة 


) وعلى متهج الامام النووى فى أنه يكتفى بذکر الصحيحين اذا كان الحديث فيزيا 
ولا بذكر غبرهما مع وروده والا.فهذا الحدنث ‏ أخرجه أبو دارد فى الادب والنسائى فى الصيد 
وله برد ذتر البخارى ومسلم ف الفهرس الدی صنمه الستثر قون فنسنك ورفاقه فكم: فى ذلك 
العپرست من أخطاء . 


۳۳۷ 
۴ اج ۷ الجموع ) 


اما ) فى حال الإحرام فان طهر علي اياب الحرم أو بدنه فلا بکره له 

تنحيته ولا بحرم عليه قتله » فان قتله فلا شىء فيه لأنه لیس ماکولا » قال, 
الشافعى والأصحاب : وبکره ه أن يفلى رأسه ولحیته فان فعل وأخرج منها 
قملة وقتلها قال الشافعی : : تفدق ولو بلقمة » قال جمهور الأصخات : :هذا 


التصدق "مسجب 8 


۱ وحن ای تش تیه وإمام الحرفين وخرون وجها اذا 
ضعينا أنه واجب لما فيه من إزالة الأذى عن: الرا س ۰ قال القاضى, 
حسین : ولو جعل الزيت فى رأسه فمات القمل والصئبان ففى وجوب الجزاء 
هدان ٠‏ اجان هذا إا قبي رو ينه دام ال 
الشافمى والأصحاب. : قالوا جميعا. : قإن جعله قبل الاحرام فلا فدية قطعا, 
لا واجبة ولا مستحبة قال الشافعى: yT‏ ۱ 
لكن فديتة آقل من قدية القمل لكو نه آصفر منه ؛ قال أصحابنا : و 
ال ا و 7 
اراس ( الشرب الثانى ) ما فى آصله ماکول کالتولد بين ذلب وضيع » آو 
حمار وحش وانس » فيحرم التعرض له ويجب الجزاء لما ذكرم المصتف » 
ویلحق بهذا الضرب ما:تولد من صید وحيوان اهلی كمتولنا بين ضبع. 
وشاة ودجاجة ویعفور ونح ذلك ».فيحرم على الحرم التعرض له وبضمنه 
ES‏ ی ی دا 
وا 0 : 
ا ان ال ا هل ا 
لا ؟ آوشك هل خالطه وخثی ماکول ام لا ؟ لم يجب الجزاء لان الاضل 
براءته » ولکن يستحب احتياطا » واتفق الأصحاب على هذا وكذلك البيغى 
کالحیوان عند الشك » والله آعلم ۰ ۱ 


۳۳۸ 


قال الصنف رحمه الله تمالی 

( وما حرم على الحرم من الصید حرم عليه بيضه » وإذا کسره وجب 
علبه الجزاء وقال المزنى رحمه الله لا جزاء عليه لانه لا روح فيه ۰ والدلیل 
عليه ما روى ابو هريرة رضی الله عنه آن النبى صلى الله عليه وسلم قال : 
فى « بیض النعامة يصيبه الحرم ثمنه ) ولانه خارج من الصيد بخلق منه 
مثله فضمن بالجزاء کالفرخ فان کسر بيضا لم يحل له اكله » وهل يحل لغيره ؟ 
فيه قولان کالصید . وقال شیخنا القاضى ابو الطيب رحمه الله : فى تحريمه 
على غيره نظر لانه لا روح فيه فلا بحتاج إلى ذكاة » وان كسر بيضا مذرا لم 
يضمنه من غير النمامة » لانه لا قيمة له » ويضمنه من النعامة لآن لقشر بيض 
النمامة قيمة ) ٠‏ 

( الشرح ) أما حديث أبى هريرة فرواه ابن ماجه والدارقطنی و البیمفی 
من رواية آبی الممزم يزند بن آبی سفیان عن أبى هريرة » وأبو المهزم هذا 
ضعبف باتفاق المحدثين » وبالغوا ف تضعيفه حتى قال شعبة : ولو آعطوه 
قلسا لحدثهم سیعین حدشا ٠‏ وذكر البيهقى ىق الساب أحاديث كثيرة 
وآثارا » وقوله : لأنه خارج من الصيد » احتراز من بيض الدجاج » وقوله : 
يخلق منه مثله احتراز من البيض المذر ۰ 


اما الأحكام ) فقال الشافمی والأصحاب : كل صيد حرم على الحرم 
حرم غليه بيضه » وإذا كسره لزمه قيمته » هذا مذهبنا وبه قال العلماء كافة 
إلا المزنى وداود فقالا : هو حلال ولا جزاء فيه » واتفق أصحابنا على أن 
البيض المذر لا بحرم ء ولا جزاء فى إتلافه إلا أن يكون بيض نعامة » فعليه 
قيمته لأن قشرها ينتفع به متقوم » هذا هو المذهب » وبه قطع الصنف 
والأصحاب فى جميع الطرق إلا إمام الحرمين فإنه قال : لو كسر بيضة 
للنعامة مذرة فلا شىء عليه قال : وإن قدرت قيمته فهئ للقشر وليس هو 
مضمونا كما لا يضمن الرش المنفصل من الطائر هذا كلامه وهو شاد 
ضعيف أو غلط والله أعلم ٠‏ 

قال أصحابنا : ولو تفر صيدا عن بيضته التى حضنها ففسدت لزمه 


۳۳۹ 


۰ يمتها لأنها تلمك سه کو ا اه قا يد 
انصید على بيض | نفسه نفسد » أو قعد على بيضه وببض الدجاجة ففسد . 
پیشه » وجب عليه ضما نه » لأن الظاهر أن فساده بسبب ضم بيض الدجاجة 
إليه وامتناعه من القعود عليه بسب» ۰ ولو أخذ بيضضيد وأحضنه دجاجة | 
موق فاحل يخرخ الترخ ويسي و فان خرج ناث قبل 
اعد را كس يسا ديه مارم ۵ روح ساد رج نله 
ليه » وان مات افعليه مثله من النعم » ؛ ولو تزا ديك على عفورة آو بعفور 
على دجاجة فباضت ؛ فالبيض حرام على المحرم م فى المتولد: من 


1 : جاجة واليعفور إذا صار رون ۱ 


+ قال ميد ها + ونش الجراد حرام تبون لاه اج ية ۸ 
(وآما ) یض السك ,فسا للمحرم كالسنك ولا جزاء فيهبا > قال 
المناورذى ارام الم على فا بیش بت زالم عله فف مد 6 
خقد عل اق الشافعی القول فيه قال : فخرجه أصحابنا على قولین. د 
عليه صنانه لآنه فد بفعله (والثانى ) لا ضمان عليه » واه 


هارع اک ارم یی سید او قل مم عليه اكد بلا 
خلاف ٠‏ وف تحريمه على الجلال طریقان ( أحدهما ) فيه قولان كلحم 

لصي( والطريق ى الثانن ) لا بخرم على الحلال قولا واحدا » ومذا الطريق 
سح وس باه ری این نا راجاق 
غه Sl TEE‏ هل 


E SS E 


(قیع) إذا حلب الحرم لين سید عله ٠‏ هذا هو الذهب وب 
قطع أبو العلاء :ابنذ نجى. ف كتابه الجامع وصاحب الشامل وصاحب 
اليا والجمهوز وقال الروياني.٠‏ لا يضمنه ۰ وقال پر حنيفة إن اش 


انصید بذلك ضمنه والا فلا ء ودلیل الذهب القیاس على البیض واثرش * 
هكذا استدلال صاحب الشامل وغیره ۰ 


( فسرع) يجب فى شعر الصید القيمة بلا خلاف » صرح به القاضى 
حسين والأصحاب » قال القاضی واافرق سنه وبين آوراق آشجار الحرم 
فانه لا يضمن أن جز الشغر يضر الحيوان وبقاءه نفعه بخلاف الورق ٠‏ 


(فرع) إذ رمى الحصاة السابعة ثم رمى صيدا قبل وقوع الحصاة 
فى الجمرة > قال الدارمى : قال ابن المرزبان : يلزمه الجزاء » أنه رماه قبل 
التحلل » فإنه لا بحصل التحلل إلا بوقوع الحصاة فى الجمرة » قال 
الدارمى : وعندى أنه لا فائدة فى هذه المسألة ؛ لأن موضع اارمی متوسط 
ف الحرم لا بسكن آحدا آن پرمی منه إلى صسید فی الحل » فسواء رمی 
الصيد قبل رمی الحصاة أو بعده » بلزمه الجزاء : لأنه رمی صيدا فى 
الحرم ٠‏ هذا کلام الدارمی وهذا عجب منه » والصواب قول ابن المرزبان ؛ 
و الصورة مقصورة فیما إذا رمی إلى صيد مملوك فانه بلزمه الجزاء و بلزمه 
القيمة للمالك » ولو كان رمیه لهذا الصيد بعد وقوع الحصاة فى الجمرة 
لم بلزمه الجزاء » لأنه صيد مملوك ؛ والحلال إذا قتل فى الحرم صیدا 
ماوكا لم پلزمه الجزاء بلا خلاف عندنا » وستأنی المسألة مبسوطة إن شاء 
الله تعانی فى أواخر باب محظورات الاحرام ٠‏ 

(فرع) ف مذاهب العلماء فى مسائل تتعلق بالصيد فى حق المحرم 
( إحداها ) إذا قتل الحرم الصيد عمدا أو خطأ أو ناسيا لإحرامه لزمه 
الجزاء عندنا وبه قال بو حنيفة ومالك وأحمد والجمهور ٠‏ قال العبدرى : 
هو قول الفقهاء كافة ٠‏ وقال مجاهد : إن قتله خطأ أو ناسيا لاحرامه لزمه 
الجزاء ؛ وان قتله عمدا ذاكرا لاحرامه فلا جزاء قال ابن المنذر : أجسع 
الءنماء علی أن المحرم إذا قتل الصيد عمدا ذاكرا لإحرامه فعایه الجزاء إل 
محاهدا فقال : إن تعمده ذاكرا فلا جزاء ؛ وان نسی وآخطأ فعليه الجزاء ٠‏ 


۳:۱ 


قال ابن التذر : ولا نعلم آحدا وافق مجاهدا على هذا القول وهو 
: مام الس يد ل 2 
وطاوس وسعيد بن جير وأبو ثور : لا شىء عليه قال ابن المنذر 
آقول ٠‏ قال : وقال. الحسن وعطاء والنخعی ومالك والثورى والشّائمى 
واحمد واسحق وأصحاب الرآی : عليه الجزاء واحتج مجاهد بقوله تعالی : 
( ومن قتله منکم متعمدا ) ) قال : والراد متعمدا لقتله ناسیا لاحرامه بدلیل 
قو له تعالی فى آخر الابة : ( ومن عاد فينتقم الله منه ) فعلق الانتقام بالعود » 
فدل على آنه لا ائم بالاول ولو كان عامدا ذاکرا لاحرامه لأثم ٠‏ واحنج 
عليه أصحابنا بقوله تعالی : ( ومن قتله منكم متعمدا فجزاء مثل ما فتل من 
النعم ) ) فآوجب الجزاء على العامد ‏ ولم یفرق بين عامد القتل ذاكرا لاحرام 
وعامد القتل ناسي الإحرام فكانت الآبة متضاولة عموم الأحوال » ولأن 
انکفارة تتغلظ بحسب الإثم » فاذا وجبت فى الخطاً فالعمد آولی ٠‏ 


( والجواب) عن الآية آن الفسزین قالوا : معنی-قوله تعالی : ( ومن 
عاد ) أى عاد إلى قتل الصید بعد نزول الآية : لأن ما قبل نزولها معفو عنه 
قال أصحابنا ولأنا نحمل الآبة على الأمرين » ونوجب الجزاء فى العسد 
والخطاً ٠‏ واحتج القائلون بأن العامد يضمن دون الخطیء والناسی أنقوله 
تعالی : ( ومن قتله منکم متعمدا فجزاء ) فعلقه بالعمد وبحدیت ابن عباس ' 
آن النبى صلى الله عليه وسلم قال : « إن الله تحاوز عن أمتى الخطاً 
و'لنسيان وما استكرهوا عليه » وهو حديث سبق. بيانه مرات » ولأنه 
معظور ف الاحرام + وجب ف العسد دون السناق والخط کالطیب 
والباس ٠‏ 

واتج آسداب نقوله تعالی : ( ومن قتله منکم متعمدا فجراء ) 
فاحتمل آن بکون الراد متعمدا لقتله » ناسيا لاحرامه » واختمل: أن يكون 
متعمدا لقتله ذاکرا لاحرامه فوجب حمله على الأمزين » لأن ظواهر العموم 
يتناو لهما » وبما روی مالك فى الوطاً عن محمد بن سیرین « آن, رجلا جاء: 


۳۲ 


إلى عمر بن الخطاب رضی الله عنه فقال : إنى آجریت آنا وصاحبی فرسین 
لنا نستبق إلى ثغرة فأصبنا ظبيا ونحن محرمان فقال عمر لرجل إلى جنبه : 
نعال حتی آحکم آنا وأنت » فحکم عليه بعنز » وذکر باقى الحدیت والرجل 
الذی دعاه عمر هو عبد الرحمن بن عوف وهذا الأمر وان كان مرسسلا 
فقد قال به بعض الصحابة وأكثر الفقهاء كما سبق ٠‏ واحتج أصحابنا أيضا 
بالقیاس على قتل الآدمى فإن الكفارة تحب فى قتله عمدا وخطأ + 

( والجواب ) عن الآية أن أصحابنا قالوا : ذكر الله تعالى فيها التعمد 
تنبيها على وجوب الكفارة بقتل الآدمى عمدا » ولما ذكر سبحانه وتعالى 
الكفارة فى قتل الآدمى خطا فقال تعالی ( ومن قتل مؤمنا خطآ فتحرير 
رقبة ) نبه بذلك على وجوبها بقتل الصيد الخطاً ففى كل واحدة من الایتین 
تنبيه على حكم ما لم يذكر فى الأخرى ( وآما ) الجواب عن الحديث فهو 
حمله هنا على رفع الإثم لأن هذا من باب الغرامات ويستوى فيها العامد 
والناسى وإنما يفترقان فيها فى الإثم ( والجواب ) عن قياسهم على الطيب 
واللباس آنه استمتاع فافترق عمده وسهوه ٠‏ وقتل الصيد إتلاف فاستوى 
عمده وسهوه ف الغرامة كاتلاف مال الآدمى » واه أعلم ٠‏ 


( السالة الثانية ) إذا قتل المحرم صيدا ولزمه جزاؤه ثم قتل صيدا 
آخر لزمه للثانى جزاء آخر » هذا مذهينا ؛ وبه قال مالك وآبو حنيفة 
وإسحق واين المنذر وجمهور العلماء ٠‏ قال العبدری : هو قول الفقهاء كافة 
إلا من سنذكره ٠‏ وقال ابن النذر : قال ابن عباس وشربح والحسن وسعيد 
أبن جبير ومجاهد والنخعى وقتادة : يجب الجزاء بالصيد الأول دون 
ما بعده وحكاه أصحابنا عن داود قال الماوردى قال داود : لو قتل مائة 
صيد نما بلزمه الجزاء بالأول فقط ٠‏ وعن أحمد روايتان کالذهبین ٠‏ 
واحتج هئؤلاء بقوله تعالى : ( ومن قتله منكم متعمدا فجزاء ) فعلق وجوب 
الجزاء على لفظ ( من ) قالوا وما علق على لفظ من لا يقتضى تكرارا كما 
لو قال : من دخل الدار فله درهم » أو من دخلت الدار فهى طالق » فإذا 


ركان 


نکر دخوله لم يستحق إلا درد بالدخول الأول ٠‏ وإذا تکرر دخولها 
لا بقع إلا طلقه بالدخول الأول قالوا : ولان الله تعالی قال :ومن عاد . 
نتم اله منه ) ولم برتب على العود غير الانتقام ٠‏ . 

واحتج أصبحاينا بقوله تعالی :( لا تقتلوًا الصيد وآنتم حرم + ومن 
قنله منکم متعمد! نجزاء ) قال الساوردی ٠‏ وف هذه الآية لا دلالتان 
داشا أن فل الضيد با إلى الاجنس لأن اللف واللام بدخلان 
للجنس أو العهد وليس ف معهود فتعين الجنس وأن الجنس یتناول انجملة 
والأقراد فقوله تعالى « ومن قتله متكم » يعود إلى جملة الجنس و آحاده 
« والدلالة الثانية » أن الله تعالى قال « ومن قتله منكم متعمدا فجزاء مثل 
ما قتل من النعم » ونحقيقة المائلة أن يفذى الواخد بواخد.» والائنین 1 
اين وال باق بولا کون الواحد من من لب سیزد : 

ولأنها نفس تضمن بالکفارة فتكررت بتکر ر القتل کفتل الادمیین » ولأنها 
غرامة متلف فشكررت, بكر الإتلاف كإتلاف أموال الآدمى ء قالالقاضی 
ابو الطيب : ولانا أجمغنا على أنه لو قتل صيدين.دفعة واحدة ازمه جزاءان 
فاذا تکرر الق کی مما وجب 0 مرتبسا كالعيدين ومسائر 
الأموال ٠‏ ۱ 


(والجوابا) عن استدلاليم بان فظ « من > لا يحتف رار اء قال 
أضحابنا اتما يصح هذا إذا كان الفعل الثانى واقعا فى محل الأول ( فما ) ۱ 
إذا وقع الثانى ق غير محل الأول ء فان تکراره يوجب تكراز الجکم 1 
كقوله : من دخل دارى فله درهم ؛ فاذا دخل دارا له ثم دارا له استحق 
درهمين ؛ فكذلك الضيد لما كان الثانی غير الأول وجب أن تعلق به 
ما تعاق الأول ) والجواب ( عن استدلالهم بقوله: تعالی : « ومن أعاد », 
أن المراد ومن عاد في الابلام فقتل صيدا لأن قوله تعالی : «.عقا الله عم . 
سلف » آق قبل نزول الآية والله أعلم ٠‏ 


۳ 


( المسآلة الثالثة ) ما صاده الحرم أو صاده له حلال بأمره أو بغير 
آمره آو كان من الحرم فيه إشارة أو دلالة أو إعانة باعارة آلة أو غيرها ‏ 
فلحمه حرام على هذا المحرم » فان صاده حلال لنفسه ولم يقصد الحرم > 
ل و ا 
ويه قال مالك وأحمد وداود وقال أبو حنيفة : لا بحرم عليه ما صيد ل له بغير 
إعانة منه » وحكى ابن ند ر فى المسآلة ثلائة مذاهب » وقال : كان عمر بن 
الخطاب وآبو هريرة ومجاهد وسعيد بن جبير يقولون : للمحرم كل 
ما حاده الحلال قال وروی ذلك عن الزبير بن العوام وه قال أصحاب 
ابرزی ٠‏ قال : وقال عطاء ومالك والشافعی وأحمد واسحق وأبو ثور : 
نأكله إلا ما صيد من أجله قال وروی بمعناه عن عثمان بن عفان ٠‏ قال : 
ثم اختلف مالك والشبافعى فيمن آكل ما صيد له فقال مالك : عليه 
الجزاء » 
وقال الشافعى : لا جزاء عليه » قال : وفيه مذهب ثالث أنه بحرم 
مطلقا فکان على بن آبی طالب وابن عمر لا بریان للمحرم أكل الصيد وكره 
ذلك طاوس وجابر بن زيد والثورى ٠‏ قال :.وروينا عن ابن عباس وعطاء 
قولا رابعا قالا : ما ذبح وأنت محرم فهو حرام عليك واحتج من حرمه مطلقا 
بقوله تعالی : « وحرم عليكم صيد البر ما دمتم حرما » قالوا : والمراد 
بالصيد المصيد وبحديث الصعب بن جثامة السابق « أنه أهدى للنبی صلى 
الله عليه وسلم حمارا وحشيا فرده عليه » وقال : انا لم نرده عليك إلا آنا 
حرم » رواه البخارى ومسلم وسبق بيانه وبيان طرقه وأنه ثبت فی صحيح 
مسلم من طرق أنه آهدی لحم حمار * 
واحتج اصحابنا عليهم بحديث أبى قتادة السابق أنه « لما صاد 
الحمار الوحشى وسال النبى صلی الله عليه وسلم عنه فقال صلى الله عليه 
وسلم للمحرمين : كلوا » وآكل النبى صلى الله عليه وسلم منه وهو محرم » 
كما سبق بيانه رواه البخارى ومسلم وبحديث جابر أن النبى صلى الله عليه 


lo 


وسلم قال : « صید البر لکم حلال ما لم تصیدوه أو بصاد لكم » رواه 
أبو داود والترمذی والنسائی وسبق بانه وف رواية فى حدیث آبی قتادة 
أنه قال حين اصطاد الحمار الوحشی : « فدکرت شأنه لرسول الله صلی الله 
عليه وسلم وذکرت آنی لم آکن آحرمت وانما اصطدته لك » فأمر النبی 
صلی الله عليه وسلم آصحابه فاکلوا ولم یاکل حتى آخبرته آنی اصطدته 
له » رواه الدارقطنی والبیهقی باسناد صحیح ٠‏ قال الدارقطنی : قال آبو بكر 
النیسابوری ( قوله ) إنما اصطدته لك ( وقوله ) لم یاکل منه لا اعلم آحدا 
دکره فى هذا الحدیث غير معمر » قال البیهفی : هذه الزیادة غريية. والذی 
فى الصحيحين أن النبى صلى الله عليه وسلم آکل منه ء قال : وإن كان 
الاسنادان صحيحين ۰ هذا کلام البیهقی ( 3 قلت ) ويحتمل آنه جری لأبى 
قتادة فى تلك السفرة قضيتان للجمع بين الروايتين والله أعلم ۰ 

قال أصحابنا : يجب الجمع: بين هذه الأحاديث » فحديث جابر هذا 
۱ صريح ف الفرق وهو ظاهر فى الدلالة للشافعى وموافقیه ورد لما قاله آهل 
المذهبين الآخرين » ویحمل حدیث آبی قتادة على أنه لم بقصدهم باصطیاده » 
وحديث الصعب على أنه قصدهم. باصطیاده ویحمل قوله تعالی : ( وحرم 
علیکم صيد البر ما دمتم حرما ) على الاصطياد » وعلى لحم ما صيد انمحرم 
للأحاديث المبينة للمراد من الآبة ( فإن قيل ) فقد علل النبى صلى الله عليه 
وسلم فى حديث.الصمل حين رده بنه محرم » ولم يقل نك صدته تسا 
( فالجواب ) آنه ليس فى هذه العبارة ما یمن آنه صاده له صلی الله عليه 
وسلم لأنه إنما يحرم الصيد على الانسان إذا ضيد له بشرط أنه محرم فبین 
الشرط الذى بحرم به + ودليلنا على أبى حنيفة وموافقيه حديث أبى قتادة 
وقول النبى صلی الله عليه وسلم : « هل منکم أحد آمره أن بحمل عليه آو؛ . 
أشار إليه » رواه البخاری ومسبلم » وسبق بيانه فى الفصل السابق فى آکل" 
الحرم لحم ما صيد له » وحددنث الصعب بن جثامة ٠‏ 


( وآما ) حدیت عبد الرحمن بن عثمان التيمى قال وا 


۳ 


ابن عبيد الله ونحن حرم فأهدی له طير وطلحة راقد » فمنا من آکل ومنا 
من تورع فلما استیقظ طلحة وافق من أكله وقال : آکلناه مع رسول اله 
صلى الله عليه وسلم » رواه مسلم وعن عمير بن سلمة الضمری « أن رسول 
الله صلی الله عليه وسلم خرج بريد مكة وهو محرم » فمر بالعرج فإذا هو 
بحمار عقير فلم يليث أن جاء رجل من بهز '' فقال لرسول الله : هذه رميتى 
فشتكم بها فأمر رسول الله صلى الله عليه وسلم آبا بكر فقسمه بين الرفاق » 
رواه مالك وأحمد والنسائى والبيهقى واسناده صحيح » وما رواه البيهقى 
باسناده عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه آنه قال ( إنما نهيت أن بصاد 
وآن ابن عمر سئل عن لحم الصيد بهديه الحلال للمحرم فقال : كان عمر 
بأكله ) وق موطاً مالك بإسناده الصحيح عن أبى هريرة أنه مر به قوم 
محرمون فاستفتوه ‏ لحم صيد وجده ناس محلون آباکلونه فآفتاهم 
بأكله » قال : ثم قدمت على عمر بن الخطاب فسألته عن ذلك فقال : بم 
'فتيتهم ؟ قلت آفتيهم باکله قال عمر : لو أفتيتهم بغير ذلك لأوجعتك » 
وباستاده الصحيح ف الموطأ أن الزبير بن العوام « کان يتزود لحم 
الظباء "ف الإحرام 6 فهذا كله محمول على ما لم يصد للمحرم » ولايد 


وقد روى مالك والشافعى والبيهقى بأسانيدهم الصحيحة عن عبد الله 
ابن عامر بن ربيعة قال : « رآیت عثمان بن عفان رضى الله عنه بالعرج ف 
يوم صائف وهو محرم » وقد غطى وجمه بقطيفة آرجوان ثم أتى بلحم 
صيد » فقال لأصحابه : كلوا » قالوا : آلا تأكل أنت ؟ قال : إنى لست 
كهيئتكم إنما صيد من أجلى » والله أعلم ۰ 


)(١‏ ذكر الباجى أن البیزی البهم فى هله الروايات هو زيد بن کمب السلمی . حکاه 
السيوطى فى شرح الموطأ . ( الطيعى ) . 


(؟) رواية الوطا : كان يتزود صفيف الظباء قال مالك : والصفيف القديد ( الظیعی ) ۰ 


1۷ 


( فرع) ف بیان آمر مهم وهو حديث الصعب بن جثامة ٠‏ قد لبت 
ى الصخیحین « أنه آهدی لرسول الله صلی الله عليه وسلم حمارا وحشیا 
وهو محرم فرده و وقال : إنا لم نرده عليك إلا آنا حرم.» :۰ ودكرنا: 
قبل هذا حيث ذكره الصنف بيان ألفاظ روايات كثيرة جاءت فى ضحيخ 
مسلم أنه « أهدى لحم بخمار » أو « شق حمار » وذكرنا :هناك أنه يتأول 
قوله حمارا آی بعض لجم حمار + أو شق حمار » أو عجز حمار بقطر ادما ؛.: 
رنحو ذلك من الألفاظ الصرحة بأنه اهدی لحم حمار » وذکرنا هناك أن 
انبخارى والصتف وساثر آصجاننا احتجوا به فى هدتة, الصيد الحى ۽ ۱ 
وجعلوه حمارا نحا ٠‏ | 


وكذا ترجم له البيهقى فقال : بأب لا بقبل المحرم ما يهمدى له من 
الصيد حيا ثم ذكره ه فى الباب عن مالك عن الزهرى عن عبد الله بن عبد الله . 
عن ابن عباس عن الصعب بن جثامة « أنه أهدى لرسول الله صلى الله عليه 
وسلم خبارا وحشیا » ۰ وکذا رواه شعیب عن ن الزهری حشار وحش » 
وكذلك رواه الليث وضالح .بن كيسان ومعمر بن راشند وابن آبی ذلب 
ومحمد بن إسحق ومجمد بن عمر بن علقمة وغيرهم » عن الزهرى حمارا 
وحشيا قال البيهقى : وخالفهم سفيان بن عيبنة عن الزهری باسناده فقال : 
لحم حمار وحش » وكذلك رواه عبد الرحيم بن منبت عن سفيان قال : 
رواه الحميدى عن سفيان على الصحة » كما رواه سائر الناس عن الزهری + 
ثم ذكر بإسناده وقال » حمار وحش » ثم روى البيهقى بإستاده عن الحنيدى 
قال : كان سفيان يقول فى لجم حمار وحش»» وربما قال سفيان بقطر دما » 
واس لاوس ا a‏ 
لى لحم حتى مات » رواه البيهقى من رواية أبى معاوية عن الأعمثن عن 
ا ا : « آهدی الصعب | 
ابن جثامة إلى الى سبلي اله علیه وم خمار وحش فرده عليه » وقال : 


۳۸ 


لولا أنا محرمون لقبلناه منك » رواه مسلم عن آبی بكر بن آبی شيبة وأبى 
كرب كلاهما عن أبى معاوية ناستاده ۰ 


قال البيهقى : هكذا رواه الأعمش عن حبيب » وخالفه شمبه فرواه 
عن حبيب عن سعيد بن جبير عن ابن عباس قال : « أهدى للنبى صلی الله 
عليه وسلم شق حمار وحش وهو محرم فرده » رواه مسلم عن عبيد اله 
ابن معاذ عن أبيه عن شعبة قال : وخالفه آبو داود الطيالسى فرواه عن شعبة 
عن حبيب » كما رواه الأعمش عن حبيب عن سعيد عن ابن عباس « أن 
الصعب بن جثامة آهدی إلى رسول الله صلی الله عليه وسلم حمار وحش 
اسب بى داود الطیالمی آیضا عن شغبه. 
ابن الحكم عن سعید عن ابن بن عباس « أن الصعب بن جشامة آهدی إلى 
رسول الله صلی الله عليه وسلم وهو محرم عجز حمار فرده رسول الله 
صنى الله عليه وسلم .يقطر دما » رواه مسلم : قال البيهقى : ولعل هذا هو 
الصحيح حديث شعبة عن الحكم عجز حمار » وحدیثه عن حبيب حسار 
وحشن كما رواه آبو داود ؛ فقد رواه العباس بن الفضل عن آبي الوليد 
1 سییمان ين حوپ قالا :عدن شعبة عن الحم وحبیب إن آبی نابت عن 
' سغيد بن جبير عن ابن عباس « أن الصعب بن جثامة آهدی إلى النبى صلی 
اء عليه وسلم قال آحدهما : عجز حمار وقال الآخر حمار وحش فرده » » 


ثم رواه البيهقى عن العباس بن الفضل باسناده كذلك قال البيهقى : 
وإذا كانت الروابة هكذا وافقت روابة شعبة عن حبيب رواية الأعمش عن 
حبيب ووافقت زواية شعبة عن الحكم رواية منصور غن الحكم » فيكون 
الحكم منفردا بذكر اللحم أو ما فى معناه » ثم روى البيهقى باسناده عن 
العتس بن سليمان عن منصؤر بن العتمر عن الحكم عن سعيد عن ابن عباس 
قال : « آهدی الصعب بن جثامة إلى رسول الله صلی الله عليه وسلم رجل 
حمار وحش فرده » رواه مسلم عن بحي عن المعتمر ورواه " البيمقى عن 


(۱) لعلة وروی البيهقى عن الشافمی فليحرر ٠‏ 


۳:۹ 


الشافمی قال: فإن كان الصمب بن جخامة آهدی إن النبی صلی اف علیه 
وسلم الحمار حيا فليس لحرم ذبح حمار وحش حى » وإن كان آهدی له 
لحما فقد يحتمل أنه علم أنه صيد له فرده عليه » وإيضاحه فى حديث جابر 
ابن عبد الله بعنی : «أصيد البر حلال ما.لم تصيدوه أو يصاد لكم » قال 
الشافعی : وحدنث مالك آن الصعب آهدی النيى صلی الله عليه وسلم بحمار! 
آثبت من حدیث من حدث آنه آهدی لحم حمار ۰ 

قال البيمقى : وقد روی فى حدیث الصعب أنه أكل مضه + نم رواه 
البيهقى باسناده عن عمرو بن آمية الضمری « أن الصعب بن جثامة آهدی 
للنبى صلی الله عليه وسلم عجز حنار وهو بالجحفة فاکل منه وأكل القوم > . 
قال البيهقى هذا إسناد صحیح » قال : فان كان محفوظا فکانه رد الجمار 
وقبل اللحم ٠‏ ثم روی البیهقی عن طاوس قال : «قدم زید , بن آرقم فقاله , 
له عبد الله بن عباس : تتذكر كيف أخبرتنى عن لحم صید آهدی إلى رسول 
ایح وس وخر بغرا يقال : آهدی له عضو من لحم صنید 
فرده » فقال ل ل بو 
التيهقى « أن عبد الله بن الحرت صنم لعثمان بن عفان طعاما وصنع فيه من 
: الحجل واليعافير ولحوم الوحشن فبعث إلى على بن أبى طالب فجاءه فقالوا 
له : كل فقال أطغموه قوما حلالا فإنا حرم ثم قال على : آنشد الله من كان 
ههنا من أشجع آتعلمون. ان رشول الله صلی الله عليه وسلم أهدى إليه رجل: 
حمار وحش وهو محرم فآبی آن يأكله ؟ قالوا : نعم » قال البیهقی + وتأويل ۱ 
عل اه + العافت ف لإأؤيل بیش .بن روی فى قصة مب 

ابن جثامة.لحم حار ٠.٠‏ : : 

قال البیهقی ام على واب این اتال يسرم على ال الله + 
مطلقا + وخالفهما عفر وان وطلحة والزییر وغیرهم « وهم جت أن 
قتادة وجابر ثم رؤى پاستناده عن عبد الله تبن شمامن قال : « سالت.عائشة زر 
eg‏ عرلا يس ولت : اختلف فيه آصحاب رسبول 


o 


الله صلی الله عليه وسلم فکرهه بعضهم ولم بر بعضهم به بأسا » ولا بأس 
به » والله آعلم ٠‏ 

( المسألة الرابعة ) إذا ذبح المحرم صيدا فى الحل لم يحل له آكله 
بالإجماع » وفى تحريمه على غيره عندنا قولان سبقا ( الأصح ) التحريم » 
وبه قال مالك وآبو حنيفة وأحمد ويكون ميتة وحكى ابن النذر هذا عن 
الحسن البصری والقاسم وسالم بن عبد الله ومالك والوزاعی وأحمد 
واسحق وأصحاب الرای قال : وقال الحکم وسفیان الثوری وأبو ثور : 
لا أس بأكله » وقال الحسن البصری فى رواية عنه وعمرو بن دینار وأيوب 
السختيانى : يأكله الحلال ٠‏ قال ابن النذر : وهو مذکی كذبيحة السارق ؛ 
وسبق دليل المذهبين فى الكتاب ٠‏ 

( المسألة الخامسة ) إذا ذیح المحرم صيدا وأكل منه لزمه الجزاء 
بالذبح » ولا بلزمه بالكل شىء فيه » هذا مذهينا » وبه قال أحمد وأبو 
توسف ومحمد وابن النذر » وقال عطاء : عليه جزاءان » وقال آبو حنیفه : 
عليه الجزاء بالذبح وعليه قيمة ما أكل ٠‏ ووافقنا فى صيد الحرم أنه إذا قتله 
المحرم وأكله لا بلزمه إلا جزاء واحد ٠‏ دليلنا القياس على صيد الحرم » 
ولأنه أكل ميتة فأشبه سائر الميتات * 


( السادسة ) إذا دل الحرم حلالا على صيد فى الحرم فقتله آثم الدال 
ولا جزاء على واحد منهما » ولو دل محرم محرما فقتله فالجزاء على القاتل 
دون الدال » هذ! مذهينا » وبه قال مالك وآبو ثور وداود ٠‏ وقال الشعبی 
و الحرب ۲ العكلى وآبو حنيفة : إذا دل محرم محرما ففتله فعلی كل منهما 
جزاء غ قال ابن المنذر : وقال سعید بن جبیر : على کل واحد من القاتل 
والآمر والدال والشتری جزاء » قال : وروی عن على وابن عباس قالا : 
« اذا دل الحرم حلالا فقتله لزم الحرم الجزاء » وبه.قال عطاء ويكر بن 


(1) غدا بالاصل والصحيم انه الحارث بن يريد العكلى كوف لقة ( الطیعی ) ٠‏ 


دليلنا آن الله تعالی قال : ( ومن قتله منکم متعمدا فجزاء ) فأوجب الجزاء 
على القاتل فلا يجب على غيره » ولا ينحق به غیره + لأنه لیس فى معناه ‏ 


( السايغة ) إذا قت صيدا مملوكا فعلية الجراء له تغالى »اوقم 
للمانك » هذا مذهينا » قال العبدرى : وبه قال آبو حنيفة وأحمد رأكش : 
. أضحاب داود » وقال : : وهو مذهب مالك لیس له قول غیره قال وکین | 
عنه خلاف هذا وهو غلط » وقال المزنى : عليه القيمة لمالكه ولا جزاء » . 
وبه قال بعض أصحاب داود لأنه مملوك فأشبه الأنعام ۰ دليلنا عموم قول 
اند تعالى ل ومن قثله متم متعندا مجزاه )وله تعلق به حقان دح 
j‏ تعالی وحق للادمي » فوجب بدله كما لو آکره !مرآ على الزنا لزمهة اعد : 
والمهر » وکما لو وطىء زوجة أيه بشبهة لزمه ممزان مهر لها وم یه" 
لأنه آفسد تکاحه وفوت عليه البضغ » ويخالف الأنعام لأنها یست ید 
وإتما وزد الشرع بالجزاء ف الصيد والله آعلم ٠‏ 

(الثامنة ) إذا قتل القارن ضيدا. لزمه جزاء واحد > كما لو اتطیب: آو 
لبن » تلزمه فدية واحدة» هذا مذهینا » وبه قال مالك وأبو ثور وابن النذر ۱ 
واحمد فى أصح الروایتین عنه ١ه‏ وقال أبو حنيفة : عليه جزاءان 4 لأنه ' 
أدخل النقص على الحج والعمرة بقتل الصيد » فوجب جز اءان كما لوا فقتل 
الفرد فى حجه وف عمرته » دلیلنا آن القتول واحد > فوجت. جزاء واخد 1 .: 
كما لو تل الحرم صدا ق الحرم) فاته توافقنا آنه بجت عليه ج جزاء واحد 
مع أنه اجشمع فیه حر مان( اما ما قاس عليه الو ل هناك اتتان» , 

(التاسعة ) يجب الجز اء غلی المخرم م لاف الجزاذ عندنا ».وید قال! 
عمر وعثمان وار بن عباس وعطاء » قال العبدرنى : وهو قول أهل العنم كافة. . 
إلا آبا سفيد الامنطخرى قال : لا جزاء فيه » وحكاه اين المنذر عن کف : 
الأحبار وعروة بن اازییز قالوا : هو من طید البخر فلا جزاء فيه 4 وابعنج" 
هم يحديث أبى هزم عن .ب هريرة قال :ا أصينا سا من جرد فان 


ot 


لنبی صلی الله عليه وسلم فقال : نما هو من صيد البحر » رواه آبو داود 
وااترمذی وغیرهما ٠‏ واتفقوا على تضعیفه لضعف آبی الهزم وهو - يضم 
الیم وكسار الزای وفتح الهاء س پینهما ؛ واسمه يزيد بن سفيان متفق على 
ضعفه وسیق بيانه قربا عند ذکر البيض ٠‏ وف روابة لأبى داود عن میمون 
ابن جابان عن آبی رافع عن آبی هريرة عن النبی صلی الله عليه وسلم قال : 
« الجراد من صيد البحر » قال آبو داود : وأبو الهزم ضعیف » والروایتال 


جمیعا وهم ۰ 


قال البيهقى وغیره : میمون بن جابان غير معروف ‏ واحتج الشافعی 
والأصحاب والیبهقی تما رواه الشافعى باسئاده الصحيح آو الحسن 3 
والبيهقى عن عبد الله بن أبى عمار أنه قال : « آقبلت مع معاذ بن جبل وكعب 
الأحبار فى اناس محرمين من بيت المقدس بعمرة حتى إذا كنا یعض الطريق » 
وكعب على نار بصطلی » فمرت به رجل من جراد » فآخذ جرادتين قتلهما 
ونسى إحرامه ثم ذكر إحرامه فالقاهما » فلما قدمنا المدينة دخل القوم على 
عمر ودخلت معهم » فقص كعب قصة الجرادتين على عمر رضى الله عه 
قال : ما جعلت على تفسك با کعب ؟ قال درهمين » قال : بخ درهمان خير 
من مائة جرادة اجعل ما جعلت ق نفك » وباسناد الشافعى والبيهقى 
ااصحیح عن القاسم بن محمد قال « كنت جالسا عند ابن عباس فساله رجل 
عن جرادة قتلها وهو محرم » فقال ابن عباس : فيها قبضة من طعام » ولتأخذن 
شخة من جرادات ولكن ولو » ٠‏ 


قال الشافعی قوله : ولتأخذن بقبضة جرادات أى إنما فيها القيمة » 
وقوله : ولو ؛ يقول تحتاط فتخرج آکثر مما عليك بعد أن أعلمتك آنه أكثر 
مما عليك ٠‏ 

(۱) میمون بن جابان بالجیم الیصری ابو الحکم ول ساي و ا و 
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وباسنادهما افد عن عطاء قال : « سئل ابن عباس عن صيد 
الجراد فى الحرم فقال : لا نهى عنه » قال فإما ۳" قلت له وإما رجل من 
القوم : فأن قومك ياخذوته وهم مختبتون ف المتجد » فقال : لا نون 
وف رواية منحنون » قال الشافعى : هذا أصوب كذا رواه الحفاظط 
منحنون ‏ بنونين بينهما الحاء المهملة ‏ ( والجواب ) عن حديث أبن هريرة 
فى الجراد أنه من ضید البحر أنه حديث ضعيف كما سبق + وذعوى أنه 
بدجرى لا تقبل بغير دليل » وقد دلت الأحاديث الصحيحة ااجسناع | أنه 
ماکول ؛ فوجب جزاؤه كغيره والله أعلم ۰ 


( العاشرة ) كل طاثر وصید حرم على الحرم يحرم عليه بيضه ء فإن 
ل ا إن 

ثباء الله تعالى وقال المزنى وبعض أصحاب داود. : لا جزاء ف البيض » وقال 
مالك : بضمنه بعشر فمن أصله » قال ابن المنذر : اختلفوا فى پیض الحمام 
فقال على وعطاء ء فى كل بيضتين درهم > وقال الزهری والشافعى وأصحاب 
الرآی وأبو ثور : فيه قيمته » وقال مالك : يجب فيه عشر ما يجب فى آمه ٤‏ 
قال : واختلفوا فى بیض التعام فقال عمر بن الخطاب وابن مسعود وابن 
عباس والشعبى والتلخعى والزهرى والشافعى وأو ثور وصحاب الرأى : 
يجب فيه القيمة » وقال أبو عبيدة وأبو موسی الأشعرى:: يجب فيه صيام 
يوم أو إطعام.مسكين » وقال الحسن : فيه جنين من.الإبل » وقال:مانك : 
فيه عشر ثمن البدنة كما فى جنين الحرة غرة عبد أو آمة.» قيمتة. عشر دية 
الأم ٠‏ قال : وروینا عن عطاء فيه خمسة أقوال ( آحدها ) کقول الحسن 
ای ال ل 


3 () القائن هنا عطاء برد أخاطرة بين أن يكون هو القسائل وا رجل من الوم نو 
. 7 القول : ان قومك پاخذونه الخ ٠‏ ( الطیعی ) . 


(۱) كذا بالاصل وانظر این الرابع والخاسن ۴ فنقول لملهما هکذا.( الرابع ) یه صیام 
يوم ( والخامس ) فيه اطفام مسكين :وهو قول آبی عبيدة وابی. موسی الاشمری :. (الطیعی) 
۱ ۱ 
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له من النعم ؛ فوجبت قیمته كسائر المتلفات التی لا مثل لها وذکر البيمقى 
فيه بابا فيه أحاديث وآثار » ولیس فيها ثابت عن النبى صلی الله عليه 
وسلم ۰ 


( الحادية عشرة ) إذا أحرم وف ملكه صيد فقد ذكرنا أن الاصح 
عندنا آنه بلزمه إرساله ويزول ملكه عنه ء وقال العبدرى : وقال مالك 
وأبو حنيفة وأحمد : لا يزول ملكه » ولكن بحب إزالة بده الظاهرة عنه » 
فلا بکون ممسعا له فى بده » ويجوز أن نترکه فى بيته وقفصه وقال ابن 
الزیر : قال مجاهد وعبد الله بن الحرث ومالك وأحمد وأصحاب الرآی : 
ليس عليه إرسال ما كان فى منزله » قال : وقال مالك والأوزاعى وأحمد 
وأصحاب الرأى : إن كان فى بده صِيد لزمه إرساله وقال آبو ثور ۰ ليس 
عليه إرسال ما فى بده » قال ابن المنذر وهذا صحيح ۰ 


( الثانية عشرة ) قال ابن المنذر : أجمع أهل العلم على أن صيد البحر 
مباح للمحرم اصطياده وأكله وبيعه وشراؤه » قال : واختلفوا فى قوله 
تعالى : ( وطعامه متاعا لكم وللسيارة ) فقال ابن عباس وابن عمر : هو 
ما لفظه البحر وقال ابن المسيب : صيده ما اصطدت وطعامه ما تزودت 
مملوحا ( قلت : ) وأما طير الماء فقال الأوزاعى والشافعى وأبو ور 
وأصحاب الرأى وعوام أهل العلم : هو من صيد البر » فاذا قتله المحرم 
لزمه الجزاء والله أعلم ٠‏ 


( الثالثة عشرة ) قال العبدری : الحيوان ضربان أهلى ووحثی » 
فالآهلى يجوز للمحرم قتله إجماعا » والوحثی يحرم عليه إتلافه إن كان 
مأكولا أو متولدا من ماکول وغيره » وان كان مما لا بژ کل ولیس متولدا 
من مأكول وغيره فلا » هذا مذهبنا وبه قال أحمد وداود ء وقال أبو حنيفة : 
عليه الجزاء إلا فى الذئب وقال ابن المنذر » ثبت أن النبى صلى الله عليه 


foo 


وسلم قال « خنس لا جناح على من قتلهن فى الاحرام الغراب والفارة 
, والعقرت والکلب العقور والحدأة » قال : فآخذ نظاهر هذا الحدیث 
التورى والشافمى واحند وإسحق غير أن احمد لم يذكر الفارة + قال : 
وكان مالك بقول : الكلب: العقور ما عقر الناس وعدا عليهم كالآسد والنمر 
والمهد والذب ال : فما ما لا يعدو من الشباع ففيه الفدية » قال : وقال 
أضحاب الرای : إن ابتدأه السبع فلا شىء عليه » وان ابتدأ الحرم السیع 
١‏ فعليه قیمته الا أن يكون قيمته أكثر من الدم فعليه دم » إلا الكل والذلب 
فلا ثىء عليه وان ابتدآهما » قال : وأجمعوا على أنه لا ثیء علنه فی قتل . 
الحية + قال : وأباح أكثرهم قتل الغراب فى الإحرام » منهم آبو عمر 7 
ومالك والشافعى:وأخمد وإسحق وأبو ثور وأصحاب الرآی:؛ وقال نعض 
اصحاب الحدیث ۶ تفا ییاج آلفراب القع دون ساثرالفربان » 


( وآما ) العارث نآباح الجمهور قناها ولا جزاء فيها ولا خلاف فیها | 
بين العلماء إلا ما حكاه این المنذر: عن النخعی أنه مد منع الحرم من قتلما ۹ 
قال : وهذا لا معنى فيه لأنه خلاف السنه وقول العلماء ٠‏ قال ابن المنذر : 
واجسوا على أن السیم إذا بدر المحرم فقتله فلا شىء عليه » قال واختلفوا 
فیمن بدأ السبع فقال مجاهد والنخعى والشعبى والثوري وأحمد وإسحق : 
لا يقتله » وقال عطاء وعفرو بن دنار والشافعى واه ثور لا باس بقتله فى ' 
الإخرام عدا عليه آم لم بعد » قال ابن المنذر : وبه أقول ٠‏ قال ابن المنذر : 
قال الشافعى وأبو: ثور وأصحاب الرأى لإ شیء عا على الحرم م فى قتل البخوض : 
والبراغيث والبق » وكذا قال عطاء فى البعوض والذباب + 


وقال مالك فى الذیاب والدر والقمل إذا قتلهن ‏ : آری آن تصدق ۱ 


من الطعام وکان الشنافعى بکره ه قتل النملة » ولا بری على الحرم 


(۱) كذا بالاصل ؤلمله ابن عمر . (الطیمی) . 
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فى قتلها شيئا » قال فأما الزنبور فقد ثبت عن عمر بن الخطاب أنه كان يأمر 
بقتله » وقال عطاء وأحمد : لا جزاء فيه » وقال مالك : يطعم شيئا قال ابن 
المنذر ۰ وآما القملة إذ! قتلها المحرم فقال ابن عمر : نتصدق بحفنه من 
طعام » وف رواية عنه آنه قال : « آهون مقتول ٠‏ أى لا شىء فيها » ۰ وقال 
عطاء : قبضة من طعام » ومثله عن قتادة ٠‏ وقال مالك » حفنة من طمام * 
وقال آحمد بطعم شيئا ۰ وقال إسحق : تمرة فما فوقها » وقال أصحاب 
الرآی : ما تصدق به فهو خير منها ٠‏ وقال الثورى : بقتلها ویکفر إذا كره 
وقال ۳ طاوس وعطاء وسعيد بن جبیر وأبو ثور يقولون لا شىء فيها ؛ 
وقال الشافعى : إن قتلها من رآسه افتدى بلقمة وإن كانت ظاهرة فى جسده 
فقتلها فلا فدية ٠‏ قال ابن المنذر : لا شىء فیما وليس لمن آوجب فيها 
شيئا حجة . 

(فرع) قد ذكرنا أن مذهینا استحباب قتل التراد فى الاحرام 
وغيره قال العبدری : يجوز عندنا للمحرم أن بقرد بعيره ؛ وبه قال عمر 
وابن عباس وأكثر الفقهاء ۰ وقال مالك : لا يقرده » قال ابن النذر وممن 
أباح تقريد بعيره عمر وابن عباس وجابر بن زيد وعطاء والشافعى وأحمد 
واسحق وأصحاب الرأى ؛ وكرهه ابن عمر ومالك وروی عن سعيد بن 
المسيب أنه قال فى المحرم يقتل قرادا بتصدق بتمرة أو تمرتين قال ابن 
النذر : وبالاول آقول ٠‏ ودليلنا فى جميع هذه المسائل الأحاديث السابقة 
قریبا حيث ذكرها المصنف قبل ما لا يؤكل » والله أعلم ۰ 

قال الصنف رحمه الله تصالی 


( وإن احتاج الحرم إلى اللبس لحر او برد أو احتاج إلى الطیب لرضص 
او إلى حلق الراس للاذی او شد راسه بعصابة لجراحة عليه او إلى ذبح 
الصید للمجاعة لم يحرم عليه وتجب عليه الكفارة لقوله تعالی : ( فمن كان 


(1) لعل الصواب : وکان طاوس وعطاء الخ العبارة فلیتأمل ۰ (الطیمی) ٠‏ 
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منکم مریضا أو به اذى من راسه ففدية من صیام او صدقة او نك ) 
ولحديث کمب بن عجرة ۰ فثبت الحلق بالنص » و قسنا عليه ما سنواه غ لانه ' 
فى معناه وإن نبت فى عینسه شعرة فقلعها أو نزل شمر الراس على عینسه 
[ فنطاها ] فقطع ما غطي العين او انکسر شیء من ظفره فقطع ما انکسر منه » 
او صال عليه صید فقتله دفعا عن نفسه جاز ولا کفارة عليه » لآن الذى تعلق 
به النع الجاه إلى [تلاقه و بخالف إذا آذاه القمل فى راسه فحلق الشعر ؛.لان ' 
الاذی لم يكن من جهة الشفر الذی تعلق به النع » وانما كان من غيره ۰ إن 
افترش الجراد فى طریقه فقتله ففیه قولان ( احدهما ) يجب عليه الجزاء » 
لانه قتله لنفعة نفسه فآشبه [ذا قتله للمجاعة ( والثانى ) لا يجب لان الجراد 
< الجاه إلى فتله فاشبه [ذا صال عليه الصيد فقتله لذفع ٠‏ وان ناض صيد 
على فراشه فنقله ولم يحضنه الصید » فقد حکی الشافعی رحمه الله عن 
عطاء رحمه الله انه لا پلزمه ضمانه » لانه مضطر إلى ذلك قال : وبحتمل عندی 
أن بضمن لانه اتلفهباختباره فحصل فيه قولان کالحراد ۰ وان کشط من ٩(‏ : 
بده جلدا وعلیه شعر او قطع کفه وفيه اظفار لم تلزمه فدية » لانه تابع لمحله 
فسبقط حكمه نیما إحله كالاطراف مع النفس فى إقتل الادمى ) ۰ 


( الشرح ) قواله تعالى : ( فمن کان منکم مريضا أو به آذی من ره 
ففديه ) فيه محذوف دل عليه سياق الكلام وتقديره ( فحلقه:) فعليه فدية 
والمجاعة ‏ بفتح اميم ب شدة الجوع وحديث كعب بن عجرة رواه 
SS‏ 
فاعل. افترش » قال آهل اللغة : افترش الشىء إذا انسط » قالوا : و 
قو لهم : أكمة مفترشة آنی دكاء وإنما ذکرت أنه a‏ 
د مفو قيار یط نی (قول ۹( ولم بحضنه هو - بفتح الياء وضم 

لضاد. ‏ قال آهل. اللغة : يقال حضن الطاثر بيضه بحضنه إذا ضمه .إلى 
00 ) أو قطع كفه وفيه إظفار هكذا فى النسخ وفیه : 
وكان ينبغى أن يقول : وافيها » لأن الكف مؤئئة ( ويجاب ) عنه بأنه حمل 
e‏ الضمير إلى معنى الكف » وهو العضو + 


(1) ما بين العقوقين ليست فى ش و ق وق بعض نسح الهلب ( وان كط من بدنه 
جلدا ) (ط) . 


۳۵۸ 


(اما الاحكام) ففيها مسائل ( إحداها ) إذا احتاج الحرم إلى اللبس 
لحر أو برد أو قتال صائل من آدمى وغيره أو إلى الطيب لمرض أو إلى 
علق ا من رات أو فو ی ل ارانته قن لاو اتات اوا 
آخری فيه آو فى غيره من البدن » أو إلى شد عصابة على رأسه لجراحة أو 
وجم ونحوه أو إلى ذبح صيد للمجاعة أو إلى قطع ظفر للأذى أو ما ف 
معنى هذا كله جاز له فعله وعليه الفدية لما ذكره الصنف » وهذا لا خلاف 


فيه عندنا ٠‏ 


( الثانية ) إذا نبت فى عينه شعرة أو شعرات داخل الجفن وتأذى بها 
جاز قلعها بلا خلاف ؛ هذا هو المذهب » وبه قطع الصنف والجمهور وحکاه 
إمام الحرمين فى النهاية عن الأئمة ؛ ثم قال : وحكى الشيخ أبو على فى 
شر ح‌التلخیص فيه طريقين ( أصحهما ) هذا ( والثانى ) تخريج وجوب 
الفدية على وجهين بناء على القولين فى الجراد إذا افترش فى الطريق » قال 
الإمام : وهذا وإن كان قريبا فى المعنى فهو بعيد فى النقل وذكر الجرجانى 
فى كتابيه التحرير والمعاباة فى المسآلة قولين ( أصحهما ) لا ضمان (والثانى) 
يضمن والمذهب لا ضمان قطعا ٠‏ ولو طال شعر حاجبه أو رأسه فغطى عينه 
فله قطم المغطى بلا خلاف » ولا فدية على المذهب > وفيه الطريقان اللذان 
ذكرهما الإمام وسلك القاضى حسين فى تعليقه طريقة عجيبة » فقطع بأنه 
إذا ثبت الشعر فى عينه لزمه الفدية بقلعة ٠‏ قال : ولو انعطف هدبه إلى عينه 
فآذاه فنتفه أو قطعه فلا فدية وفرق بآن هذا كالصائل بخلاف شعر العين ؛ 
لأنه فى موضعه وا مذهب آنه لا فدية فى الجميع کماسبق * ٠‏ 

ولو اتكسر بعض ظفر فتآذى به قطع النکسر وحده جاز ولا فدية 
على المذهب » وحكى الإمام عن الشيخ أبى على أنه حکی فيه الطريقين 
كشعر العين ( أما ) إذا قطع المكسور وشيئا من الصحيح فعليه ضمانه بما 
يضمن به الظفر بکماله » نص عليه الشافعى والأصحاب وكذا كل من أخذ 


اليل 


بعض ظفز أو بض شعر, فهو كالظفر الکامل والشعرة الكاملة وفیه وجه 
الظفر » كما لو قطع بعض الشعرة الواحدة » وان أخذ من جانب دون جانب .. 
المصنف فى آوْل الباب الآتى ان شاء الله تعالى م۰ 


( الثالثة ) لو صال عليه صید وهو محرم أو فى الحرم ولم يمكن .. 
دفعه إلا بقتله فقتله للدفع فلا جزاء عليه بلا خلاف عندنا ٠‏ ولو رکب إنسان 
صيدا وصال على المخرم !أو :الحلال فى الحرم ولم يمكنه دفعه إلا بقتنله 
فقتله للدفع فطريقان ( المذهب ) وجوب الجزاء ء وبه قطع التولی والبنوی 
وصاحب العدة والأكثرون » لأن الأذى ليس من الصید ( والطريق: الثانی) ۱ 
حکاه القفال وامام الحزمين والزافعى وغيرهم فيه وجهان ( أحدهما ) بحب . 
الضمان على الراکب ولا بطالب به الحرم ( والثانى ) يطالب المحرم » ويرجع 
به على الراكب » وإجعل إمام الحرمين الخلاف قولين » قال : وكذا نقل 
القفال القولين آيضا فيمن رکب دابة معضوبة وقصد انسانا فقتل القصود 
الدابة فى ضرورة الدفع (. أحدهما ) الغرامة على الراکت ولا مطالبة علی 
الداع ( والثانی ) بطالب كل واحد منهما » والقرار على الراكب لأنه 
غاصب ٭ ‏ 03 00 ۱ 
( الزابعة ) إذا انبسنط الجراذ فى طريقه وعم المسالك فلم بجد عضه 
معدلا ولم يسكنه المشى إلا عليه فقتله ف مروره ففيه طريقان ( أصحهها ) 
وهو المشهور » وبه قطع الصنف والجمهور فى وجوب ضمانه قولان » ١‏ 
وحكاهما جماعة وجهین ذكر المصنف دليلهما ( والثانی ) القطم بان لا ضمان. | 
حکاه الرافعی ( والاصح) من القولين عند الأكثرين: :لا ضمان » وممن 
صححه الجرجانی فى انتحربر والفارقی فى الفوائد والرافعی وغیرهم » 
وقطم به الحاملی فى القنم » وصحح الشیخ أبو حامد ایجاب الضمان » ! 
۳۹۰ 


والمذهب الأول ۰ قال البند نيجى وغيره 9 وسواء فى جريان هذا الخلاف 
جراد الحرم والاحرام ؛ واه أعلم * 


حتى فسد أو تقل عليه فى نومه فقتله ولم يعلم به ففى وجوب الجزاء فيه 
القولان » کالحراد الفترش > هکذا قاله الصنف والأص حاب » قال 
البندنیجی وغيره : ولو وضع الصيد الفرخ على فراش المحرم فنقله فتلف 
أو تقلب عليه جاهلا فتلف » ففيه القولان ۰ 


( السادسة ) إذا قطع المحرم يده وعليها شعر » أو کشط جلدة منها 
عليها شعر » أو قطم بده وعليها أظفار ء لم بلزمه فدية بلا خلاف » لما ذكره 
المصنف » وممن نقل اتفاق الأصحاب على المسألة إمام الحرمين » قال هو 
وغیره : وکذا لو كشط جلدة الرأس التی علیها شعر فلا فدية بالاتفاق > 
و نقل آبو على البندنیجی هذا عن نص الشافعی » وجزم به » قال الشافعی : 
ولو افندی كان أحب إلى ٠‏ 


(فرع) ذکرنا أن مذهبنا أن المحرم إذا قتل صیدا صال عليه 


قال الصنف رحمه الله تصالی 


( وان لبس او نطيب او دهن راسه او لحيته جاهلا بالتحريم او ناسيا 
للاحرام لم بلزمه الفدية » لما روى يعلى بن امية رضی الله عنه قال : « آتی 
رسول الله صلی الله عليه وسلم رجل بالجعرانة » وعليه جبه » وهو مصفر 
راسه ولحیته فقال : با رسول الله أحرمت بعمرة وانا كما ترى » فقال : 
افسل عنك الصفرة وانزع عنك الجبة » وما كنت صانعا فى حجك فاصنع 
فى عمرتك » ولم يامره بالفدية فدل على أن الجاهل لا فدية عليه » وإذا ثبت 
هذا فى الجاهل ثبت فى.الناسى » لان الناسى يفعل وهو يجهل تحریمه عليه » 
فإن ذكر ما فعله ناسيا أو علم ما فوله جاهلا نزع اللباس وازال الطيب > 
لحديث يعلى بن امية » فان لم یقدر على إزاقة الطيب لم تلزمه الفدية » لانه 


1 


مضطر إلى تركه فلم تلزمه فدية » كما لو اكره على التطیب » وان قدر على 
إزالته واستدام لزمته الفدية لانه تطیب من غير عذن » فاشبه إذا "آیتد! به 
وهو عالم بالتحريم , 

وإنمس طيبا وهو يظن انه یاس فكان رطا » ففیه قولان ( احدهما ) 
تلزمه الفدية » لانه قصد مس الطيب ( والثانى ) لا تلزمه لانه جهل تحزيمه » 
فاشبه إذا جهل تحريم الطيب فى الإحرام ٠‏ وإن حلق الشعر أو قلم الظفر 
ناسيا أو جاهلا بالتحريم فالنصوص انه تجب عليه الفدية » لأنه [تلاف » 
فاستوى فى ضمانه العمد والسهو « كإتلاف مال الآدمى » وفیه قول آخر 
مخرج انه لا تحب ٠‏ لانه ترفه وزيئة » فاختلف فى فديته السهو اله 
كالطيب ٠ ٠‏ وان قتل صیدا ناسيا او جاهلا بالتحريم وجب عليه الجزاء » لان 
ضمانه ضمان السال: فاستوی فيه السهو والعمد » والعلم والجهل » كضمان 
مال الآدميين » وإن احرم ثم جن وقتل صیدا ففيه قولان ( احدهما ) يجب 
عليه الجزاء لما ذکرناه ( والثانی ) لا بجب لان المنع من قتل الصید. تعبد » 
والجنون لیس من اهل التعبب فلا بازمه ضمان . ومن اصحابنا من تقل هلین 
القولين إلى الناسى > ولیس بشىء ٠‏ وإن جامع ناسيا أو جاهلا بالتحريم ففيه 
قولان ( قال ) فى الجديد :لا يفسد حجه » ولا بلزمه شىء » لانه عبادة تجب 
بإفسادها الكفارة » فاختلف فى الوطء فيها العمد والسهو كالصوم (أوقال ) 
فى القديم : يفسد حجه وتلزمه الكفارة » لانه معنى يتعاق به قضاء الحج » 
فاستوی فيه العمه والسهو کالفوات ) ۰ ۱ 


( الشرح) حديث یعلی صحيح رواه البخاری سل ف ميدي 
وسبق بیان الجمرانة فى باب المواقيت ٠‏ قوله : ( وفيه قول مخرج ) أى 
مخرج من الطيب ء قوله : (لأنه ترفه وزينة ) احتراز من إتلاف مال الآدمئ » 
ومن إتلافة الصيد » قوله : ( لأنه عبادة يجب پافسادها الكفارة ) اجتراز 

من الصلاة والطهارة ٠‏ قوله : ( تعلق به قضاء الحج احتراز من الطيب 
واللباس ٠‏ قوله : (لان ضمانه ضمان المال ) يعنى آنه يضمن ن بالمثل أو 
القمية وفيه احتراز من قتل الآدمى ٠‏ 


(اما الاحكام) نیا مسائل (إحداها) إذا علبي او لبن ر دهن رأسه 
آو لحيته جاهلا تحرام ذلك » أن اسلا الإحرام فلا فذية عليه » نص عليه 


TY 


الشاغمی ء واتفق عليه الأصحاب إلا الزنی فآوجها ٠‏ دلیل الذهب ما ذکره 
الصنف » فإن ذکر ما فعله ناسیا أو علم ما فعله جاهلا » لزمه البادرة بإزالة 
الطیب واللباس ؛ وله تزع الثوب من قبل رأسه » ولا يكلف شقه ٠‏ هذا 
مذهینا ومذهب الجمهور » وخالف فيه بعض السلف » قال أصحابنا : فإن 
شرع فى الإزالة وطال زمانها من غير تفربط فلا فدية عليه لانه معذور > 
وان آخر الازالة مع إمكانها لزمه الفدية » سواء طال الزمان آم لا ء لأنه 
متطیب فى ذلك الزمان بلا عذر » وان تعذرت عليه إزالة الطیب أو اللباس 
بأن كان آقطع أو بيده علة أو غير ذلك » أو عجز عما يزيل به الطیب فلا فدية 
ما دام العجز » لما ذكره المصنف » ومتى تمكن ولو بأجرة المثل » لزمه 
البادرة بالإزالة ٠‏ 


قال آصحابنا : ولو علم تحريم الطيب وجهل وجوب الفدية » وجبت 
الغدية وال مقصر » وهو کمن زنی آو شرب أو سرق غاا وي ذئك ء 
جاهلا وجوب الحد » فیجب الحد بالاتفاق » وکذا لو علم تحریم القتتل 
وجهل وجوب القصاص وجب القصاص » ولو علم تحریم الطیب وجهل 
کون المسوس طیبا فلا فدية على الذهب » وقیل فى وجوبها وجمان » 
حكاهما إمام الحرمين وغیره ( والصحیح ) الأول وبه قطع الجمهور ٠‏ 


قال التولی : ولو علم تحريم الطیب ولکنه اعتقد اف بعض آنواع 
الطیب أنه ليس بحرام » فالصحیح وجوب الفدية لتقصيره ( آما ) إذا مس 
طیبا بظنه بابسا فکان رطيا » ففى وجوب الفدية قولان مشهوران ذکرهما 
ال مصنف بدلیلهما ( انجدید )لا فدية ( والقدیم ) وجوبها وسبق پیانهسا 
واختلاف الأصحاب فى الأصح منهما فى فصل تحریم استعمال الطیب ( آما ) 
إذا اکره على التطیب فلا فدية بالاتفاق صرح به المصنف فى قياسه المذكور : 
واتفق الأصحاب عليه ٠‏ ۱ : 


نكسن 


( المسألة. الثانية ) إذا حلق الشعر أو قلم الظفر ناشيا لإحزامه 9 
جاهلا تحريمه فوجهان ( الصّحيح ) المنصوص وجوب القدية ( والثانى ) 
مخرج آنه لا فدية » وذكر الصنف دليلهما وهو مخرج من الطیب واللباس,۰ 
وقال كثيرون مخرج من المغمى. عليه إذا حلق » فإن الشافعی نص فى 
المغمى عليه إذا حلق آو قلم فى حال الاحرام على قولين » وكذلك إذا قتل 
المغمى عليه الصيد نص فيه على قولين ٠‏ قال آصحاینا : والغمی عليه 
والمجنون والصیی الذى لا يميز إذا آزالوا فى إحزامهم شسعرا أو ظفرا > 
هل تجب الفدية ؟ فيه قولان ( الآصح ) لا فدية نخلاف العاقل :الناسى 
والجاهل فان المذهب وجوب الفدية » فإته ينسب إلى "تقصیز بغلاف 
المجنون والمغمى عليه ٠‏ 

( الثالثة ) إذا قتتسل الصيد ناسا لاحرامه آو جاهلا تحریمه ففيئه 
طريقان مشهوران » ذکرهما الصنف بذليلهما ( آحدهما ) القطع بوجوب 
الفدية » وهو الأصح عند الستف وآخرين ( والثانی ) هل الخلاف فى 
الخلق والقلم > وعلی الجملة المذهب وجوب الفدنة ( وأما ) الجنون والمغمى 
عليه والصبى الذی لا يميز فقد ذكرنا حكم قتلهم الصيد ف المسالة التى 
قبل هذه وذ ار ناه ينا قبل هذا فى أواكل خضل سم السود ۱ 


( الرابعة ) إذا جامع المحرم قبل التحلل من العمرة أو قبل قبل التحلل 
الأول من الحج ناسيا لإحرامه أو جاهلا تحریمه » ففيه قولان مشهوران » 
ذكرهما المصنف بدلیلهما ( الأصح ) الجديد لا بفسد نسكه ولا كمارة 
( والقديم ) قساده ووجوب الكفارة ولو رمى جمرة العقبة ف الليل وهو 
يعتقد أنه بعد نصف اللیل :واحلق ‏ ثم جامم » ثم بان أنه رمی قبل نصف" ۰" 
اليل وآن اتتحلل لم بحصل فطریقان حکاهما الدارمى ( أصحهما ) كالناسئ 
فيكون فيه القولان ( والثانی ) فسد 'حجه قولا واخذا لتقصيره ۰ ولو 
أكرهت المحرمة على 'الوطء ففية وجهان بناء على القولين ف الناسى ولو 
:۳۹ 


آکره الرجل فيه طريقان بناء على الخلاف فى تصور إكراهه على الوط» 
فى الزنا وغیره ( آحدهما ) أن إكراهه لا نتصور » فیکون مختارا فیفسد 
سسكه وتلزمه الكفارة ( والثانى ) أنه متصور فیکون فیه وجهان بناء على 
الناسى كما قلنا فى المرآة ( والأصح ) لا شسد ء لان الأصح تصور اکراهه ٠‏ 
ولو أحرم عاقلا ثم جن أو أغمى عليه فجامع فى جنونه أو إغمائه ففيه 
القولان كالناسى والله أعلم ٠‏ 


( فرع ) قال إمام الحرمين والبعوى وآخرون ف ضا بط هذه 
فإن كان [تلافا كقتل الصيد والحلق والقلم » فالذهب وجوب الفدية » 
ودهن الرآس واللحية والقبلة واللمس وسائر الباشرات بالشهوة ما عدا 
الجماع فلا فدية » وإن كان جماعا فلا فدية فى الأصح » والله أعلم ۰ 

( فسرع) قد ذکرنا أن مذهبنا أنه إذا لبس أو تطیب ناسیا لاحرامه 
أو جاهلا تحریمه فلا فدية » وبه قال عطاء والثورى وإسحاق وداود ۰ وقال 
مالك وأبو حنيفة والمزنى وأحمد فی أصح الرواستین عله : عليه المدية 
وقاسوه على قتل الصيد » ودلیلنا ما ذكره المصنف » والفرق أن قتل الصيد . 
إتلاف ( وآما ) إذا وطىء ناسيا أو جاهلا » فقد ذكرنا أن الأصح عند نا أنه 
لا شید نسکه ولا كفارة ٠.‏ وقال مالك وآبو حنيفة : بفسد وبلزمه القضاء 
والکفارة ووافقتا داوذ فى النامسى والمكره » وقد ذكر الصنف دلیل 

قال الصنف رحمه الله تصالی ` 

( وان حلق رجل راسه فان كان بإذنه وجبت عليه الفدية لانه ازال 
شعره بسبب لا عفر له فيه فاشبه إذا حلفه بنفسه » وإن حلفه وهو نائم 
أو مکره وجبت الفدية » وعلی من تچب ؟ فيه فولان ( احدهما ) تجب على 
الحالق لانه امانة عنده » فاذا أتلفه غيره وجب الضمان على من اتلفه کالوديعة 


lo 


إذا اتلفها غاصب ( والثانى ) تجب على المحلوق لانه هو الذی ترفه بالحلق 
فكانت الفدية عليه ( فإن قلنا ) تجب الفدية على الحالق فللمحلوق مطالبته 
بإخراجها » لانها تجب بسببه » فإن مات الحالق أو أغسر بالفدية نم تجب 
على المحلوق الفدية ( ون قلنا : ) تجب على الحلوق آخنها من الحالق 
إخراجها وإن افتدى الحلوق نظرت - فان افتسدى بالسال - رجع باقل 
الامرین من الشاة » أو ثلائة آصع » وان اداها بالصوم لم برجع عليه » لأنه 
لا يمكن الرجوع به : ومن اصحابنا من قال : برجع بثلائة آمداد » لان صوم 
کل يوم مقدر بمد وإن حلق رأسه وهو ساکت ففیه طریقان ( احدهما ) انه 
کالناتم والکره » لآن السکوت لا بحری مجری الإذن » واندنیل علیه: آنه لو 

انلف رجل ماله فسکت لم يكن سکوته إذنا فى اتلافه ( والثانی ) آنه بمنزلة 


ما لو اذن فيه لانه بلزمه حفظه والنع من حلقه » فإذا لم يفعل جعل سكوته 
“الإذن فيه کالودع إذا سكت هن [لاف الوديعة ) ۰ 

الشرح ) قوله ( أقل الأمرين من الشساة أو ثلاثة صع ) هکذا 
استعمل الصنف والأضحاب هذه العبارة 3 والأجود حذف. الذلف ۾ فيقال!: 
آقل الأمرين من الشاة وثلاثة آصع » وهذا ظاهر لمن تأمل » وقد آوضحته 
فى تهذیب اللغات وف آلفاظ التنبيه وقوله : بجری مجری هو سد بفتج 
المي # وقوله : سكت ی ور : سكت عله وعلیه: ٠‏ 


۳ الاحكام) فقال ٠‏ أصحابنا : للحالق والحلوق أربعة آحوال ( آحدها )' 
أن یکونا حلالين فلا شىء عليهما ( الثاني ) أن يكون الحالق إمحرما 
والمحلوق حلالا فلا منع منه » ولا شىء عليهما ( الثالث ) أن يكونا محرمين 
( الراء ی 
الحالق نم إن کان الخلق بإذن الحلوق آثم آبضا » ووجبت الفدية على 
الحلوق ولا شىء على الحالق بلا خلاف عندنا » وقال آبو حنيفة : إن كان 
الحالق محرما فعليه صدقة دليانا أنه آلة للمحلوق فوجبت إضافة الحلق إلى ' 
المحلوق دونه آما إذا بطق الحلال أو المحرم شعر محرم بفیر إذنه فإن كان 
الما أو مكرها أو مجنوا أو مغمى عليه فطريقان حكاهما الشیخ أبو حامد 
والماوردى والمحاملى والقاضى أبو الطيب والشاشى وآخرون ( آحدهما ) 


۳۹۹ 


طريقة آبی العباس بن سریج ( الثانی ) آبی إسحق الروزی أن ف المسالة 
قولین ( آحدهما ) أن الفدية على الحالق نص عليه الشافعی فى القديم 
والإملاء ( والثانى ) يجب على المحلوق ثم برجم بها على الحالق » نص 
عليه فى البوبطی فى مختصر الحج الأوسط وقاله ابن الصباغ وغيره فى 
الختصر الکییر ۰ 


( والطریق الثانی ) طريقة أبى على ابن أبى هريرة أن المسألة على قول 
واحد وهو أن الفدية تجب على الحالق ابتداء قولا واحدا » فما دام موسرا 
حاضرا فلا شىء على المحلوق قولا واحدا وإنما القولان إذا غاب الحالق 
آو آعسر ؛ فهل پلزم المحلوق إخراج الفدية ؟ ثم برجع بها بعد ذلك على 
الحالق إذا حضر وآیسر ؟ فيه القولان » واختلف الأصحاب ف الراجح من 
هذين الطريقين » فقال الماوردى ف‌الحلوی : الصحيح طريقة أبى على 
ابن أبى هريرة قال : وبها قال أكثر آصحاینا ٠‏ هذا كلام الماوردى » 
وخالفه الجمهور » فصححوا طريقة ابن سريج وآبى إسحق ممن صححها 
القاضى أبو الطيب فى تعليقه والمحاملى فى كتابيه الجموع والتجريد وصاحب 
البيان وآخرون » و نقلها صاحب البيان عن عامة أصحابنا ٠‏ 


قال الشیخ آبو حامد وآبو على البندنیجی والصاملی والقساضئ 
آبو الطیب وابن الصباغ والقاضى حسين والبغوی والشاشی وس‌اثر 
الأصحاب : هذا الخلاف مبنی على أن الشسعر على رآس الحرم هل هو 
عنده بمنزلة الوديعة ؟ آم بمنرلة العارية ؟ وفیه قولان للشافعی ( فان ) قلنا : 
عارية وجبت الفدية على الحلوق » ثم يرجع بها على الحالق » كما لو تلفت 
العارية فى بده ( وإن قلنا : ) وديعة وجبت على الحالق ولا شىء على 
المحلوق ؛ كما لو تلفت الوديعة عنده بلا تفريط ٠‏ ونقل القاضى أبو الطيب 
فى تعليقه عن الأصحاب أنهم قالوا : فيه قولان » قال : وقيل وجمان 
( أحدهما ) أنه عارية ( والثانى ) وديعة وممن نقل الخلاف فى أن الخلاف 


۳۹۷ 


٠‏ ا قولان أو وجمان صاحب الشامل والشاشى قال القاضى أبو الطيب واین 
' الضنباغ والشباملى وغيرهم : ( الأصح ) أنه كالوديعة » قال القاضى :الان : 
القصد بالعارية انتفاع المستعير بها والمحرم لا ينتفع يكون الشعر على 

رأسنه » وإنما منفعته فى إزالته لأنه لو تمعط بالرض لم يضمنه بلا خلاف ء 
ندل على الالو بن ولو ی ی التالفة باق : 
سماوية ١ ٠‏ 


قال القاضى : ( فلن قيل :) شال بشي ود تسط ارط #لأن ؛ 
صاحب العارية هو الذئ آتلفه وهو الله تعالى ( فالجواب ) آنه لزم سل ذلك 
إا حفقه بننسبه »ان أف شان بع اماعل الخقیقی دق الان زلا محدث 
للافعال سوام قال : ویسکن آن :فرق بآن الحنق اکتسبه العبد فضفيه:» 
واثتنعط امرش لیس تکسب على تله ۰ هذا کلام القاضی اق الطیب 
ونقل ابن الصباغ فى الشامل أن القاضی أبا الطیب فال : ذکر الخلاف فى . 
:ذلك خطاً والصواب آنه وديعة وهذا بخالف قول القاضی ف تعلیقه ؛ فانه 
ذکر: الخلاف ولم يقل انه خطأ والله أعلم ٠‏ واتفق ق الأصحاب ف أن الأصح 
من القولین أن الفدية تجب على الحالق » ولا بطالب الحلوق آبدا» وممن 
صرح بتصححه آبو ٍسحق الروزی ق شرحه والقاضی آبو الطیب فى كتابيه 
التعليق والحرد والحاملی فى الجموع وصاحب الحاوی والجرجانی فى 
التحریر والبغوی والشاشى وصاحب البیان والفارق والرافعی و آخرون ؛ 
لأن الحلوق معذور ولا تقصیر من جهته بخلاف الناسی ( وأما قول القائل 
الآخر ) » إنه ترفه بالحلق » فقالوا هذا ی ی 
فجاء إنسان فأوجرم فى حلق المودع + بغير اختياره فإن الضمان يجب على 
SG E‏ 
والله أعلم ۰ 


قال أصحاينا :إن قن ) القدية علی الحالق امتح من أدائها مع 


۳۹۸ 7 


قدرته فللسحلوق مطالبته بإخراجها هکذا قطع به الصنف وجس‌اهیر 
الأصحاب » ونقل إمام الحرمين اتفاق الأصحاب عليه » قال : وهو مشکل 
فى المعنى » وإنما التعويل على النقل وحکی ابن الصباغ هذا عن الأصحاب 
ثم استشکله وآنکره على الأصحاب كما استشكله إمام الحرمين وتقل 
المتولى عن الأصحاب كلهم أنهم قالوا : للمحلوق مطالبة الحالق بإخراج 
الفدية » وله مطالبة الامام بالاستيفاء » ثم قال : والصحيح آنه ليس له 
مطالبته > لأن الحق ليس له وليس عليه فى ترك الإخراج ضرر ؛ لأن الحالق 
هو المأمور بالاخراج بخلاف السرقة لأن فى القطع غرضا وهو الزجر 
تصيانة ملكه ٠.‏ هذا كلام المتولى » وذكر الرافعى فى المسألة وجهين 
( الصحيح ) وهو قول الأكثرين له مطالبته ( والثانى ) لا ء واحتج الأصحاب 
لنمشهور بما احتج به المصنف : قال الفارقى : ولأن حج المحلوق يتم 
بإخراج الفدية فكان له المطالبة بإخراجها والله أعلم ٠‏ 


قال المصنف والأصحاب : وإذا قلنا : يجب على الحالق فمات أو أعسر 
فلا شىء على الحلوق ولو أخرج المحلوق الفدية إن كان باذن الحالق جاز 
بلا خلاف ؛ كما لو أدى زكاته وكفارته بإذنه » وإن کان بغير إذنه فوجهان 
حكاهما الرافعی ( الأصح ) لا بجزىء كما لو آخرجها أجنبى بغير إذنه ؛ 
فانه لا سحزیء وجها واحدا وبهذا الوجه قطع الدارمى وأبو على البندنيجى 
والتولی وغیر دم » والفرق سن هذا وین قضاء الدين عن الانسان فا نه 
يجوز بغير إذنه بلا خلاف لأن الفدية شبيهة بالکفارة » ولأنها قربة وجيت 
سیب العيادة والله أعلم ۰ 


(آما ) إذا قلنا تجب الفدية على الحلوق فقال الصنف وجممور 
الأصحاب : إن كان الحالق حاضرا وهو موسر فللمحلوق أن يأخذها من 
الحالق ويخرجها لأنه لا معنى لإلزام الحلوق بإخراجها ثم الرجوع على 
الحالق مع إمكان الأخذ من الحالق هكذا قطع به المصنف وسائر العراقيين 


۳۹۹ 
رم ۲6 - ج ۷ الجموع ) 


وجماعة من غیرهم وقال التولی والبغوی والرافعی : هل له أن یخذ من . 
الحالق قبل الاخراج ؟ فيه وجهان ( أصحهما ) عندهم لیس له ذلك والله : 
الو ۷ و هه و 
وقال اصحانا 7 فان أر اد (خراجها والحالة هذه كان عليه آن بفدى " 
بالهدی أو الاطعام :دون الضيام هكذا قاله انشیخ أبو حامد والأضحاب ' 
لأنه متحمل لهذه الفدية عن غيره والصوم لا يصح فيه التحمل .٠‏ وإن غاب . 
الحالق أو أعسر نزم الحلوق أن بفدى ليخلص تسبه من الفرض » قال 
لو صحاب : وله هنا أن يقدئ بالهدی والأطعام والصوم » أطلق البغوی.. 
وغیره.آن له أن بغدی بالإطعام والهدی والصیام » ولم فرقوا نين وجود 
8 الحالق وعدمه » وقطع الماوردى.بأنه لا يجوز الصيام مطلقا لأنه متحمل 30 
وإذا فدی المحلوق على هذا القول نظرت فاٍن فدى بالطعام أو الهدى رجم 
بأقلهما قيمة لأنة متبرع بالزيادة» لأنه مخير بينهما فعدوله إلى أكثرهما تبرغ 
امرع و ررض اتن انط بد ی 
وذکر المساوردى ف السالة وجهين ( أحدهما) هنا روطان ا 
إذا فدى بأكثرهما لا برجم على الحالق پشی» لانه غارم عن غيره » إفلزمه , 
أن يسقط الغرم بآقل ما بقدر عليه ؛ فإذا عدل إلى الأكثر كان 'متطوعا 
بذلك غير مأذون له فيه » والذهب الأول ».وإن فدى. أبالصيام ففية زیم 
أوجه ( اصیخیا ) عند المضنف والصحاب وبه قطم جماعة :لا يرجم بشىء 
لما ذكرة ه الصتف ( إزالثانى ) برجع لكل يوم بمد لما ذكره ه الصنف : 
( وانثاك ) يرجع لكل وم نصاع » ذکزه التولی لأن الشرع عادل بين 
صوم:ثلاثة أيام وثلاثة آصع ( والرابع ) حكاه الدارمی والقاضی أبو الطيب 
فى تعليقه عن ابن القبان هراق يرجع با برجع به لوفدى بالمد . 
آو الاطعام ۰ ۰ 


ولو أر اد لاد فى جز ا أن فدی ‏ قال أصبحاينا : إن کان 


۳۷۰ 


بالصوم لم بجز وإن كان بالهدی أو الاطعام _ فإن كان بإذن الحلوق ‏ 
جاز وإلا (فوجهان) حكاهما المتولى والبغوئ وغيرهما (أصحهما) لا يجوز » 
وبه قطع القاضى حسين والرافعى » قال القاضى حسين : والفرق بين هذا 
وبين هن أكره إنسانا على إتلاف مال » وقلنا : إن المكره السأمور يضمن 
ثم برجم به على الآمر فأداه الآمر بغير إذن المأمور » يبرآ المأمور » لأن 
الفدية فیما معنى القربة » فلابد من قصدها ممن لاقاه الوجوب » والله 
أعلم ۰ 

( فرع ) إذا حلق إنسأن رأس المحرم وهو مستيقظ عاقل غير مكره » 
لكنه ساكت فطريقان مشهوران ذكرهما المصنف بدليلهما ( أصحهما ) أنه 
كما لو حلق بإذنه فتتكون الفدية على المحلوق قولا واحدا ولا مطالبة على 
الحالق شیء لأن الشعر عنده وديعة أو عارية وعلى التقديرين إذا آتلفت 
العاربة أو الوديعة وهو ساكت متمكن من المنع یکون ضامنا فى الطريق 
الثانى ء كما أنه لو حلق نائما أو مكرها فيكون على الخلاف ٠‏ 


(فضرع) لو أمر حلال حلالا بحلق رأس محرم نائم فالفدية على 
الآمر إن لم يعرف الحالق الحال ؛ فإن عرفه فوجهان ( الأصح ) أنها عليه » 
قال الدارمی ولو أكره انسا محرما على حلق رس تفسه ففيه القولان » 
كما لو حلقه مّكرها ولو آکره رجلا على حلق المحرم فالفدية على الآمر ٠‏ 

(فسرع) إذا سقط شعر المحرم بمرض أو غيره من الآفات من غير 
صنع آذمى فلا فدية بلا خلاف ولو طارت إليه نار فاخرقته » فقد قال 
المتولى والرويانى فى البحر : إن لم يمكنه إطفاؤها فلا فدية بلا خلاف » 
كما لو سقط بالمرض » وان أمكنه فهو کمن حلق رآسه وهو ساكت » ففيه 
الطريقان السابقان وأطلق الدارمى والماوردى وآخرون من العراقيين 
آنه لو آحرق بالنار لا فدية » وقال القاضى حسين فى تعليقه : قال العراقيون : 
لا فدية » واختار القاضى أنه إن قلنا : إن الشعر كالعارية ضمنه » وإن قلنا 


۳۷۱ 


وديعة فلا » والصواب ما قدمناه عن التولی والرویانی ٠‏ وش ۱ 
كلام العراقيين على من لم يسكنه الإطفاء ‏ وكلامهم يقتضيه : فإنهم جعلوه 
حجه لسقوط الفدية عن المحلوق النائم والکره » وبه بحصل الاختجاج ۰ 


( فسرع) قد ذكرنا أن الحلال إذا حاق رأس المحرم مکرها وجيت 
الفدية على الحالق فى الأصح » وق الثانى جب على الحلوق » وإرجع بها 
:على الحالق ٠‏ قال إمام الخرمين : لم تختلف الأئمة فى إيجاب الفدية ؛ قال : 
باقر يماك يهال الف ق ق العلال كعبيد العرم وشجره + 


( فسرع) فى مذاهب العلماء ء لو حاتي محرغ رس حلال جاز ولا فدية» 
وبه قال مالك وأحبد وداود » وقال آبو حديفة لا جوز ؛ فان فعل فعلی 
الحالق صندقة كما و حلق رأس محرم ۰ دليلنا آنه حلق شعر لا حرمة له 
بخلاف شعر المحرم ء ؛ ولو حلق حلال شعر محرم ثم أو مكره فقد دکرا 
أن الأصح عندة وجوب الفدية على العنق »> وبه قال مالك و وأحمد وآبوئور 
و بن امنذر ء وقال أبن حنيقة : : تجب على الحلوق ولا برجم بها على 9 
وقال عطاء : من خأ من شارب الخرم فعليهما الفدية . 


قال الصنف رحمه الله تصالی 


( ويكره المحرم أن بحك شعره باظفاره حتی لا ینتثر شسعره » فان 
انتلر منه شعره لزمته الفذية ويكره أن يفلى راسه ولحیته » فان فلى وقتل 
قملة استحب له أن یفدیها » قال الشافمی رحمه الله : وای نیء فداها به 
فهو خير منها » فان ظهر القمل على بدنه او ثبابه لم یکره أن بنحیه لانه 
الجاه ۰ ویکره ان یکتحل بما لا طیب فيه » لانه زينة » والحاج اشعث آغبر » 
فان احتاج إليه لم یکره » لانه [ذا لم يكره ما يحرم من الحلق والطیب للحاجة ) 
فلان لا یکره ما بحرم اولی ٠‏ ویجوز ان بدخل الحمام ویفنسل بالماء » لما 
دوی ابو ايوب رضی الله عله قال : « كان رسول الله صلی الله عليه وسسلم 
بقتسل وهو محرم )) ویجوز آن يفسل شعره بالساء والسدر لسا روى إبن 
عباس رضى الله عنهما أن النبى صلی الله عليه وسلم قال : « فى الحرم الذی 
خر من بعيره E‏ وستر» وسور ان حجر عم شطع تعر 1 


۳۷۲ 


روی أبن عباس رضی الله عنهما « أن رسول الله صلی الله عليه وسلم احتجم 
وهو محرم » وبجوز آن بفتصد ایضا كما يجوز أن بحتجم » ویجوز ان 
بستظل سائرا ونازلا » لما روی جابر رضی الله عنه « أن رسول الله صلی 
الله عليه وسلم امر بقبة من شعر أن تضرب له بنمرة » وإذا ثبت جواز ذلك 
بالحر نازلا وجب أن يجوز سائرا قیاسا عليه » ویکره أن يلبس الثياب المصبفة 
إلا روى أن عمر رضى الله عنه رای على طلحة ثوبين مصبوغين وهو حرام > 
فقال : ايها الرهط انتم ائمة يقتدى بكم » ولو ان جاهلا رای عليك ثوبيك 
لقال : قد كان طلحة يلبس الثياب الصبفة » وهو محرم » فلا يلبس أحدكم 
من هذه الثياب الصبقة فى الاحرام شيا » ۰ 

ويكره ان بحمل بازا او کلبا معلما لانه ینفر به الصيد » وربما انظلت 
فقتل صيدا » وینیفی أن ينزه إحرامه من الخصومة والشتم والکلام القبيح > 
لقوله تمالی : ( فمن فرض فیهن الحج فلا رفث ولا فسسوف ولا جدال فى 
الحج ) قال ابن عباس : الفسوق النابدة بالالقاب » وتفول لاخيك : يا ظالم 
با فاسق » والجدال ان تمارى صاحبك حتى تفضبه » وروی ابو هريرة أن 
النبى صلی الله عليه وسلم قال : « من حج فلم يرفث ولم يفسق رجع كهيئته 
يوم ولدته امه » وبالله التوفيق ) ۰ 


( الشرح ) حديث آبی آبوب رواه البخاری ومسلم ولفظ روایتهما 
قال آبو آيوب : « رآبت رسول الله صلی الله عليه وسلم يغتسل وهو 
محرم » وحديث ابن عباس ف المحرم الذى خر من بعيره وحديثه فى الحجامة 
رواهما البخاری ومسلم ( وأما ) حدیث جابر فى القبه فرواه مسلم 
وأبوداود فى جملة حديث جابر الطویل » الذى استوعب فيه صفة حجة 
النبى صلی الله عليه وسام ولفظه كما ذكره الصنف وعن آم الحصين 
الصحابية رضى الله عنها قالت : « حججت مع النبى صلى اله عليه وسلم 
حجة الوداع » فرأيت أسامة وبلالا وأحدهما آخذ بخطام ناقة النبى صلى 
الله عليه وسلم والآخر رافع ثوبه يستره من الحر حتى رمى جمرة العقبة » 
رواه مسلم فى صحيحه ٠‏ ( وأما ) حديث عمر وقوله لطلحة ف الثوب 
المصبوغ فصحيح رواه مالك فى الوطاً باسناد على شرط البخاری ومسلم 


۳۷۲ 


( وأما ) حديث أبى هريرة فرواه البخارى ومسلم ( واا ) تفسیر قوله : 

| تعالی : ( فمن فرض فيهن الحج فلا رفث ولا فسوق ولا جدال فى العج ) 

امت م م بالحج قوله : 
نکره أن يغلى رأسه هو ل الوا ا ا 


اما الاحكام) نی الفصل مسائل ( پا ) که حك ی ۱ 
. الاحرام بالأظفار للا نتف شعرا » ولا یکره ببطون الأنامل ٤‏ وقد آشار 7 
الصنف إلى هذا بقوله : يكره آن بحك شسعره باظفاره فاشسار إلى أنه 
لا بکره بأثامله وتکره ه مشظ راسه ولحیته » لانه آقرب إلى نتف الشعر » ' 
فإن حك أو مشط.فنتف بذلك شمرة آو شعرات لزمه فدية فان سقط شعر ٠‏ 
وشك هل نتفه بفعله ؟ آم كان یفتسل ۲" بنفتنه ؟ قوجهان وقيل : قولان, : 
"وممن حکاهما قولين لين الشبيخ آبو محمد الجوینی وإمام الخرمين عن حكايته 0 
( أصحهما ) وبه قطع جناعة متهم لبندنیجی وصاحب البیان + لا فد 
لأنه محتمل الامرین والأصل براءته فلا تلزمه: الفدية بالشك ( والثانی ). 
تلزمه إحالة على اليب الظباهر + قال الامام : وهو نظیر من ضرب بدن 
امرأة فاجهضت جنینا يجب الضمان » وان كان بحتمل الاجهاض سیب 
خر » هذا كله فى حك الشعر ( وأما) حك الجسد فلا كراهة فيه بلا خلاف » 
وق الموطا“عن عا ل اه 
وليشدد » ۰ 


قال أصحابنا ؛ | ول يكره السرم ذلك ادن وال الوسخ مس 
SS us‏ 
نهى شرعى » فلا يمنع فهذا هو العتمد فى الدلالة ( وأما ) ما بحتج به e‏ 
من رواية الشافعی والبیهقی ار « آنه دل حماما 


(۱) انتسل الشعر ۷ تسولا. : سقط (ط ٠‏ 
۱ 


۳۷ 


وهو بالجحفة وهو محرم وقال : ما يعبا الله بأوساخنا شيئا » فهذا ضعیف » 


( السالة الثانية ) یکره أن یفلی رأسه ولحیته » فإن فلی وقتل قملة 
تصدق ولو بلقمة » نص عليه الشافعی وق نص آخر قال : آی شیء فداها 
به فهو خير منها كما حكاه عنه المصنف وهو بمعنی الأول وهذا التصدق 
مستحب وليس بواجب هكذا قطع به الصنف وجماهير الأصحاب لأنها 
ليست مأكولة فأشبهت قتل الحشرات والسباع التى لا توكل » وفيه وجه 
أن التضدق واجب لأنه بتضمن إزالة الأذى عن الرأس » وقد سبق بیانه 
فى فصل قتل ما لا بؤكل من السباع والحشرات » حكاه القاضى حسین. 
وإمام الحرمين وآخرون قال المصنف والأصحاب : ولو ظهر القمل فى بدنه 
وثيابه فله إزالته ولا فدية بلا خلاف لا واجبة ولا مستحبة » بخلاف قمل 
الرأس لأنه يتضمن إزالة الأذى من الرأس وقد ورد فيه النص والله أعلم 
وسبق هناك أن الصكبان لها حكم القمل والله أعلم * 

( الثالثة ) بحرم الاكتحال يكحل فيه طيب كما سبق فى فصل الطيب » 
فإن احتاج إليه لدواء جاز وعليه الفدية ( وأما ) الاكتحال بما لا طيب فيه 
فقد سبق فى آخر فصل تحريم الطيب أنه لا يحرم ؟ وللشافعى فى كراهته 
نصان فقيل قولان » وقيل على حالين وهو الأصح » فان كان فيه زنة 
كالإثمد ونحوه كره إلا لحاجة كرمد ونحوه » وان لم يكن فيه زينة كالتوتيا 
٠‏ لم یکره » وبهذا التفصيل قطع الشيخ أبو حامد وال‌اوردی والقاضى 
أبو الطيب والجمهور » وعليه يحمل کلام الصنف ‏ قال أبو على البندنیجی : 
إن كان مما لا بحسن المین,کالتوتیا فلا كراهة وإن كان بحسنها كالإثمد - 
فقد نقل المزنى أنه لا نس بدأ ونص “فى الإملاء أنه يكره وهو ظاهر نصه 
فى الأم » قال : فان صح نقل الزنی فالمسالة على قولين » والا فاطعروف 
فى کتبه أنه مکروه فالذهب التفصیل ٠‏ 


۳۷۵۰ 


قال آبو الطیب وآخرون : ویکره للمحرمة الاکتجال بالائمد آفند 
من کراهته للرجال » لأن ما حصل من الزينة أكثر من الرجل » قان اکتحل 
به رجل أو امرأة فلا فدية بلا خلاف » وقد ثبت فى صحیح مسلم عن عثمان 
أبن عفان رضى الله غله عن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال فى المحرم : 
« یعنی پشتکی عينيه قال : يضمدها بالصبر » وروی البيهقى عن شميسة 
قالت « اشتكت عینی وآنا محرمة فسالت عائشة آم المومنين رضی الله عنها 

عن الکحل » فقالت : اکتحلی بأئ کحل شئت غير الاشمد ؛ أو قالت : غير 
كل كو مودي ادا ما ای رت 
ان شنت عدم سر ناي + 


(فسرع) انق العلماء عل جواز تضسمید المين: وغيرها للمحرم 
بالصبز ونحوه مما ليس بطيب ولا فدية فى ذلك + وأجمعوا على أنه إذا 
احتاج إلى ما فيه طیب جاز ذ فعله » وعليه الفدية » وآجمعوا على أن' له آن: 
يكتحل بما لا طيب فيه إذا احتاج إليه ولا فدية » وآما الاكتحال للزينة 
فمکروه عندنا على الصحيج كما سبق ؛ وبه قال جماعة من العلماء ۰ قال 
ابن المنذر : ثبت آن ابن عمر قال : يكتحل المحرم نكل كحل لا طيب فيه » 
قال : ورخص ف الکحل له الثورى وأحمد وإسحق وأصحاب الرأى غير 
أن إسحق وأحمد قالا :.لا يعجبنا ذلك للزينة » وكرهه بجاهد ‏ وکره. 
ند للمحرم الثورى وأحمد وإسحق » قال ابن ال : لا یکره ٠‏ 


( امسالة الرابعة ) قال الشافمى والأصحاب رق 
الحمام وغیره ».ينغيس فى الماء لما ذكره الصنف » وله إزالة الوسخ 
عن تسه »ولا كرف ف ذلك على لب » وب قلح اسر قال 
الرافعی : وقیل : یکره على القديم » وله غسل رآسه بالسدر والخطمى ؛ 
لکن يستحب أن لا يقعل خوفا من انتتاف الشعر » ولأنه ترفه ونوع زينة 
ولم يذكر الجمهور كراهته بل اقتصروا على أنه خلاف الأولى وصرح . 


۳۷۹ 


البندنیجی بکراهته » قال الرافعی : وذکر الحناطی کراهته عن القديم ٠‏ 
قال آصحاینا : واذا غسله فينبغى أن يرفق لثلا ينتف شحره ۰ هذا تفصیل 
مذهينا » قال الماوردى : آما اغتسال الحرم بالماء والانغماس فيه 
فجائز : لا يعرف بين العلماء خلاف فيه » لحدیث أبى أيوب السايق ( فأما ) 
دخول الحمام وإزالة الوسخ عن نفسه فجائز آیضا عندناء ويه قال الجمهورء 
وقال مالك : تحب الفدية بازالة الوسخ وقال أبو حنيفة : إن غسل رأسه 
بخطمى لزمته الفدية ٠‏ دليلنا حديث ابن عباس ف المحرم الذی خر عن 
بعيره » قال ابن المنذر : وكره جابر بن عبد الله ومالك غسل المحرم رأسه 
بالخطمى ۰ قال مالك : وعليه الفدية » وبه قال أبو حنيفة » وقال ابو " 
يعقوب ومحمد : عليه صدقه » قال ابن الشذر : هو مباح لحديث 
ابن عباس ۰ 

( الخامسة ) قال الشافعى والأصحاب : للمحرم أن بحتجم ويفتصد 

وبقطع العرق ما لم بقطع شعرا ولا فدية عليه هذا مذهبنا لا خلاف فيه 

و ول تور SS‏ وس وه E‏ 
وأحمد واسخق واین النذر » وقال أبن عمر ومالك : لیس له الحجامة الا 
من ضرورة وقال الحسن البصرلی : إن فعله ۳" دلیلا حدیث ابن عباس 
الذی ذکره الصنف ٠‏ قال آصحابنا : فان احتاج إلى الحجامة ونحوها ولم 
يمكن الا بقطع شعر قطعه لزمه الفدية ۰ 

( السادسة ) قال الشافعی والأصحاب : له أن بستظل سائرا ونازلا 
للحديث الذی ذکره الصنف » ولحدیث آم الحصین الذی ذکرناه معه ٠‏ 
هذا مذهینا لا خلاف فيه عندنا » ونقله ابن النذر عن ربيعة والشوری وابن 
عيينة قال : وروی ذلك عن عشمان بن عفان وعطاء والاسود بن يزيد » قال : 


. لعله ابو بوسف‎ )١( 


(؟) هكذا بالاصل والسقط هو ( فعلیه الفدية ) ۰ الطیعی . 


۳۳۷۲ 


:: وکره ذلك مالك إوآحنذ ۰ وقال عبد الرحمن بن مهدی : لا استظل » قال‎ ٠ 
وروينا عن ابن عمر قال : أضح لمن آحرمت له » قال ابن المنذر : ولا باس‎ 
به عندى لأنى لا أعلم خبرا ثابتا يمنع منه » وماکان للحلال قمله كان‎ | 
للمحرم فعله الا ما أنهئ عنه المحرم + قال : كل ما نهى عنه الحرم یستوی‎ ٠: 
فيه الراكب ومن على الأرض » كالطيب واللباس السایقین فى :حذيث ضرب‎ : 
القبة بنمرة » وحدیث آم الحصین ۰ هذا کلام | اين المنذر » ول آصحابنا‎ 
» عن مالك وأحمد آنهما قالا : : تجوز الاستظلال للنازل » ولا يجوز للساثر‎ 
فان استظل: لزمه الفدية وعن أحمد رواية آنه لا فدية ۰ قال العب‌دری‎ 
ووافقنا : إنه لو كان زمن استظلاله يسيرا فلا فدية » وكذا لو استظل بيده‎ 
و نحوها » دليلنا الحذيثان السابقان ( وأما ) ما رواة البيهقى وغيرة بالاسناد,‎ 
قت ی لت ی « بضر ابن عمر رجلا على بعيره وهو محرم قد‎ 
. استظل بينه وبين الشسمس فقال له : اضح لمن أحزمت له » فنصول على‎ 
الاستحباب ( وقوله ) آضنح آی ابرز إلى الشسی ( وآما ) جدنت جابر أن‎ 
' النبى صلى الله عليه وسلم قال : « ما من محرم يضحى للشمس حتی تفرب‎ 
الا غربت بذنوبه » حتن. بعود كما ولدته آمه » فرواه البیهقی وقال :هو‎ 
شاد تيف ولم شح اکن جلي فذح مس ااا ول را‎ ۱ 
فيه » ولا فيه فرق: بين سائر ونازل + قال آبو على البندنیجی وغیره.من‎ 
+ اصحابنا : الاستظللال وان كان جا زا فالبروز للشمس أفضل منه للرجل‎ 
۱ + مالم يف ضررا والستر للمرأة أفضل‎ ٠ 
: السابعة ) قال الصتف والأصضحاب :, یکره للمحرم لیس الثیاب‎ ( 
' ل ل بالنيل‎ 
۱ ۱ والفرة وغیرهما مما ليس بطیب»‎ ٠ 
)يت ان یی هب و‎ 
٠ | غیرهما من جوارح السباع والطیر لملا ذكره الصتف » وهذا نتفق عليه‎ 


۳۷۸ 


الصيد + : 


( التاسعة ) قال المصنف والأصحاب : ينبغى أن ينزه إحرامه من 
الشتم والكلام القبيح والخصومة والمراء والجدال » ومخاطبة النساء بما 
يتعلق بالجماع والقبلة ونحوها من أنواع الاستمتاع » وكذا ذكره بحضرة 
المرآة ء ويستحب أن يكون کلامه وکلام الحلال بذکر الله تعالى » وما فى 
. معناه من الكلام المندوب » كتعليم وتعلم وغير ذلك » لحدشی[ أبى شریح © 
الخزاعى ] وأبى هريرة رضى الله عنهما قالا قال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم : « من كان یمن بالل واليوم الآخر فليقل خيرا أو ليصمت » 


ولا باس عليهما بالكلام الباح من شعر وغيره لحدیث آبی بن كعب رضى الله 
عنه آن النبی صلى الله عليه وسلم قال : « إن من الشعر لحكمسة » رواه 
البخارى » وعن هشام بن عروة عن آبيه أن النبى صلی الله عليه وسلم قال : 
« الشعر كلام حسنه كحسن الكلام » وقبيحه كقبيحه » رواه الشسافعى 
والبيهقئ هكذا مرسلا عن عروة وروی البيهقى « أن عمر بن الخطلاب 
رضى الله عنه غنى وهو محرم » والله أعلم * 


( العاشرة ) قال اصحابنا : لا بأس بنظر المحرم فى المرآة : ولا كراهة 
فى ذلك سواء كان رجلا أو امرأة هذا هو الصحيح المشهور فى المذهب وبه 
قطع القاضى أبو الطيب والماوردى وآخرون » وقال آبو على البندنيجى 
فى كتابه الجامع : لا بأس بنظر المحرم والمحرمة إلى وجهه فى المرآة قال : 
وقال الشافعى فى سنن حرملة : يكره لهما ذلك هذا كلام البندنيجى ٠‏ وقال 
صاحب العدة : قال الشافمی ف الأم لا بأس به » وقال فى سنن حرملة : 
بكره ذلك لأنه زينة ٠‏ وقالا صاحب البيان : قال صاحب المعتمد لا يكره 

(۱) فى ش و ق ( أبى سريج عن الخراغی ) وهو خظا واضح ۰ وابو شريح الخزامی اسمه 
خويلد بن عمرو أسلم عام الفتح له عشرون حديثا اتفق الشيخان على حديثيع مات سنة 038 


كفنا 


فال : وقل صاحب الفروع عن الشافعى | اتدل و سمل 
ا ی OD‏ 
ابن المنذر'غدم الكراهة عن ابن عباس وآبی هريرة وطاوس والشافعی 
وأحمد وإسحقء قال : وبه أقول » وكره ذلك عطاء الخراسانى » وقال مالكء 
لا يفعل ذلك إلا عن ضرورة ٠‏ قال : وعن عطاء فى المسآلة قولان (أحدهما) 
یکره ( والشانی ) لا باس به واحتج تج البيهقى بحديث نافع « آن :ابن عمر 
نظر فى الرآة » رواه الشافعی والبیهقی بإسناد صحیح على شرط البخاری 
ومسلم ؛ وعن ابن عباس أنه كره آن ينظ الحرم فى المزآة إلا من وجع » 
قال البیهقی : وعطاء الخراسانى ''' ضعيف لقوله والرواية الأولى أصخ ۰ 
( الحادية عشز ) أشار. المصنف ف كلامه فى هذا الفصل وغيره إلى أنه 
ستحب کون الحاج آشعث » وكذا صرح به الأصحاب ء ودليئله قوله , 
تعالى : ( ثم ليقضوا تفثهم ) وعن أبى هريرة قال : قال رسول الله صلی الله , 
عليه وسلم : « ما ای OB‏ ۱ 
انظروا إلى عبادی یامونی شا غبرا » رواه البيفقى بإضناد مسح .٠‏ 


(فرع) قال الشافمى فى هذا الباب من الختمر' : المرآة كالرجل فى : 
ذلك إلا ما آمرت به من السبتر » فأستر لها أن تخفض صوتها بالتلبية » ولها 


11 كذا فى ش'و.ق وف العبارة نظر » لان الجال هنا هر فى سوق قولين لعطاء الفتیسه 
ولین فى تقدیر عطاء الزاوية » ولعل الضمف انما بلحق .قوله الأول بالكراهة » ویکون قوله 
الثانی موافقا للاصح من تولی الشافعی ۰ وعطاء هذا هو ابن ابى مسلم الخراشانی :تائد 
جيوش العباسية وموسل دولتهم » وهو من کبار العلماء > وهو من اهل سبرتند 4 وقیل من 
اهل بلخ » وولاژه للمهلب بن ابی صفرة > ورحل وطوف وسکن الشام » وروایاتة عن ابن 
عباس وابن عم تفمرسلة وهو كثر الارسال وممن روى عتهم انس ؤبسعيد ين السیب وعكرمة 
وعروة وعنه ابنه عثمان والاوژاعی ومعمر وشمبه وسفیان وبحیی بن حمزة واسماعیل بن. عیاش 
قال بحیی بن ممين : عظاء قالوا ابن آبى مسلم وقالوا ابن ابی ميسرة وقال مالك عطاف ,ابن 
عبد الله ١‏ ه . وقال الْيُخارى عطاء بن عبد الله هو ابن أبى مسلم بألت.عبد الل بن عشمان عن 
عطاء فقال : نحن من اهل بلخ أ اه ٠‏ وقد فرق مسلم والنسائى بيتهبا فجملاهما اثتين وتال ابن 
ها :رهما ا واج انه .من الجران بلخضا ۱۲۳۳7 


TA 


نامو اي سس 
EN‏ 


أن تلبس القبيص » إلى آخر كلامه ٤‏ وشرح الأصحاب هذا الكلام 
فاحسنهم شرحا صا با الحلوی قال : (أما) أركان الحج والعمرة فلا يختلف 
الرجل والمرأة فى شىء منها » وإنما يختلفان فى هيئات الاحرام » فهی تخالفه 
فى خمسة آشیاء ( أحدها ) آنها مآمورة بلبس الخیط کالقمیص والقباء 
والسراویل والخفین » وما هو آستر لها » لأن علیها ستر جمیع بدنها غير 
وجهها وکفیها ؛ والرجل منهی عن الخیط وتلزمه به الفدية ( الثانی ) أنها 
مآمورة بخفض صوتها بالتليية » والرجل مآمور برفعه لأن صوتها یفتن 
( الثالث ) أن إحرامها فى وجهها فلا تغطيه » فإن سترته لزمها الفدية » ولارجل 
ستره ولا فدية عليه ( الرابع ) ليس للرجل لبس القفازین بلا خلاف وف 
المرأة قولان مشهوران ( الخامس ) يستحب لها أن تختضب لإحرامها 
بحناء » وللرجل منهى عن ذلك ٠‏ 

( قلت : ) وتخالفه فى شىء سادس من هيئات الاحرام » وهو أن كراهة 
الاكتحال فى حقها أشد من الرجل » وقد سبق بيانه قريبا » و فسابع وهو 
أنه بستحب لها مس وجهها عند إرادة الاحرام نشىء من الحناء لنستتر 
بشرته عن الأعين » وقد سبق بيان هذا واضحا فى آوائل هذا الباب قال 
الأصحاب : وف أشياء من هينات الطواف ( آحدها والشانی ) الرمل 
والاضطباع يشرعان للرجل دونها » قال الماوردى : هى منهية عنهما » بل 
تمشى على هينتها » وتستر جميع بدنها غير الوجهين والكفين ( الثالث ) 
يستحب لها أن تطوف ليلا لأنه آستر لها » والرجل بطوف ليلا ونهارا ‏ قال 
الماوردى وغيره : وسستحب لها أن لا تدنو من الكعبة فى الطواف إن كان 
هناك رجال ”' وإنما تطوف فى حاشية الناس » والرجل بخلافها » قال 
السرخبی وهكذا يستحب لها فى الطريق أن لا تخالط الناس وتسير على 

(1) من الصور التى شاهدناها النسوة الافريقيات التكروريات وهن حاسرات الأذرع 
والمدور بزاحمن الرجال ويدافعنهم ليصلن الى استلام الحجر الاسود فأين حاشية الناس من 
هذا الالتصاق الدى تتممده احداهن فى طوافها وشقها الزحام بلا مبالاة ولا خجل (ط) . 


كد 


مقت 
0 


مدن تجرزا عنهم ۰ ٠‏ قال أصحابنا : وتخألفه ف اشیاء من هيئات السنی 
( آحدها ) أنها : تمشى جبیغ السافة بين الصفا والروة » لا تسعی فى شىء 
منها بخلاف الرجل ( والثانی) ذكره الساوردی آنها تمنع من السعى ب 
والرجل لا , یمنع منه ( والثالث ) ذکره ا ا 
منود لما وروت و ارجلرعز > -. 


قال اماو ردي :واه فى ثلاقة آشاه من هیثات الوقوف:برغات 
( أحدها ) يستحب لها أن تقف ازلة لا راكبة » لأنه أصون لها وأسترا» 
والرجل بستحب أن یکون راكبا على الأصح ( والثانى ) بستحب لها أن 
تكون جالسة والرجل قائما (والثالث ) أنه يستحب لها أن تكون فى حاشية 
الوقب وأطراف عرفات » والرجل يستحب كونه عند الصخرات السود 
بوسط عرفات ۰ قال الاوردی : وتخالفه فى ثلاثة آشیاء من هيئات باقى 
امناسك ( آحدها ) پنتحب للرجل رقع يده فى رمی الجمار » ولا يستحب 
للمرأة ( ( والثاني ) يستحب له أن پذیج نسکه » ولا يستحب ذلك للمرأة ۱ 
( والثالث ) الحلق فى حق الرجل آفضل من التقصير ؛ وتقصيرها هى أفضل. | 
من جلقها » بل حلقها مكرؤه > قال : ما سوي للأكر فللراة وليل في 0 
E ۱‏ ۰ : 2 


TAT. 


قال الصنف رحمه الله تصالی 


یاب ما يجب فى محظورآت الاحرام 

( إذا حلق الحرم راسه فکفارته أن يذبح شاة او يطعم ستة مساکین 
ثلانة آصع » لكل مسکین نصف صاع او یصوم ثلائة ایام » وهو مخیر بين 
الثلاثة لقوله تعالی : ( فمن كان منکم مریضا او به اذى من راسه ففدية 
من صیام او صدقة او نسك ) ولحدیث کعب بن عجرة ۰ ون حلق ثلاث 
شعرات كانت کفارته ما ذکرناه فى حلق الراس » لانه يقع عليه اسم الجمع 
المطلق » فصار کمن حلق جمیع راسه » وإن خلق شعر راسه وشعر بدنه 
لزمه ما ذکرناه وقال ابو القاسم الانماطی : بلزمه فديتان لان شعر الراس 
مخالف لشعر البدن الا تری أنه يتعلق النسك بحلق الراس ولا يتعلق بشعر 
البدن ؟ والذمب الأول » لانهما وإن اختلفا فى النسك الا ان الجمیع جنس 
واحد فاجزاه لهمسا فدية واحدة » كما لو غطی راسه ولبس التمیص 
والسراویل » وإن حلق شعرة أو شعرتین ففیه ثلائة آقوال ( أحدها ) يجب 
لكل شعرة ثلث دم لأنه إذا وجب فى ثلاث شسعرات دم وجب فى کل شعرة 
ثلثه ( والثانى ) يجب لكل شعرة درهم » لأن إخراج نلث دم يشق » فعدل 
إلى قيمته » وكانت قيمة الشاة ثلائة دراهم فوجب ثلثه ( والثالت ) مد لأن 
الله تعائى عدل فى جزاء الصيد من الحيوان إلى الطعام فيجب ان يكون هنا 
مثله » واقل ما يجب من الطمام مد فوجب ذلك ۰ وان قلم اظناره او ثلانة 
اظفار وجب عليه ما يجب ف الحلق » وإن قلم ظفرا أو ظفرين وجب فيهما 
ما يجب فى الشعرة والشعرتين لانه فى معناهما . 

( الشرح ) قال آصحاینا : دم الحلق والقلم دم تخیر و تقد بر ومعتی 
التخبير أنه يجوز العدول إلى غيره مع القدرة عليه ٠‏ ومعنى التقدير أن 
ا حا ال ال كر نك ل لو جنا ول لطن جه 
فإذا حلق رأسه أو قلم أظفاره لزمه الفدية » وهی ذبح شاة أو إطعام ثلاثة 
آصم لستة مساكين كل مسكين نصف صاع » أو صوم ثلاثة أيام وهو 
مخير بين الثلاثة للابه وحديث كعب بن عحرة ٠‏ وإذا تصدق بالآصع 
وجب أن: یعطی كل مسكين نصف صاع ٠‏ هذا هو الصحيح وبه قطع 
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المضنف والأصحاب » :وحكى الرافعی وجها عن حكاية صاحب العدة آنه 
٠‏ لا بقدر نصیب کل مسکین » بل تجوز المفاضلة وهذا شاذ ضعیف والذهب , 
ما سبقء ولو حلق ثلاث شبعرات فهو کحلق کل رآسه » فیتخیر بين الأمور ! 
الثلاثة » وهذا لا خلاف فيه عندنا » وهكذا الحكم لو قلم ثلاثة آطفار 
سواء كانت من أظفاز اليدب أو الرجل أو منهما ٠‏ هذا إذا آزالها دفعة واحدة 
فى مکان ‏ فان فرق زمانا أو مکانا فسیاتی حکمه قریا اه له نی 
فيما إذا حلق أو قلم أو تطيب مرة بعد آخری + 


(أنا ) إذا أحلق شطرة واحدة أو شمرتين یه أريمة ول ذکر 
المصنف الثلاثة الأول منها بدلائلها ( أصحها ) وهو نصه فى أكثر کتبه ٠‏ 
بجب فى شعرة مدا وى شعرتین مدان ( والثانى ) يجب فى شعرة دزهم + وق : 
شعرتين درهمان ( والثالث ) فى شعرة ثلث دم ٠‏ وف شعرتين ثلثام (والرا؛ بع 
فى الشعرة الواحدة دم كامل » حكاه إمام الحرمين عن حكاية صاحب 
نتقریب ٠‏ قال الإمام : وهذا القول » وإن كان ينقدح توجيهه فلست آعده 
من المذهب » وهذا الذى ذكره من أن الأصح أن فى شعرة مدا » وى 
شعرتين مدين هو الصحيح عند الجمهور مین صرح بتصحيحه صاب | 
الحاوى » والقاضى أبو الطيب فى تعليقه » والقاضى حسين ف تعلیقه 
والعبدرى والبغوى وصاحب الاتتصار والرافعى وآخرون وهو أ نص ' 
اتشافعی فى مختطر الزنی وف الأم والاملاء ء 


قال خا ازن هذا القول هو الصحيح الذى نص علينه. فى 
الختصر وف أكثر كتبه ؛ قال : وعليه يعول أصحابنا » والقول الذى بقول : 
يجب ف الشبعرة ؛ ثلث دم » وف الشعرتين ثلثان هو رواية أبى بكر الحمیدی . 
شيخ البخارى » وصاحب الشافعى عن الشافعی » شذ الجرجانی فى التتحرير. 
فضححه والشهور تصحيح المد كما سبق ۰ واتفق أصحابنا على أن الظفر 
كالشعرة » والظفزين كالشعرتين » فيه الأقوال الأربغة ( الأصح ) فى الظفر , . 


TAC 


3 


مد » وف الظفرين مدان ( أما ) إذا حلق شعر راسه وبدنه فوجهان 
مشهوران » ذکرهما المصنف بدليلهما ( الصحيح ) وبه قال جمهور أصحابنا 
التقدمین : تجب فدية واحدة ( والثانى ) وهو قول الأنماطى فديتان » 
قال آصحاننا وهو غلط ۰ 

رفرع) قال اصحابنا : تجب الفدية بإزالة ثلاث شعرات متواليات + 
سواء شعر الرآس والبدن » وسواء النتف والاحراق والحلق والتقصیر 
والإزالة بالنورة وغیرها » فتقصير الشعر فى وجوب الفدية كحلقة من أصله 
هذا هو المذهب » وبه قطع الأصحاب ف الطريقين إلا الماوردى فقال : 
لو قطع نصف الشعرة من رآسه آو جسده فوجهان ( أحدهسا ) يار 
ما پلزمه فى الشعرة الواحدة إذا قلعها من أصلها » وفيه الأقوال الأربعسة 
( الأصح ) مد لأن التقصير كالحلق من أصله فى حصول التحلل » فكذا ف 
الفدية ( والوجه الشانى ) قال : وهو الأصح يجب بقسط ما أخذ من 
الشمرة + فیکون نصف مد علی آمح الأقوال الاريعة » وحاصله نصف 
ما فى الشعرة .« والصحيح ما قدمناه عن الأصحاب واه آعلم ٠‏ 


ولو قلم من ظفره دون العتاد وتكن استوعب جمیع أعلاه فهو كقطع 
بض شعرة ؛ فيجب فيه ما يجب ف الشعرة بتكمالها على المذهب » وفیسه 
وجه الاوردی ولو أخذ من بعض جوانب الظفر ولم يستوعب جوانيه 
( فإن قلنا ) فى الظفر الواحد دم أو درهم وجب هنا نقسطه ۰ وان قلنا : 
مد وجب هنا أيضا مد ؛ ولم يبعض » هکذا ذكره المتولى وغيره » ونقسله 
المنولى عن الأصحاب مطلقا قال : قالوا : وإنما أوحينا المد فى بعضه لآنه 
لا يتبعض » والفدية فن الحج مبنية على التغليب ٠‏ 


(فرع) هذه الأقوال الثلاثة التى ذكرها المصنف فى الشعرة 
وانشعرتين والظفر والظفرين تجرى آیضا فى ترك حصاة من الجمرات » 


Ao 
) رم ۲۵ - ج ۷ الجموع‎ 


إمام. الحرمین : القوال بدرهم.فی الشعرة لا آری له وجما إلا تحسین. 
الاعتقاد فى عطاء ء فاه قاله ولا بقوله إلا عن ليث ۰ هذا کلام الامام ٠‏ وقد 
E‏ ر القاضی حسین أن من آصحابن من قال :إن هذا القول ليس مذهبیا 
للشافعى وإنما هو مذهب عطاء ء قال القاضى : والأصح آنه قول للعنافعی 
( وأما ) احتجاج المصنف وغيره لهذا القول بأن لشاة كانت تساوی ثلائة ١‏ 
> دراهم » فإنما انو مجرد.دموی لا اضل لها » فان أ رادوا أنها كانت فى زمر 5 
النبى صلی الله عليه وسلم تساوی ثلاثة درآهم فهو مردود لأن النبى صلی 
ا م ی و 
اه د عشرين درهما» ون | راد انها ت قساوی ثلاثة دراهم فى زمن 

لم يكن فيه حجه ولا بلزم ) اعتماد هذا فى جميم الأزمان وأنكر ضاحب 
اث ىلحاب قز : ان الشأة كانت تسباوى ثلائة دراجم ف زمن, 


رسول الله صلی الله عليه وسلم + وقال : هذا باطل لأوجه : 

( أحدها ) أن الموضع الذى هار قله إلى التقويم فی فالخ 
4 جرج ال راهم ٤‏ بل بصرف الطعام ء وهو چزاء الصيد e‏ 
أن E‏ ۱ 


( والثانى )١‏ أن الاعتبار فى القيئة' الوت لا با نا ی ید 
الله صلى الله علنه دسل كما فى جرا امد »اهوم ما لا مل له من 
انعم پقیمةالوقت + فتکان ينبغى أن يجب ثلث قيمة شاق ۱ 


۱ ( انثااك ) أذ الشرع ياس اة والطعام » والطمام بحتمل 
التبعيض كما ذكرنا ٠‏ فال صاحب ١‏ التتمة : وآما توجیه القول بآن فى الشعرة 
مدا بان الشرع عدل الإيوان بالطعام فى جزاء الصيد غیره ‏ اف ما ی 
ف الشرع للفقیر فى الكفارز رات مد » والشعرة الواحدة هى التهاية فى القلة »: ' 
ليا ف سیا أ م برب قدي ق ارم ۶ فهذا؛ التوجية افيه 
e‏ ك 
٦‏ 


فى فدية الحلق ا جوم ا پو 
ان ال سر ا لے 
ب قرب اقب ل ول اجو ور ین 
ب لش شا وبين أن یمدق بصاع وبين أن يصوم وم » كما تخر 
ثلاث شعرات ين شاة وصوم ثلاثة أيام واطعام تلانة آصع » قال : ولکن 
هذا لول فيه إشسكال من جهة الذمب » لأنه ينتقض فيما لو جرح ابيا 
حنم عد يها اللي عر من مال ونا وج ی 
فالقياس پلزمه صاع آو صوم يوم ٠‏ هذا كلام صاحب التتمة » وقال إمام 
امد و یجاب مد فا ره قول وو مضه 2۳ 
السلف » وهو مرجوع إليه فى مواضم من الشريعة فان اليوم الواح من 
صوم رمضان يقابل ند E‏ واله اضم:۲ 

(فرع) ف مذاهب العلماء ٠‏ قد ذكرنا أن مذهينا آنه إذا حلق 
ثلاث شعرات فقصاعد! نزمتا امد یه سكمالها . وقال أبو حنيفة : إن حلق 
ربع رأسه أزمه دم » وإن حل دونه فلا شىء + وف زواية فعليه صدقة ؛ 
لسرن e‏ من E E‏ 
وقال آبو يوسف : إن حلق النصف وجب عليه الدم » وقال مالك : إن خلق 
من رأسه ما ماد به عنه الأذى وجب اندم من غير اعتبار ثلاث عات . 
وعن آحمد رواتان ( إحداهما ) كقولا ( والثانية ) يجب بأربع شعرات 8 
واحتج مالك أن ثلاث شعرات لا بحصل بها إمائة الأذى ۰ واحتج أبوحنيفً 
بأن الربع يقوم مقام الجميع كما يقول : رایت زیدا وإنما رأى بعضه ٠‏ 
واحتج أصحاينا بقوله تعالى : ( ولا تحلقوا رءوسكم ) أى شعر رءوسكم » 
والسين اسب جس + اقل ها يتم على تاه ۲ ۱ 

( والجواب ) عن دليل مالك أن إماطة الأذى ليست شرطا لوجوب 
الفدية ( والجواب ) عن قول أبى حنيفة أنها دعوى ليست مقبولة (أما ) 
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. ٍذا حلق.شعرة أو شنمرزتین فعلیه الضمال.» هذا مذهینا » قال العبدرى : 
دی قال کنر افقاء؛وقال مجاهد : لا شیء .فی شعرة وضعرتین 6 وب قال 
دود » وهو إحدى الراويتين عن عطاء ء وقال أحمد : فى الشعرة والتنمرتين 
يجب قبضة من أطمام ۽ وذكرنا قوله فى لات شعراتء وقال داود : الحرم 
ی في إحرامه کل ما يجوز للحلال فعله » إلا ما نص على تحرييه » له 
الاغتسنال ردهن لحيته وجسده إذا لني یکن ,الدهن مطببا » وله قلم أظفاره » 
۱ وحلق عانته ون إبطه إلا أن يعزم على الأضحية فلا يأخذ من افباره : 
ولا من شعره فى العشبر حتی بضحی قال وللمرآة الاختضان وللرجل 
: ۲ ۳۳ 0 ۳ 0 1 
5 الحرم شم الريتان وآکل ما فیهزیفزان ‏ فإن فعل ما تھی عنه إن لاس 
لیب لم تجب اإفدية عليه عند فعله » لعدم الدليل على إيجاب ذلك » هركذا 
حکاه عنه العبدزی : ۱ 


(آما ) إذا مان المحرم شع بدنه فقد ذكرنا أن مذهينا وجوب الفدية 

) كحلق شنعر اراس + وعن مالك روايتان ( إحداهما ) عليه الندية (والثانية‎ ٠ 
لا فدية » وبه قال داود : ولا تجب الفدية إلا بعر ا ب‎ 
' ترفه بآخده شعرة من غير إلجاء » فلزمه الفداء کشعر رأسه » وفیه احتراز‎ 
e ١.٠ من شعر نت ف العين‎ 
(فسرع) قد ذكرة أن مذهينا أن فدية الحلق على التخبير بين شاة‎ 
وصوم ثلاثة آیام وإبنعام ثلائة آصع لستة مساكين کل مسکین تما صاع..‎ 
دسواء حلقه لأذى أذ غنوه أوقال أبو حية : إن حلقه لمذر هو مخير كنا‎ 
قلنا وإن خلقه لخير أعذر ینت الفدية بالدم » دليلنا أن کل کفارق لا شت‎ 
فيها التخییر إذا كان سبيها مباحا ثبت » وإن كان حراما. ککف ارة اليمين‎ 
والقثل وجزاء الصيذ واحتجوا بقوله تعالى : ( آو به آذی من راسه ففدية‎ 
من ضيام أو صدفة أو نسك ) فاثبت التخیر عند العذر من الگذی » فدل‎ 
على أنه لا تخیر مع عدمه ( وآجاب ) أصحابنا بأن هذا تمس ندلل‎ 


YAMA‏ ا 


الخطاب » وهم لا بقولون به » ونحن تقول به » إلا أن السببية مقدمة ۶ 
( 1ا ) الأظعار فلها حكم الشعر فى كل ما ذكرنا فيحرم على المحرم إزالتها 
وتحب المدية بها وثلاثة آظفار کثلات شعرات » وظفر كشعرة وه قال 


أحمد ۰ 


وقال أبو حنيفة : إن قلم أظفار يد أو رجل يكمالها لزمه الفدية 
الكاملة » وإن قلم من کل ید أو رجل آربعة أظفار فما دون لزمته صدقه ٠‏ 
وقال محمد بن الحسن : إن قلم خمسة آظفار لزمه الدم » سواء من يد أو 
بدین ۰ وقال مالك : حکم الأظفار حکم الشعر > بت ق الدم بسا بیط 
الأذى وقال داود :. يجوز للمحرم إزالة الأظفار كلها ولا فدية عليه » وقد 
سبق بیان مذهبه قربيا دليلنا آنه كالشعر فى الترفه ؛ فكان له حكمه 


وال أعلم 5 
قال الصنف رحمه الله تصالی 


( وان تطیب او لبس المخيط فى شىء من بدنه او غطى راسه او شب 


جنسان مختلفان وان لبس ۲ ومس طيبا وجب كفارة واحدة » لأن الطيب 
تابع للثوب فدخل فى ضمانه » وان لبس » ثم لبس او تطيب ثم قطي ؟ ل 
اوقات متفرقة » ففيه قولان ( احدهما ) تداخل لانها جنس واحد > اه 
إذا كانت فى وقت واحد ( والثانى ) لا تنداخل لانها فى أوقات مختلفة فكان 
لكل وقت من ذلك حكم نفسه وإن حلق ثلاث شعرات فى ثلاثة أوقات فهی 
على القولين » إن قلنا : نتداخل لزمه دم وان قلنا لا تتداخل وجب لكل شعرة 
مد وان حلق تسع شعرات فى ثلاثة اوقات فعلى القولين إن فلنا : لا تنداخل 
لرمه ثلائة دماء > ون قلنا : تتداخل لزمه دم واحد ) ٠‏ 


(الشرح ) فيه مسائل ( إحداها ) إذا تطيب فى بدنه أو ثوبه أو ببس 
الخیط فى بدنه » آو غطى رأسه أو شيئا منه : أو دهن رآسه أو لحیته » أو 
باشر فيما دون الفرج بشهوة » لزمه الفدية بلا خلاف عندنا » سواء طيب 


ر!) فى بعض تسخ الهذب ر وان لبس ثوبا مطيبا وجبت كفارة واحدة ) (ط) ٠‏ 


۳۸۹ 


عضرا كاماة آو نفضبه: » وسواء استدام لت نوها أو ساعة او لحظة. : 
. وسواء ستر أ ارا س اساعة أو لحظة » فتجب الفدية. فى كل ذلك بلا خلاف 
عندنا + روف هذه الفدية ثلاث طرق ( آصحها) ) وبه قطم المصنف والاکترون 
نها كفدية الق فيتخير بين شاة وسوم ثلاثة أيام ام ثلانة سم كما 
سبق ( والثانی) ذكره آبو على الطبرى فى الإيضاح و آخرون من العراقيين » 
ترات او الت ی ی » فإن لم یجده زمه صوم 
, عشرة آیام کم سبق ( والثانی ) بلزمه الهدی ۰ فان لم يجده قومه دراهم 
0 والدواهم طعاما ثم يصوم عن كل مد يما ( والطريق الثالث ) فيه رم 
آرجه ( أصحها ) أنه كالخلق لاشتراكهما فى فى الترفه: ( والثانى ) أنه مخير 
.بين شاة ونين تقویمها ؛ ويخرج قيمتها طعاما أو يصوم عن كل مد یوما 
( والثالث ) تجب شاة فإن عجر عنها لزمه الطعام بقيمتها ( والرابع ) كالمتمتغ 
كما سيق .٠ه‏ | 1 ۱ 
( المسالة الثانية ) إذا تطيب ولبس ف مجلس قبل أن يكفز عن الأول ' ٠‏ 
منهما أو فعلهما معا » ففيه ثلاثة آوجه مشهورة فى كتب العراقيين وغيرهم 
( أصحها ) باتفاق الأصحاب تجب فدیتان لما ذكره الصنف > قال القاخى 
أبو الطيب : هذا قول أكثر أصحابنا: “قال الماورذى : هو مذهب الشافعى 
ومتصوصة ( والثانى ) تجب فدية واحدة ¿ وهو قول آبی على ابن یی 
هربرة لا نها استمتاع فتداخلا كنا لو لبس قميصا وعمامة ( والثالك ) وهو 
قول آبی سعید الإضطاخرى اا بان آسابه دسج 
مداو اتها إلى طیب ونسترها لزمه فدية واخدة ».وان لم یتخند السبب: 
تقدیتان » والذعب الأول ٠ ٠‏ قال آصحا وما قال أب على وأبوسفيد غلط » 
ومتقض بالحلق الم ۱ 


اف ) لني بای الى رس يطب هنیتپ 
حا بعت متكا ( للدم ) وجوب فدية واحدة وه تمالس 


۳۹۰ 


والجمهور ونص عليه الشافعی ( والثانى ) نقله صاحب البيان ( إن قلنا ) 
قول ابن لوخي الاق ل ی 
" فدية (وإث ن قلنا ) بالمذهب إنهما جنسان فوجهان ( أصحهما ) فدية له تابح 

( والثانى ) فديتان ٠‏ 


(الرابعة ) إذا لبس ثم ليس »او تعليب ثم تطیب » أو قبل اه ام 
لها نان كان فى مجلس واحد ولم يكفر عن الأول بان ليس قمیع" "م 
اويل ف عمامة أو کرر واحدا منها فى الجلس مرات آو تطیب بسا 
زتران ام ا بحداها ل الجلس مرات » آ ل ۲۰۳7 
هریش آخری » آو کرر قبة مراة واحدة ه وفمل هذا کلف ق مجلس بل 
ا لزمه کماوة واحدة» سواء طال زمنه ف معالجة ثپس اقمیصن 
والسراویل > ولف العمامة واستعمال الطيب ٠‏ ومحاولة المرآة فى القبله » 
ونحو ذلك أو قصر فيكفر كفارة واحدة مطلقا بشرط أن يكون الفعل 
نوا آنه کال الواحد ( آما ) إذا كفر عن الأول قبل فعل الثانى نیز 
زلثانى:كفارة آخری بلا خوف ؛ لأن الأول استقر حكمه بالتکفیر » كما لو 
زنى فحد ثم زنی فانه بحد نا »وان فعل ذلك فى مجالس أو فه مجلسين 
ر ان وای غر ای ال ت ا ف 
اتتکفیر عن الأول لزمه الثانى كفارة آخری بلا خلاف » لأن الأول استفر 
که بالتكفير ٤‏ وان فطل الثائى قبل التكفير عن الأول فان كان السبب 
واحدا بان لبس ف المرتين أو الرات للبرد أو لاحر أ أو تطيب لرض واحد 
مرات » فقولان مشهوران ذكرهما المصنف بدليلهما ( الأصح ) الجديد : 
لا تاغل فيجب لكل مرة فدية ( والقديم ) تتداخل ويكفى فدية عن 
. الجميع » ولو كان ماه مرة * 


وان تکرر الفعل بسببين أو أسباب مختلفة » بان لبس بكرة ی 
| وعشية للحر » ونحو ذلك فطر بقان حکاهما الشیخ آبو حامد والأصحاب 


۹۱ 


ERE‏ قاری قاری کت فا 
( وانتانی ) وهو الذهب وبه قطم کثیرون ؛ فيه قولان» كما لو اتاد 
السبب ء لان الشافعى رحمه الله لم يعثبر اختلاف السبب وانسا اعت ' 
اختلاف الجنس ٠‏ قال آصحاینا الخراسانيون ومن تابعهم : حيث قلنا : 

يكفيه للجميع قدية واحسدة فا رتکب محلو را آو آخرج الفدية! و نوی 
باخراجها التكفير عما قعل وما سيفعله من جنسه » ففيه خلاف مبنى على 
جواز تقديم التكفير على الحنث المحظور » إن متعناه فلا أثر لهذه البتة » 
فيقع التكفير عن الأول فقط ویجب التكفير ثانيا عن الثانى وإن جوزناة. 
فوجهان ( أحدهما ) أن الفدية كالكفارة فى جواز التقدیم فلا بلزمه للثانی 1 
وه( ای ) اجره عن ای ما لان لم بوجد سیب اسا 
دلا شىء منه بخلاف آفاة إلينين وهی آحد السببين . ۱ ۱ 


( الخامسة ) إذ! حلق شعر رأسه کله # فان كان فى وقت واد : 
زمه فدية واحدة ء وإن ال الزمان فی شمه کیا قتا فق ای ويا ی 
TT‏ ال ير ات 
لقمة من بكرة إلى ابر + فاته لا بحنث ۰ ۱ 


وان کان لتق ا آ ی ان واحد ف آوقات مشر فطرتان؛ ‏ 
( ایا ) دب قلع هی ی حادوآخزن : تتعدد الفدية » فیفرد 
كل مرة بح م > فان كانت كل فرة ثلاث شنفرات فضاعدا وجب لکلامر: 
اب + وهی شاة » أو موم ثلاثة آيام » أو إطمام ثلاثة اصع بست ماک 
دان كانت شعرة أو شخرئین ففيها الأقوال السابقة ( الأصح ) فى كل شمر ؛ 
مد ( دالثانى ) درهم ( وائثالث ) ثلث دم ( والرايع ) دم كال ( والطريق ٠.‏ 


یف الثانى ) ) ده قلع لصف وشینه اب الطيب ومن وتا أت علي انا : 


السابقي: فى لمشالة الرايمة ء فين كزر إيسا آو تطيبا (إن قلا ) باون 1 


۹۲ 


القديم وهو التداخل لزمه دم ویصیر كانه فمل الجمیم فى مجلس متواليا 
( وان قلنا :) لا تداخل لزمه ثلاثة دماء * 


(آما ) إذا حلق ثلاث شمرات فى ثلاثة أمكنة » أو ثلالة آزمنة متفرقة » 
فغیه الطریقان ( أصحهما ) طریق آبی حامد وموافقیه أنه بفرد کل شسحرة 
بحكمها » وفيها الأقوال السابقة ( أصحها ) ف كل شعرة مد فيجب ثلاثة 
أمداد ( والثانى ) درهم » فيجب ثلاثة دراهم ( والثالث ) ثلث دم » فيجب 
دم كامل » وعلى القول الرابع الذى حكاه صاحب التقرب أنه يجب فى 
الشعرة دم كامل : يجب هنا ثلاثة دماء ( والطريق الثانى ) طريق المصنف 
وشيخه ( إن قلا ) بالتداخل وجب دم » وإلا ففیه الأقوال الأربعة » واقتصر 
المصنف منها على الأصح » وهو وجوب ثلاثة أمداد » ولابد من جریان باقى 
الأحوال » وقد صرخ به الأصحاب والله أعلم ۰ 


( اما ) إذا آخذ ثلاث شعرات فى وقت واحد من ثلاثة مواضع من 
بدنه فطريقان ( الصحيح ) الذى قطم به الأصحاب فى معظم الطرق آنه كما 
لو أخذها من موضع واحد فيلزمه دم » وهو مخير بين شاة وصوم ثلاثة 
یا وثلاثة آصع ( والطريق الثانى ) فيه وجهان ( أحدهما ) هذا ( والثانى ) 
أنه كما لو أزالها فى ملاثة أوقات » فيكون على الخلاف السابق » وهذا 
الطريق حكاه النورانى فى الإبانة » ونقله عنه إمام الحرمين وصاحب العمدة 
وصاحب البيان » واتفقوا على تضعيف الوجه الشانى » والله أعلم ۰ قال 
أصحابنا : واخذ الأظفار فى مجالس كأخذ الشعرات فى مجلس » فيجىء فيه 
ما سبق » والله أعلم ٠‏ 

(فرع) فيما إذا فطل الحرم محظورين فاکثر »> هل تتداخل الفدية ؟ 
وقد ذكرنا الآن معظمه فنعيده مع ما بقى مختصرا » فينضبط إن شاء الله 
تعالى ٠‏ قال أصحاينا : المحظورات تنقسم إلى استهلاك كالحاق والقلم 
والصيد » وإلى استمتاع وترفه » كالطيب واللباس ومقدمات الجماع » فاذا 


۳۹۲ 


ل محظورین هه آحوال ( أحدها ) أن يكون أحدهما استهلاكا » 
والآخر استمتاعا » فینظر فینظر إن لم يستند إلى سیب واحبد كالحلق ويس 
٠‏ القمیس تعددن القدية م كالحذود المختلفة » وان استند إلى شت كمن 
۱ آصاب راسه. شجة اجا ج إلى حاق جوانبها وسترها بضماد » وفیه ليب 
ففی تعدد القدية وچیاق سبقا ( الصحيح ) التعدد . ۱ 


(الحال انا ) آنا يكون استهلاكا » وهذه ملع ) اضرب (اننما) 
أن يكون مما يقابل بمثله: وهو الصيوذ » فتعدد الفدية بلا خلاف عندنا » 
سواء فدى عن الأول آم لا + وسواء اتحد الزمان والمبكان آم اختلف » 
کضمان التلفات ( الضرب الثانى ) آن يكون آحدهما مما يقابل بمثله دون 
إلآخر ‏ كالصيذ والخلق » فتتعدد بلا خلاف ( الضرب الثانث ) أن لا يقابل 
وجك مهما » فينظر إن اختلف نوعهما کجلق ق فقلم » آو طيب .ولباس آو 
حلق + تعددت الفدية » سواء فرق أو والی » فی مكان أو مکانین بفعلين 
أو بفعل واخد » إلا إذا لبس وبا مطيبا ء فقد سبق فيه وجهان ( الصحيح ) 
التصوص فدية واحدة ( والثانى ) فديتان وإن اتحد التوع بان حاق فقط 4 
ند سبق تفصیله قریا ٠‏ : ا 07 

( الحال لالت ) أن یکون استمتاعا ء فان اتحذ انوع بان ليب 
بأنواع من الطیب > أو لبس أنواعا من الثياب » کعمامة وقمیص وسراو ول 
وخف » أو نوعا واحدا مرات » فإن قعل ذلك مثواليا من غير تال نکر 
کناه فدية واحدة » وإن تخللة تکفیر وجبت. الفذابة للثانى آیضا » وإن فمل 
ذلك فى مكانين أو فى مكان وتخلل زمان ؛ فان تخلل التکفیر وجب اللثانى 
فدية ء وإلا فقولان ( الاصح ) الجديد تتعدد الفدية ( والقديم ) تتداخل ء٠‏ 
ون اختلف النوع بأن لبس وتطيب فثلاثة آوجه سبق بيانها قریا (الاضح) ' 
التعدد ( والثانى ) لا ( والثالت ) إن اختلف السبب تعدد » وان اتحدافلا » 
هذا كه ف خر الجاع ٠‏ فإن تور الجماع ففيه خلاف ستوضحه ريا 
e‏ ۲ ۱ 


4 


واتفق أصحابنا على أن الكفارة لتعدد جهة التحريم إذا اتحد الفعل 
سق بن و كن دا رت دا له ا ا ايا 
للتحريم » وهی الحرم والاحرام والأكل » وإنما پلزمه جزاء واحد » ولو ' 
باشر امرأته مباشرة توجب شاة لو افردت ثم جامعها » فثلاثة آوجه (أصحها) 
تكفيه البدنة عنهما » كما لو كانت أجنبية فإنه يكفيه الحد » ولایعزر للمباشرة 
( وانثانی ) تجب بدنة وشاة » ولا دخل أحدهما فى الإآخر لاختلافهما 
واختلاف واجبهما ( والثالث ) إن قصد بالباشرة الشروع ف الجماع فبدنة 
والا فشاة وبدنة ( والرابع ) إن طال الفصل فشاة و بدنة والا فيدنة » 
والله آعلم ۰ 

(فرع) فى مذاهب العلماء ٠‏ قد ذکرنا أن مذهينا آن الحرم إذا 
ليس مخيطا أو تطیب ازمته الفدية » سواء لبس يوما أو لحظة » وسواء 
طیب عضوا كاملا أو بعضه » وبه قال آحمد ٠‏ ووافقنا أيضا مالك إلا أنه 
يشترط الانتفاع باللبس ء قال حتى لو خلعه فى الحال ولم ينتفع لیس 
فلا فدية وقال آبو حيقة : نايس يونا کاملا آو لسلة کا ازع فده 
كاملة » وان لبس دون ذلك لزمه صدقة » قال : وان غطى ربع رأسه ازمه 
فدية كاملة » وان لبس دون ذلك لزمه صدقة » قال : وإن طيب عضوا كاملا 
لزمه الفدية » وان طيب بعضه لزمه صدقة » والصدقة عنده إطعام مسكين 
صاعا من آی طعام إلا البز » فیکفیه منه نصف صاع » وإن کان زيا فعنه 
روابتان ( أحدهما ) صاع ( والثانية ) نصف صاع ٠‏ وعن أبى يوسف 
روايتان ( إحداهما ) كقول أبى حنيفة ( والثانية ) أن الاعتبار بلبس أكثر 
اليوم وأكثر الليلة » وعن محمد بن الحسن نحوه» والله أعلم ۰ قال أبوحنيفة 
وأبويوسف : ولو حلق رأسه فى مجلس لزمه فدية » وإن حلقه فى مجالس 
لزنه لكل مرة فدية سواء فدى عن الأول آم لا » والله أعلم ٠‏ 

قال المصئف رحمه الله تمالی 
( وإنوطىء فى العمرة أو فى الحج قبل التحلل الأول فقد فسد نسكه 


1o 


از پیز او ری تون ورن 
وابن عباس وعبد الله بن عفرو بن العاص وابى هريرة زی للك عنهم « انهم 
آوجبوا ذلك » وهل يجب القضاء على الفور ؟ ام لا ؟ فيه وجهان ( احدهما ) 0 
انه على الفور وهو ظاهر النص مما روی عن عهر وعلی وابن عمو وابن عباس . 

وعبد الله بن عمرو بن الفساص وابی هريرة انهم فالوا « يقضى من قابل  »‏ 

( والثانی ) آنه على التراخی لأن الاداء على التراخی فكذلك القضاء وهسنا ‏ , 
لا يصح لأن القضاء بدل غما آفسده [ من الاداء ] » والاداء وجب على الفور ۱ 
فوجب أن یکون القضاء مثله وبجب الاحرام فى القضاء من حيث احوم فى ۱ 
الآداء. » لانه قد تعين ذلك ؛ بالدخول فيه » فاذا أفسده وجب قضاژه كحج 
التطوع » فإن سلك طریقا آخر لزمه أن بحرم من مقدار مسافة الإخرام ف 

الأداء » وان كان قارنا فقشاه :ا فراد جاز » لان الافراد افضل من القران ٠‏ ': 
ولا بسن عنه دم القران » ان ذلك دم وجب عليه فلا بسقظ مه بسا 
كدم الطيث . 0 


وف فق اراة ل شام وجسان و احدهما )ف مالا کت 


ا ا 
قالوا : « يفترقان » ولان اجتماعهما فى ذلك الکان يدعو إلى الوطء فمنع منه 
( والثانى ) لا يجب وهو ظاهر النص كما لا يجب فى سائر الطرق » ویجب 
A‏ اع اند مان : « على كل واحد منهما 
بدنة . فان لم بجد فعليه بقرة » لان البقرة كالبدنة لانها تجزىء فى الأفسحية 
٠‏ عن سبعة فإن لم يجه قزم سبع من النم فإن لم يجد قوم البدنة دراي 
والدراهم طعاما وتصدق به فان لم يجد الطعام صام عن كل مد يوما ۷ وقال 
أبو إسحق ات GE‏ هد حاصو gS‏ 
الأذى ) ۰ 


( الشرح ) الوجه أن أقدم الكثار الواردة فى الفصل عن يزيد إن ليد 

8 نت بن سیم 

الاسلمی التابمی أن رجلا من جذام جامع امرأته وهما محرمان فسآل 
اثرجل رسول الله صلی الله عليه وسلم فقال لهما : « اقضيا نسککما واهدنا 


۳۹۹ 


هدیا ثم ارجما حتی إذا جئتما المكان الذى أصبتما فيه ما آصبتما فتفرة 
ولا بری واحد منکما صاحبه وعلیکما حجة آخری ؛ فتقبلان حتى ادا 
کنتما بالمكان الذی آصیتما فيه ما آصبتما فأحرما وآتما نسککما وآهدیا » 
رواه الییهقی » وقال : هذا منقطع وف الوطاً قال مالك : « إنه بلغنى أن 
عمر بن الخطاب وعلى بن أبى طالب وآبا هريرة رضى الله عنهم سئلوا عن 
رجل أصاب اهله وهو محرم بالحج فقالوا ينفذان لوجهها حتى يقضيا 
حجهما ثم عليهما الحج من قابل والهدى » وقال على : فإذا أهلا بالحج من 
قابل تفرقا حنی بقضیا حجهما » وهذا أيضا منقطع وعن عطاء أن عمر بن 
الخطاب قال فى محرم أصاب امرآته بعنى وهی محرمة فقال : « يقضيان 
حجهما وعليهما الحج من قابل » رواه البيهقى وهو أيضا منقطع » فإن عطاء 


لم يدرك عمر » ونم ولد عطاء فى آخر خلافة عثمان ٠‏ 


وعن أبن عباس « أنه سئل عن رجل وقع على آهله وهی بمنی قبل 
أن يفيض » فآمره آن نحر بدنه » رواه مالك فى الموطا باسناد صحیح » 
وعن ابن عباس أيضا فى رجل وقم على امرآته وهو محرم قال اقضیا 
نسككما وارجما إلى بلدكما » فإذا كان عام قابل فاخرجا حاجين » فإذا 
أحرمتما فتفرقا ولا تلتقيا حتى تقضیا نسككما وأهديا هديا » رواه البيهقى 
بإسناد صحيح » وف رواية ٠.‏ « ثم آهلا من حيث آهللتما آول مرة » وعن 
عمرو بن شعيب عن أيبه أن رجلا انی عبد الله بن عمرو وآنا معه يسأله عن 
محرم وقع بامرآته فأشار إلى عبد الله بن عمر فقال : اذهب إلى ذلك فسله » 
قال شعيب : فلم يعزم الرجل فذهبت معه فسأل ابن عمر فقال : بطل 
ححك » فقال الرجل : فما أضنع؟ قال : اخرج مع الناس واصنع ما يصنعون» 
فإذا أدركت قابل فحج وأهد » فرجع إلى عبد الله بن عمرو وأنا معه فأخبره 
فقال : اذهب إلى ابن ن عباس فسله قال شعيب : فذهبت معه إلى ابن عباس 
فسآله فقال له كما قال ابن عمر » فرجع إلى عبد الله بن عمرو وأنا معه فأخبره 
۰ بما قال ابن عباس » ثم قال : ما تقول آنت ؟ فقال : قولى مثل ما قالا » 


۳۹۷ 


۱ اة اليهقى إسناد محیح ثم قال البيهقى هذا إسناد صحيح + » قال : ۱ 
وفیة دليل على صخة سماع شعیب بن محمد بن عبد الله بن جمرو بن العاص 
ملع اانه اع ۰ : 


وم متا یراق الى بان ارسي ا 
ابن عباس : آما حجکما هذا فقد بطل فحجا عاما قابلا » ثم آهلا من خيث .. 
٠‏ أهللتنا » وحیت وقعت عليها ففارقها فلا تراك ولا تراها حتى ترميا الجمرة | ٠‏ 
وأهد ناقة ولتهد اقة » إرواه البيهقى ۰ وعن ابن عباس : إذا جامع فعلي, ١‏ 
كل واحد منهما بدنة » زواه ابن خزيمة والييهقى بإسناد صحيح » وعنه :. 
د يجزىء عنهما جزور » رواه این خزيمة والبيهقى باسناد صحيح وعنسه ۱ 
قال : « إن كانت أعاتنك فعلی کل واحد منکما بدنة حسناء حملاء:» وا ` 
كانت لم تعنك قمليك تاق حستاء ء جملاء » رواه ابن خزيمة باسناد صحیح ۰ 


( وآما ) الفا الفصل فقوله : غرامة تتملق بالوطء » احتراز من . 
ی LN‏ انام لكك ل در 


تصالى .م : 


3 انا الاحكام فقال اتشافمی والأصحاب رحمهم الله : إذا وطىء ف 
بالحج فى الفرج عامدا عالا بتحریمه » وبالإحرام قبل التحلل الأول فسد 
حب يوا كان كلل ابیت بات او یه وش آمتره یس الجاع 
جر E‏ تن رضم اانا اليم الا له تن 
كما هو مقرر ف باب صفة الحج ( فان قلنا : ) الحلق نسك فهو مىا قف 
انتحلل عليه ولا فلا * قال الشافعی والاصحاب : ویلزم من آفسد حجا أو 
عمرة أن فی فى فاسدهنا وهو أن يتم ما كان بعمله لولا الإفساد + ونقل 
آصحاننا اتفاق العلماء على هذا » وآنه »1 بخالف فيه إلا داوذ اللا 
فا نه. قال e,‏ ۱ ۱ 


7 39 ۳۹۸ 


واستدل أصحانا بقوله تعالی : ( وأتموا الحج والعمرة لله ) ولم 
هرق بين صحيح وفاسد » وبالاثار السابقة قال أصحانا » وهصذا الذی 
ذکرناه من وجوب الضی فى فاسد الحج. والعمرة وأنه لا بخرج منهسا 
بالافساد مختص بهما دون سائر العبادات ( وآما ( باق العبادات فیخرج 
منها بالإفساد ولا يبقى لها حرمة بعده إلا انصوم فإنه یخرج منه بالفساد 
لكنه يبقى له حرمة فیجب إمساك بقية النهار لحرمة الزمان وقد سبق بیان 
هذه القاعدة فى أوائل کتاب الصوم فى مسألة صوم الشك إذا ثبت فى آنناء 
النهار كو نه من رمضان ۰ : 

(فسرع ) بيجب على مفسد الحج بدنة بلا خلاف ؛ وف‌مفسد العمرة 
الحج ( والثانی ) فيه وجمان ( أصحهما ) بدنة ( والثانى ) شاة معن 
مناه الرافعى * 0 


(فرع) يجب على مفسد الحج أو العمرة القضاء بلا خلاف ؛ سواء 
كان الحج أو العمرة فرضا أو تفلا لأن النفل منهما يضير فرضا بالشروع 
فيه 6 بخلاف باقى العبادات » ويقع القضاء عن المفسد » فإن كان فرضا 
وقع عنه » وإن كان نفلا فعنه ؛ ولو احرم بالقضاء فآفسده بالجماع لزمه 
الكفارة » ولزمه قضاء واحد حتى لو أحرم بالقضاء مائة مرة ففسد كل 
مرة منهن: + پلزمه قضاء واحد ويقع عن الأول قال اصحابنا : ويتصور 
القضاء فى عام الإفساد » بآن بحصر بعد الإفساد ويتعذر عليه المفى ف 
الفاسد فيتحال ثم يزول الحصر والوقت باق فيحرم بالقضاء ويفعله ويجزئه 
فى سنته » قالوا : ولا تصور القضاء فى سنة الإفساد إلا فى هذه الصورة 
( آما ) وقت وجوب القضاء ففيه وجهان مشهوران ذكرهما المصنف بدليلهما 
( أصحهما ) عند المصنف والأصحاب : يجب على الفور وهو ظاهر النص . 
( والثانى ) على التراخى ( فإن قلنا ) على الفور » وجب فى السنة المستقبلة + 


۳۹۹ 


ولا يجوز تأخیره عنها ‏ فإن آخره عنها بلا عذز أثم ولم بسقط عنه القضاء ۱ 
بل تحب اا التی تليها » وهکذا آبدا ٠‏ ۱ 


قال خا بنا : فإن أحصر بعد الإفساد ول قن وات لوقف 
وأمكنه الإحرام بالقضاء .» وإدراك الحج فى سنته ء ازمه ذلك ذ قلنا : 
إن القضاء على الفؤر » لأنه آقرب من السنة المستقبلة قال أصحابنا بحب 
عليه فى القضاء أن بحرم من أبعد الموضعين + وهم الميقات الشرعى + 
والوضم الذی أحرم منه ف الأداء هذه عبارة الأصحاب وشرحوها فقالوا : 
إن كان آحرم فى الأداء من الميقات الشرعى آحرم منه فى القضاء » وإن كان 
أجرم قبل الميقات من دويرة أهله أو غيرها نزمه أن ,بحرم فى هذا القضاء 
من ذلك الموضع » فان جاوزه غير محرم لزمه الدم كما بلزمه بمحساوزة 
اميقات الشرعى » وإن كان أحرم فى الأداء بعد مجاوزة الميقات الشرعی نظر 
إن جاوزه مسيئًا لزمه فى القضاء الاحرام من الميقات الشرعئ ‏ ولیس 
له أن يسىء ثانيا » وهذا مما يدخل فى قول الأصحاب : يحرم فى القضاء 
من بعد الموضعين » وإن بجاوزه غير مسىء بان لم يرد النسك » ثم بدا له 
كد ان وی | وم ) وبه قطع البغوى 
ه : پلزمه أن بترم في القضاء من الميقات الشرعی ( والثانى ) له ان 
و ا 
الیقات ثم آحرم بالحج من مکة وآفسده کفاه فى القضاء أن بحرم. بالحج 
من تفس مكة. بلا خلاف » وکذا لو آفرد العج: ثم آحرم بالعمرة من آدنی 
الحل ثم ده کا آن يحرم ف تا ادن اس را 
قال الرافعى وشره والوجمان فيمن لم يرجم فى الآداء إلى لت 
أما من كان رجع ثم عاد فيلزمه فى القضاء الإحرام من اليقات » وجها واحدا 
والله أعلم واتفق أصحابنا على أنه لا یلزم فى القضاء الطريق الذی سنلکه 
ف الأداء » بل سلوك طريق آخر » ولکن بشرط أن يحرم من قدر' مسافة 
ل aE‏ ق 


1. 


الزمن الذی آحرم منه فى الأداء » بل له التأخیر عنه بخلاف الکان الذى 
أحرم منه فى الأداء » وممن صرح بالمسالة القاضى حسين والبعوی 
والرافعى » وفرقوا بآن اعتناء الشرع بالميقات المكانى أكمل » 
ولهذا يتعين مكان الاحرام بالنذر ولا تعین زماه بالنذر حتى لو نذر 
الإحرام فى شوال له تأخیره » هكذا ذكر هذا الاستشهاد القاضى حسين 
والرافعى وغيرهما » قال القاضى : هو استشهاد مشكل » لأن طول الإحرام 
عيادة » وما كان عبادة لزمه بالنذر » قال : واصل هذه المسألة أنه لو نذر 
الصوم ف أيام طوال » له أن يصوم فى قصار » ولو نذر أن يصوم أطول 
أيام السنة لزمه » لأنه متعين ٠‏ وكذا قال الرافعی » وأظن هذا الاستشهاد 
لا یخلو من نزاع والله أعلم * 


(فرع) قال المتولى : لو آرادت الرآة القضاء على الفور » هل 
للزوج منعها آم لا ؟ ( إن قلنا ) القضاء على التراخى فله منعها » وإلا فلا 
وقال البغوى : هل بلزمه أن بأذن لها فى القضاء ؟ فيه وجهان ( أحدهما ) 
لا بلزمه كما لا بلزمه فى الابتداء ( والثانى ) يلزمه لأنه هو الذى ألزمها 
القضاء ٠‏ 


(فرع) ذكر القفال وآخرون من الخراسانيين هنا أن الوجهين 
اللذين ذکرناهما فى کون القضاء يجب على الفور أم على التراخى جاريان 
فى كل كفارة وجبت بعدوان ( وأما ) الكفارة بلا عدوان فعلى التراخى » 
وذكروا قضاء الصوم والصلاة » وقد سبق بیان هذا كله فى موضعين من 
هذا الشرح فى آخر باب مواقيت الصلاة وف آخر كتاب الصوم ۰ 


( فرع اتفق أصحابنا على أن من أفسد حجا مفردا أو عمرة مفردة 
هله أن يقضيه مع النسك الآخر قارنا » وله أن يقضيه متمتعا » واتفقوا على 
أن للقارن والتمتع أن يقضيا على سبيل الافراد » ولا يسقط دم القرال 
بالقضاء على سبيل الإفراد » قال الشافعى والأصحاب : إذا آفسد القارن 


1-1 
( ۲۱ - ج ۷ الجموع ) 


لزمه .الیدتة للافساد > وبلزمه .شاة للقران » واذا قضاه قارا لزمه فنناة" 
آخری للقران الثانی » وان قضاه مفردا لزمه آیضا شاة آخری » لأن الذی 
وجب علیه آن بقضی قارنا » فلما آفرد كان متبزعا بالافراد فلا بنقطعنه 
الدم » هکذا نقله القاضی آبو الطیب فى تعلیقه عن الشافعى ؛ واتفق 
الأضحاب فى الطرفتین. على أن القارن إذا آفسده وقضاه مفردا یلزمه مم 
آلبدنة شانان » شاة فى السنة الأولنى للقران الفاسد » وشاة فى E‏ 
ل و SS EGE‏ 
وكل الأصحاب مصرحون بهذا ؛ منهم الشيخ آبو حامد فى تغليقبه » 
والقاضى أبو الطيك: ف کتابه ايا والمجرد » والمحاملى فى كتابيه 8 
الاو ردىق الجاوی » وار بن الصباغ والتولیِ : وصاحت البياف » : 


واآخرون ولا خلاف فيه ٠‏ 


قال الشيخ أبو حامد فى تعليقه والماؤزدى والمحاملن و القاضى 
آبو الطيب فى الجرد : قال الشافعى : وإذا قضى القارن نسكيه مفردا لم | 
يكن له ذلك قالوا : ومراده لم يكن له إسقاط الدم عنه بالافراد : بل علیه 
دم القران للقضاء » وان قضاه مفردا لم برد آن فرض الحج. والعمرة 
الو اجبین بالقران الفاسد لا سقطان عنه إفرادهما » وانما آراد آن الدم 
لا پنقط ء مکذا 55 ر الناویل هؤرلاء وتقله الماوردى والقاضی آبو الطیب 
فى ا جرد عن اضخابنا كلهم » ولا خلاف فيه » وإننا بنسطت هذا ١‏ الکلام 

بعض البسط لأن عبارة الصنف غير موضحة لقصود المسالة » بل موهمة 
خلاف الصواب ؛ والوعم حاضل من تعليله فى قوله : لا يسقط ذم القران ‏ 
لته واجب عليه فلا يسقط بالإفساد » كدم الطيب » وهذا التعليل يوحم 
آنه بلزمه دم. تسیب افساد القران وأنه لا پلزمه فی القضاء مفردا دم آخر» 
ولیس الحکم كذلك. ؛ بل بلزمه فى القضاء مفردا دم EE‏ 
حکیناهعيالاصنحاب ؛ ودليله بها ذكرناء ۰ 


وبجاب عن كلام الصنف آنه ذکر أن الدم الواجب بالقران: ی نة 
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الافساد لا بسقط » ولم يقل : انه لا يجب ف القضاء مفردا دم آخر ؛ بل 
سكت عن إثباته ونفیه » فیکون ساکتا عن مسألة » ولیس ذلك غلطا إنما 
هو فوات فضيلة وفائدة ( واعلم ) أن صاحب الإبانة حكى وجها أنه لا بلزم 
. القارن شاة فى سنة الإقساد » لان نسكه لم بصح قرانا » فلم پلزمه الدم > 
وتابعه على حکایته عنه صاحب البیان وغیره » وهذا الوجه غلط » انم 
آذکره للتنبيه على بطلانه لثلا یغتر به » فإنه خطاً من حيث الذهب » ومن 
.حيث الدليل ( آما ) المذهب » فالأصحاب مطبقون على خلافه ( وأما ) 
الدليل فلانه يجب عليه الفی ف فاسده ويبقى له حكم الصحيح » 
أحكام الصحيح وجوب الدم والّه أعلم ٠‏ 
قال أصحابنا : وإذا جامع القارن ‏ فإن كان قبل التحليل الأول ب 
فسد ححه وعمرته بلا خلاف » ولزمته بدنة واحدة بسبب الإفساد لانحاد 
الإحرام » ويلزمه مع ذلك شاة للقران وفيه الوجه الضعيف المحكى عن 
صاحب الإنابة ٠‏ وإن جامع بعد التحلل الأول وقبل الثانى لم بفسد حجه 
بلا خلاف » ولا نفسد عمرته أيضا على المذهب » وبه قطع الجمهور » وفيه 
وجه حكاه البغوى وغيره عن أبى بكر الأودنى من متقدمى آصحابنا أنه 
تفسد عمرته » لأنه لم بأت بشیء من أعمالها » قال البغوى وغيره ممن حكى 
هذا الوجه: هذا غلط » لآن العمرة فى القران تتبع الحج » فإذا لم بفسد 
الحج لم تفسد العمرة ؛ قالوا : ولهذا بحل للقارن معظم محظورات الإحرام 
بعد التحئل الأول » وإن لم يات بأعمال العمرة » ولأنه لو فاته الوقوف 
بعرفات فاته الحج ؛ وكذا العمرة على الصحیح كما سنذكره قربا إن شاء 
الله تعالی ۰ فان كان وقت العمرة موسعا ء ولأنه لو قدم القارن مكة وطاف 
وسمی ثم جامع » بطل حجه وعمرته وإن كان قد فرغ من آعمال العمرة » 
الله أعلم ٠‏ ۱ 
٠‏ ر فرع ) قال آصحابنا : إذا فات القارن الحج لفوات الوقوف » © 
. فهل يكم بفوات عمرته ؟ فيه قولان ( أصحهما ) نعم » تبعا للحج » كما 
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تفسد بفساده (والثانی ) لا » لأنها لا تفوت » وأنه يتحلل بعملها » فإن 
قلنا بفواتها فعلیه دم واحد للفوات » ولا بسقط دم القران » فإذا قضاهما 
فالحکم كما ذكرناه فى قضائهما عند الافساد » فإن قرن فى القضاء أو تمتع 
فعليه دم ثالث 4 وإن آفرد فكذلك على المذهب » وفیه الخلاف السابق 
عن الإبانة رمتا يه ۽ 


(فسرع) إذا كانت المرأة ة الموطوءة محرمة آضا نظر - ان خامتها 
نائمة أو مکرهة. اط دهج مها رطاف اس le‏ 
القولين ف وطء الناسی هل بفسد الحج ؟ ( آصحهنا ) لا يفسد ويهذا 
الطريق قطع اب بن المرزبانى » والقاضى آبو الطيب فى كتابه الجرد. ( والثانى ) 
وهو قول أبى على ابن أبى هزيرة أنه لا مسد وجها واحدا » وعلى هذا 
فالفرق أن المكرهة لا فعل لها بخلاف الناسى » وممن حکی الطريقين 
الدارمی » وان کانت طائعة عالمة فسد نسکها كالرجل ولزمها المفنى فى قاسده 
والقضاء ( وآما ) البدنة فهل تجب عليها آم لا ؟ فيه طریقان مشهوران 
( آحدهما ) حكاه الخراسانيون وجماعة من العراقيين جب عليها بدنة 
فى مالها قولا واحدا كما بجب على الرجل بدنة ( والطريق الثانى ) أن فيه 
الأقوال الثلاثة السابقة فى جماع الصائم الصائمة ( أحدها ) تجب على كل 
واحد منهما بدنة ( والثانى ) تجب عليه بدنة عنه وعنها ( والثالث ) تجب 
علیه بدتة من هبه فقط ولا في »اعلا » وهذا الطریق آشهر ».و4 قطع 
أكثر العراقيين *. ۱ 


ومن قال بالأول فرق بان الصائمة تفطر بكل واصل إلى باطها > 
ولا يفطر الرجل إلا بالجماع » ولو أدخل الرجل أصبعه فى فرجها لم بيبطل 
صومه وبطل صومها » وآما الحج فلا بيبطل حجها إلا بالجماع » فلو آدخلت 
أصبعها أو: نحوها لم يبطل حجها فهى ف الحج کالرجل لا فرق بينهما ف 
الجماع بخلاف الصوم فإن بطلان صومها لا يتعين لكونه جماعا 4 بل 


€ 


لدخول الداخل » قلا تلزمها الکفارة وانفرد الدارمی بطریقة آخری سبق 
له مثلها فى الوطء فى نهار رمضان فقال : فى الكفارة أربعة آقوال ککفارة 
الصیام ( آحدها ) يلزمه بدنة عنه فقط ( والثانى ) بدنة عنه وعنها (والثالث) 
بلزمه بدتتان بدنة عنه وبدنة عنها ( والرابع ) بلزمه بدنة » ویلزمها فى مالها 
ندنة آخری ٠‏ وذكر الاوردی فى الحاوی الأقوال الأربعة ٠‏ 


رفرع) آما نفقة الزوجة فى قضاء الحج » فان كانت معه فى القضاء 
لزمه قدر نفقة الحضر بلا خلاف وف الزائد وجهان مشهوران ذكرهما 
انصنف بدلیلهما ( أصحهما ) پلزم الزوج ( والثانی ) يجب ف مالها ومأخد 
الخلاف أن الشافعى رحمه الله قال : بحج بامرأته واختلفوا فى مراده فقيل : 
أراد وجوب ذلك عليه وهذا هو ظاهر کلامه وهو الأصح عند الأصحاب 
سا ل ا 
القاضى حسين : والزاد والراحلة من النفقة الزائدة ففيها الوجهان قال 
القاضى حسين والبغوى : ولوزمنت الزوجة وصارت معضوية هل يازم 
الزوج أن ینتأجر من ماله من بحج عنها قضاء ؟ فيه الوجهان فى النفقة 
الزائدة والله أعلم ۰ 


( وما ) قول المصنف : أحد الوجهين تجب النفقة فى مالها كنفقة 
الأداء » فمراده إذا سافرت وحدها للحج بغير إذن الزوج أو بإذنه فإنها 
إذا سافرت بغير إذنه فلا تفقة لها بلا خلاف وإذا سافرت باذنه ففى وجوب 
نفقتها عليه قولان مشهوران ذكرهما المصنف والأصحاب فى كتاب النفقات 
( الأصح ) ای لحب علي ات أما ) إذا سافرت 

فى الأداء نمه فيجب تفقتها عليه بلا کوش ولانما فى قبضته » وقد ذكره 
المصنف والأصحاب فى كتاب النفقات » ولم يوضح المصنف المسألة هنا 
وحكمها ما ذکرناه والله أعلم قال المصنف : وف ثمن الماء الذى تغتسل به 
وجهان هذان الوجهان مشهوران » وقد سبق بيانهما فى آخر باب صفة 


1. 


0 هناك حكم ماء فسلها من الوطء والتفاس والحيض 
والاحتلام وماء وضوئها من لمسة أو غيره » وماء طهارة المملوك وأوضحناه 
كله ولله الحمد » قال الماوردى ل ا ا 
أو ازنا فمق‌نتها فى. مالها: بلا خلاف ؛ وان كانت أمة: للواطیء فعليه يا 
:فى القضاء بلا خلاف والله أعلم ٠‏ 


(فسرع» إذا خرج آلرجل ؤزوجته المفسدين ليقضنيا. الحج أو 
العمرة » واصطحبا فى طريقهما استحب لهما أن يفترقا من حين الإحرام » 
فاذا وصلا إلى المؤضع الذى جامعها فيه فهل يجب فيه المفارقة ؟ فيه خلاف 
حکاه الصنف والجمهور وجهین ؛ واتفقو! على أن الأصح آله مستحب 
ليس يؤاجب ( والثانئ ) أنه واجب » وقال القاضى أبو خامك ف امه 
والدارمى والقاضيان. أبو الطيب وحسين فى تعليقهما » والمتولى والبغوئ 
وغيرهم : هذا الخلاف قولان ( الجدید ) أنه مستحب ( والقديم ) واجب 
( فان قلنا ) يجب فتركاه أثما وصح حجهما » ولا دم علیهما > وإذا تفرقا 
O yT‏ 
القاضى آبو الطيب فى تعليقه والدارمی وغیرهما » قال الماوردى : ويعتزلي 
ا 


(شرع) ااا ا لشجه و میق فانتد ة2 
وارتكب محظورا بعد الإفساد أتم ولزمه الكفارة » فاذا تطيب آو لبس أو 
قتل صیدا أو فعل غير ذلك من العظورات » لزمه الفدية ولا یستثنی من 
هذا إلا الجماع مرة ثانية » ففيه الخلاف الذى سنذکره قربا إن شاء الله » 
ولا خلاف فيما ذکر ناه الا ما انفرد به التو لی » فانه جكى قولا شاذا تنعيقا 
أنه لا:بلزمه شىء بارتكاب المحظورات كما لو وطىء ء فى نهسار رمضان ثم 
وطیء ثانيا » لا شىء عليه مع وجوب الإمساك » وهسذا القول لياه 
اعلم . ۱ 


۰ 


(فسرع) هذا الذی ذکرناه كله فى جماع العامد العالم بتحریشه ‏ 
الختار له العاقل ( آما ) الناسی والجاهل والکره والجنون والغمی عليه » 
فقد سبق بیان حكمهم فى الباب الذی قبل هذا ؛ والله أعلم * 


(فرع) إذا أحرم مجامعا ففيه ثلاثة أوجه » حكاها البغوى والتولی 
وغيرهما ( أصحهما ) لا ينعقد إحرامه » كما لا تتعقد الصلاة مع الحدث 
(والثانى) ينعقد صحيحا فان تزع فى الحال فذاك وإلا فسد نسكه » وعليه 
الضی فى فاسده والقضاء والبدنة » واحتجوا له بالقياس على الصوم فيا 
إذا طلع انفجر وهو مجامم » إن نزع فى الحال » صح صومه والا فد 
( والثالث ) نعقد فاسدا وعليه القضاء والمفى فى فاسده ؛ سواء فزع أو 
مكث ( وأما ) الكفارة فان تزع فى الحال لم يجب شىء وإن مكث وجبت وف 
الواجب القولان فى نظائره ( آحدهما ) بدنة ( والثانى ) شاة واستدل 
البغوى لهذا الوجه الثالث بان الحج لا يطل ولا بخرج منه بمنافيه وهو 
الجماع فلا يمتنع انعقاده معه بخلاف الصلاة والله أعلم ۰ 


(فرع) إذا ارتد فى أثناء حجته أو عمرته فوجهان مشهوران » وقد 
ذكرهما الصتف فى آخر باب الفوات والاحصار ( أصحهما ) شسد كالصوم 
والصلاة صححه الأصحاب ونقله إمام الحرمين عن الأكثرين » وهذا هو 
الأصخ عند الشيخ أبى حامد ( والثانى ) لا يفسد كما لا يفسد بالجنون ء 
فعلى هذا لا يعتد بالفعول فى حال الردة » لكن إذا الم بنى على ما فعله 
قبل الردة إن كان وقف بعرفات إن كان وقت الوقوف باقيا فان لم يكن 
وقف وأسلم بعد فوات وقته لزمه آن بتحلل بعمل عمرة وعليه القضاء 
كسائر أنواع انفوات وسواء طال.زمن الردة أم قصر فالوجهان جاريان 
( إن قلنا ) بالفساد فوجهان حكاهما إمام الحرمين وغيره ( أصحهما ) وبه 
قطم الصنف والأكثرون يبطل النسنك من آصله فلا یمضی فيه لا فى الردة 
ولا بعد الإسلام ( والثانى ) أنه كالإفساد بالجماع فيمضى فى فاسده ان 
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اسلم » لکن لا كفارة عليه » وحکی الدارمی فى آخر باب الاحصار وجها 
عن حكاية ابن القطان آنه بطل حجه وعلیه بدنة » وهذا شاذ ضعیفب ۰ 
والله أعلم ۰ 

(فرع) قد ذکرنا أنه يجب على من آفسد حجه أو عمرته بالجماع 
دم واختلف الأصجاب فيه هل هو دم تخيير آم لا ؟ ففيه طرق ( أصحها ) 
عند المصنف وسائر الأصحاب » وهو المنصوص ف المختصر وغیره.» قال 
القاضی آبو الطيب فى تعليقه : هو نص الشافعى ف عامة كتبه'آنه دم ترتيب 
وتعديل » فيجب بدنة فإن عجز عنها فبقرة » وإن عجز فسبع شیاه » فإن 
عجز قوم البدنة دراهم بسعر مكة حال الوجوب » ثم الدراهم سم 
وتصدق به ؛ فإن عجز عنه صام عن كل مد يوما ۰ ۱ 


( والطریق الثانى ) طریق أبى الغباس بن سریج أن ف المسألة قولين » 
حکاه عنه القاضى! حسين وغیره ( أ صحهما ) كالطريق الأول ( والثانى ) 
أنه مخير بين هذه الشناء الخسة ء وهی الید نه والمقرة والشناه. والإلمام 
والصیام » فآيها شاء فعله وأجزأه مع القدرة على الثانى ۰ 


( والطريق الاك ) كاه الصنف والأصحاب عن آبی اسحق اطروزی ۱ 

آن فى المسالة قولين ( أصحهما ) الطريق الأول ( والثانى ) أنه مخير بين 

الثلاثة الأولى وهى البدنة والبقرة والشاة فلا يجزى الإطعام والصيام مع . 

القدرة على واحد أمن الثلاثة ؛ فإن عجز عن الثلائة قوم يها شاء وتصدق 
بقيمته طعاما » فإن عجز عنه ضام عن كل مد یوما ٠‏ 


( والطریق الرابع ) أنه يجب بدنة فإن عجز فبقرة فإن عجر فسبع 
شنياه فإن عجز قوم البدنة وصام » فان عجز عن الصيام أطعم فيقدم الضيام 
على الإطعام ككفازة الظهاز وتحوها ٠‏ وقيل : لا مدخل للاطعام والصيام 
هنا بل إذا عجر عن الغنم ثبت الهدى فى ذمته إلى آن جد تخزيجا من آخد . 
القولین فى دم الإخصار والله أعلم ٠‏ ۱ 


1 


وحيث قلنا بالصيام فان کسر مد صام عن بعض المد يوما كاملا بلا 
خلاف كما نی نظاگره من اليمين وغیرها ٠‏ وممن صرح به الاوردی » 
وحيث قلنا بالاطعام قال صاحب البحر : آقل ما یجزیء أن يدفع الواجب 
إلى ثلاثة من مساکین الحرم إن آمکنه ثلالة فإن دفع إلى اثنين مع القدرة 
على ثالث ضمن » وف قدر الضمان وجهان آحدهما الثلث ( وأصحیما ) 
ما يقم عليه الأسم » وهما کالخلاف فیمن دفع نصیب صنف من أهل الزكاة 
إلى اثنين » فان فرق على مساکین فهل بتعين لكل مسكين مد آم لا ؟ فيه 
وجهان حكاهما الماوردى والزويانى وغيرهما ( أصحهما ) لا يتعين » بل 
يجوز أن يعطى المسكين آقل من مد وأكثر من مد » كما لو ذبح الدم وفرق 
اللحم » فإنه لا بتقدر بشىء » ویجزی أن يدفم إلى المسكين القليل والكثير 
( الثانى ) يتقدر بمد كالكفارة » فإن آعطاه آکثر لم تحسب الزيادة » ود 
أعطاه آقل من مد لم بحسب شىء منه إلا أن يعطيه تمام المد » والله أعلم ٠‏ 
وحيث قلنا بالبدئة أو البقرة آو الشاة » فالراد ما يجزى فى الأضحية بلا 
خلاف » وسیأتی اضاحه فى آخر هذا الباب إن شاء الله تعالى ٠‏ والله 


أعلم ۰ 


(فرع) لو وطیء الحرم زوجات له فهو كوطء الواحدة فيفسد 
ححه وححهن > وعليه وعليهن الضی ف فاسده والقضاء 3 قال الدارمى : 


قال الصنف رحمه اله تصالی 


( وإن کان الحرم صبیا فوطیء عامدا بنيت على القولین : فإن قلنا : إن 
عمده خطا فهو کالناسی » وقد بیناه ٠‏ وان قلتا : عمده عمد فسد نسکه » 
ووجبت الکفارة » وعلی من تجب ؟ فيه قولان ( احدهما ) فى ماله ( والثانى ) 
على الولی » وقد بیناه فى اول الحج » وهل يجب عليه القضاء ؟ فيه قولان 
( احدهما ) لا يجب لانها عبادة تعلق بالبدن » فلا تجب على الصبى کالصوم 
والصلاة ( والثانى ) يجب لان من فسد الحج بوطئه وجب عليه القضساء 
کالبالغ » فان قلنا : يجب فهل يصح منه فى حال الصفر ؟ فيه قولان (احدهما) 
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لا يصع » لانه حج واجب » فلا يصح من الصبی كحجة الإسلام ( والثانى ) 
يصح لاه یصح منه: اداژة فصح منه قضاژه كالبالغ ؟ .وان وطىء العبد في 
إحرامة عفدا فسه ج ی 


ومن اصحابنا من قال : : ل بلومه لآنه لیس من اهل فرص الح .وهنا 
خطا لانه بلزمه الحج بالنذر فلزمه القضاء بالإفساد کالحر » وت 
القضاء فى حال الرق ؟ على القولين على ما ذکرناه فى الصبی ٠‏ فان قلنا : 
نعي مه الف والال هم 
على الفور ام لا ؟ فان قلنا :إن القضاء على التراخى فله منعه لان حق السیه 
على الفور » فقدم على الحج » وإن قلنا : إنه على الفور قفبه وجهان (احدهما) 
انه لا يملك منمه » لانه موجب ما آذن فيه » وهو الحج » فصار كما .لو آذن 
فيه (والثانی ) انه يماك منمه لان الاذون فيه حجة صحبحة » فان اعنق 
بعد التحال من الفاسد وقبل القضاء لم يجز ان یقفی حتی يحج حجة الإسلام 
ثم بقضی » وإن اعتق قبل التحلل من الفاسد نظرت - فان كان بعد الوقوف ب 
مضی فى فاسده ثم بخج حجة الاسلام فى السنة الثانية » ثم بحج عن القضاء 
فى السنة الثالثة » وإن اعنق قبل الوقوف مغى فى فاسده ثم يقضى » ويجزئه 
ذلك عن القضاء وعن حجة الإسلام » لانه لو لم بفسب لکان اداژه بجزئه عن ' 
E E‏ ا ل 


( الشرح ) هذا الفصل تقدم یی اردع ات بها 
ف آوائل الباب الأول من كتاب الحج وأوضحناه هناك وقول المصنف : 
نیت ب يعتى المسنألة ن وقوله : فى الصبی إذا آفسد حجه. بالجماع هل , 
يجب القضاء ؟ فيه قولان ( أحدهما )لا يجب » لأنه عباذة تتعلق بالبدن ' 
فلا يجب على الصبى کالصوم احترز به عن الزكاة ول أعلم ٠‏ ش 

قال الصنف رحمه الله تصالي 

( وان وطیء وهو قارن وجب مع البدنة دم القسران » لانه دم وجب ؛ 
بغير الوطء فلا يسقط بالوطء » كدم الطيب » وان وطیء ثم وطىء ولم يكفر 
عن الأول ففيه قولان :قال فى القديم : يجب عليه بدنة واحدة كما لو زنی 
ثم زنى کفاه لهما حد واحد > وقال فى الجدید : يجب عليه _للثانى كفارة 
اخری » وق الكفارة الثانية قولان ( احدهما ) شساة لانها مباشرة لا توجب 
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الفساد » فوجبت فيها شاة كالقبلة بشهوة ( والثانی ) بلزمه بدنة لانه وطیء ۱ 
فى إحرام منعقد فاشبه الوطء فى إحرام صحيح » وإن وطىء بعد التحال الأول 
لم يفسد حجه لانه قد زال الإحرام فلا يلحقه فساد » وعليه كفارة » وف 
كفارته قولان ( احدهما ) انها بدنة لانه وطىء فى حال يحرم فيه الوطء » فاشبه ٠‏ . 
ما قبل التحلل ( والثانى ) أنها شاة لانها مباشرة لا توجب الفساد » فكانت ` 
كفارتها شاة » کالباشرة فيما دون الفرج » وان جامع فى قضاء الحج لزمته 
بدنة » ولا يلزمه إلا قضاء حججة واحدة > لان المقضى واحد فلا بلزمه 
اکثر مله ) ۰ 

( الشرح ) فيه ثلاث مسائل ( إحداها ) إذا فسد حجه بالجماع ثم 3 
جامم انیا ففيه خلاف ذكر الصنف بعضه » وباقيه مشهور » وحاصله 
خمسة آقوال (أصحها ) تجب بالأول بدنة وبالثانى شاة ( والثانی ) يجب 
لكل واحد بدنة ( والثالث ) يكفى بدنة عنهما جمیعا ( والرابع ) إن کفر 
عن الأول قبل الجماع الثانى وجبت الكفارة للثانی » وهی شاة فى الأصح 
وبدنة فى الآخر » وإن لم يكن كفر عن الأول کفته بدنة عنهما ( والخامس ) 
إن طال الزمان بين الجماعين أو اختاف المجلس وجبت كفارة أخرى للثانى » 
وفها القولان » وإلا فكفارة واحدة ٠‏ ولو وطىء مرة ثالثة ورابعة وأكثر 
ففیه هذه الأقوال ( الأظهر ) يجب للاول بدنة » ولکل مرة بعده شحاة 
( والثانى ) يجب لكل مرة بدنة وباقى الأقوال ظاهرة » ودليل الجميع يفم 
مما ذكره المصنف ء قال إمام الحرمين : هذا الخلاف إذا كان قد قضى فى 
كل جماع وطره » قال : فاما لو كان ينزع ويعود » والأفعال متواصلة » 
وحصل قضاء الوطر آخرا فالجميع جماع واحد بلا خلاف * 


( المسالة الثانية ) إذا وطىء بعد التحلل الأول وقبل التحلل 
الثانى فهذ! الوطء حرام بلا خلاف » كما سیأتی بيانه فى صفة الحج ان شاء 
الله تعالى » وهل يفسد حجه ؟ فيه ثلاث طرق ( أصحها ) وبه قطع الصنف 
والحمهور من العراقيين وغيرهم لا بفسد » لما ذكره المصنف ( والثانى ) 
فى فساده وجهان ( آصحهما ) بفسد ( والثانی ) لا بفسد حکاه إمام الحرمين 
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وآخرون ( والثالث ) حکاه اندارمي والرافعی وغیرهما فيه قولان (الجدید) 
لا فسد ( والقدیم ) أنه بفسد ما بقی من حجه دون ما مضى فلا ينفى فى : 
فاسده ؛ بل بخرج إلى آدنی الحل ویجدد منه إحراما غ ویأتی بعمل عمرة 
وهو مذهب مالك » لأن الباقی من حجه طواف وسعی وحلق » وذلك هو 

عمل العمرة » وهذا ضعيف لأن العبادة الواحدة الرتبطة لا وصق بعضها 
بالبطلان دون بعض ۰ فإذا قلنا بالذهب : إنه لا يفسد فقولان ( أصحهما ) 


۳ عندالجمهور م و ا ا د 


ی افر اا مد و ا 
الأصحاب أطلقوا القولين ف المسألة كما ذكره ه المصنف » وحكاهما الجرجانى 
فى البحر وجهین » وقال الحاملی فى المجموع والتجرید : المنصوص لزمه: . 
بدنة وفیه قول مخرج أنه شاة والشهور قولان مطلقا كما سبق ۰ 


(فرع) قال التولی : اذا وقف الحاج بعرفات ولم يرم ولا طاف 
ولا حلق » وفات وقت الرمی ثم جامع فان قلنا : الحلق نسك فسد حجه » 
لأنه لم بحصل التحلل الأول فعلیه البدنة والضی فى فاسده والقضاء » وان 
قلنا : الحلق لیس نسکا فوجهان قال ابن سریج : پفسد حجه ء وقال غیره :. 
لا يفسد واصل الوجهین آن رمی جمرة العقبة إذا فات وجب فيه الدم ». 
وهل يتوقف التحلل على ذبح الدم ؟ فيه وجهان ( أصحهما ) یتوقف. فان 
قلنا يتوقف فسد حجه لأنه لم بحصل التحلل الأول والا فلا ٠‏ هذا کلام . 
التولی ؛ وذكر القاضى سین نحوه ٠‏ 1 

( المسآلة الثالثة ) إذا جامع فى قضاء الحج قبل التحلل الأول فد 
القضاء » ولزمه المفى ق فاسده والبدنة بلا خلاف ويلزمه قضاء واحد عن 
الإحرام. الأول ولو تكرر القضاء والإفساد مائة مرة لم يجب إلا قضاء. 
واحد وتحب البدنة فى كل مرة أفسدها ٠‏ 


1۱ 


(فرع) لو رمی جمرة العقبة فى الليل معتقدا أته بعد نصف الیل 
وحلق ثم جامم » ثم بان أنه رمى قبل نصف الليل ع فطریقان حکاهف 
الدارمی ( وآصحهما ) كما لو وطىء ناسيا فیکون فيه القولان ( والثانی ) 
شسد قظعا لتقصيره » وقد سبقت المسألة فى الباب المساضى * 


قال الصنف رحمه الله تعالى 


( والوطء فى الدبر واللواط وإنيان البهيمة كالوطء فى القبل فى جميع 
ما ذكرناه لآن الجميع وطء والله أعلم ) ٠‏ 

(الشرح) هذا الذى قاله هو المذهب » وبه قطع الجمهور من 
العراقيين والخراسانيين » وقيل : لا يفسد الحج بشیء من ذلك وحكى 
القاضى آبو الطيب فى كتابه المجرد وغيره من أصحابنا قولا آنه لا يجب فى 
جميع ذلك إلا شاة » وظاهر عبارتهم آنه لا يفسد به الحج ولا العمرة على 
هذا القول قال القاضى آبو الطيب فى تعليقه وآخرون : بفسد الحج 
والعمرة بالوطء فى دبر الرجل أو الرآة » وتحب البدنة وهو كالوطء ف 
قبلها قالوا : ( وأما ) البهيمة فإن قلنا : وطؤها يوجب العد فكذلك وإن 
قلنا : يوجب التعزير فوجهان والصحيح ما قدمنا عن الجمهور + وال 
آعلم ۰ 

(فرع) لو لف على ذكره خرقة وآولجه فى امرآة فهل يفسد حجه ؟ 
فيه ثلائة آوجه خكاها الصيمرى والماوردى والرويانى وصاحب البيان 
وغيرهم ( اصحها ) يفسد كما لو لم يلف خرقة » لأنه يسمى جماعا (الثانى) 
لا » لأنه إنما أولج فى خرقة ( والثالث ) اختاره آبو الفياض البصرى 
والصیمری إن كانت الخرقة رقيقة لا تمنع الحرارة واللذة فسد حجه والا 
فلا » وقد سبقت هذه الأوجه فى باب ما يوجب الفسل وسبق أنها جارية 


ف كل الأحكام والصحيح آنه جماع ف كل الأحكام وألله آعلم 54 


۱۳ 


و ھی باب ما رجب ال »لحم له ملق 
بتغییب جمیم. الخشفة ولا يتعلق شىء من آحکام الوطء ببعض الحشفة 
وأنه ذا كان مقطوعها فإن بقی من الذكر دون قدر الحشفة فلا حكم لابلاجه: ۱ 
وإن كان قدرها تعلقت الأجكام تغییبه كله وان کان آکثر: فوجهان (الأضح) 
. . يتعلق بقدرها.( والئانی) لا تتعلق إلا بکل الباقى وسبق هناك أن استدخال 
المرآة ذكر بهيمة له حکم وطء أل الال بجعلا الس جع( 
ا ا ا اكه ۱ 


قال الصنف رحمه الله تمالی 


( وإن قبلها بشهوة او باشزها فیما دون الفرج بشهوة لم يفسد خجه : 
لانها مباشرة لا يجب الحد بجنسها » فلم تفسد الحج کالباشرة بفیر شهوة » 
۱ وتجب عليه فدية الاذی لانه استمناع لا يفسد الحج فكانت كفارته [ ككفارة ] . 

فدية الاذی والطیب والاستمناء کالباشرة فيما دون الفرج فى الكفارة > لانه 
بفنزلتها فى التحريم والتعزیر » فکان بمنزلتها فى الکفارة ) . ۱ 
( الشرح ) قد سبق فى الإخرام أنه بحرم على الحرم الباشرة بشهوة 
كالقبلة والمماخذة والس باليد بشهوة ونحو ذلك » هذا إذا كان قبل 
انتحللین فإن كان یهما ففى تحریم المباشرة فیما دون الفرج شهوة خلاف : ۱ 
مشهور فى باب صفة الحج ومتی ثبت التحریم فباشر عمدا عالمنا بالتحریم 
مختارا لم بفسد حجه سواء أنزل آم لا ء وهذا لا خلاف فيه غندنا » ولا 
تلزمه البدنة بلا خلاف © وتازمه الفدية الصغرى وهی فذية الحلق وقد 
سبق بيانها فى آول الباب ( وآما ) اللمس والقبلة ونخوهما بغير شهوة 
فلیس بحرام ؟ ولا فدية فيه بلا خلاف ( وآما ) قول إمام الحرمین والغزالی : 


کل مباشرة نقضت الوضوء فهى حرام على الحرم فغلط وسبق فلم یتاول 


على أن المراد كل ملامسة تنفض الوضوء فهی محرمة ؛ بشرط كو نها بشهوة : 0 
ومرادهما بهذه العبارة استیماب صور اللمس اتفاقا و اختلافا: والله آعلم 0 


11 


قال انصیمری ی وصاحب البيان : لو قدم المحرم .من 
سفر » أو قدمت امرآته من سفر فقبلها أو آراد آحدهما سفرا فودعها وقبلها » 
نزن قصد تحية القادم والسافر وإكرامه ؛ ولم بقصد شهوة فلا فدية » وان 
قصد الشهوة ة عمی ولزمته الفدية » وإن لم يقصد شيئا فوچهان ( أحدهه ) 
لا فدية ين ظاهر الحال يقتضى التحية ( والثانى ) تجب لأنها موضوعة 
للشهوة » فلا تتصرف عنها إلا بنية » هكذا قالوه » وهذا الوجه ضعيف » 
والصواب أن لا فدية » لأنها لا تجب إلا بالشهوة » ولم يقصد هنا شهوة » 
ولا بشترط قصد غير الشهوة ؛ والّه أعلم * 


(فرع) إذا قبل المحرم امرأته بشهوة ولزمته الفدية ثم جامعها » 
فلزمته البدنة » فهل تسقط عنه الشاة. وتندرج فى البدنة ؟ آم تجبان معا ؟ 
فيه وجهان حكاهما الماوردى وآخرون » قال الماوردى : هما مبنيان 
على الوجهين فى المحدث إذا آجنب هل يندرج الحدث ف الجنابة ويكفيه 
الغسل آم لا ؟ إن آدرجناه هناك آدرجناه هنا وإلا فلا » وقد سبقت هذه 
المسآلة قريبا فى فصل من لبس ثم لبس » آو تطيب ثم تطيب وذکرنا فيه 
أربعة أوجه ( أصحها ) تكفيه بدنة ( والثانی ) تحب بدنة وشاة ( والثالث ) 
إن قصد الب‌اشرة الشروع ف الجماع فبدنة والا فبدنة وشاة 
( والرابع ) إن قصر الزمان بينهما فبدنة » وإلا فبدنة وشاة والله آعلم ‏ ولو 
وطىء وطنا يوجب البدنة ثم باشر دون الفرج بشهوة ؛ قال الدارمى : إن 
كان كفر عن الجماع قبل المباشرة لزمه للمباشرة شاة » وإلا قفی اندراجها فى 
البدنة وجهان والله أعلم ۰ 


(فرع) إذا استمنى بيده ونحوها فأنزل » عصی بلا خلاف » وف 
لزوم الفدية وجهان حكاهما القاضى حسين والفورانی وإمام الحرمين 
والبغوى والمتولى وصاحب البيان وآخرون ( أصحهما ) عندهم وجوبها » 
وبه قطع المصنف هنا وق التنبيه والماوردى وغيرهما لما ذكره الصتف 
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( والثانى ) لا فدية أنه إنزال من غير مباشرة غيره » فأشبه من نظر فاتزل 
فإنه لا فدية ( فإن قلنا ) بالفدية فهی فدية الحلق كما قلنا فى مباشرة الرآة 
بغير الجماع ولا نفد حجه بالاستمناء بلا خلاف ( وأما ) إذا نظر إلى امرآة 
يشهوة وکرر النظر حتی آنزل فلا بفسد حجه ؛ ولا فدية بلا خلاف عندنا 
وقال عطاء والحسن اليصرئ ومالك : بفسد حجه ؛ وعلیه القضاء وغن 
ابن عباس فى الفدية روايتان ( إحداهما ] تجب بدئة ( والثانية )نا ويه 
قال سعید بق شین واا واسحق ۰ ودلیلنا أنه انزال EG‏ 
فاشبه إذا فکر فأنزل من غير تظر ٠‏ ۱ 

(فسوع) لو باشر غلاما حسنا بفیر الوطء بشهوة فهو كمباشزة 
المرأة لأنها مباشرة مطرمة فأشبهتها فوجبت الفدية وفيه وجه ضعيف عتکاه 
البغوى أنه لا فدية وقد سبق بيانه فى باب الاحرام وأوضحنا هناك ضعف: 


هذا الوجه ٠‏ 


(فسرع) قال الماوردى : لو أولج المحرم ذكره فى قبل خنثی مشکل 
لم نفد حجه سواء آنزل آم لا لأنه يحتمل آنه رجل » فيكون قد آولج 
فى عضو زائد من رجل » فلا يفسد بالشاث لكن إن آنزل لزمه الغسل وشاة» 
كمباشرة المرأة بدون الجماع » وان لم پنزل فلا غسل ولا شاة » ولا شىء 
سوی التعزیر والإثم * 


(فرع) ف مذاهب العلماء فى مسائل من مساشرة الحرم المرأة 
ونحوها ( إحداها ) إذا وطئها فى القبل عامدا عالما بتحرنمه قبل الوقوف 
بعرفات » فسد ججه بإجماع العلماء » وفیما يجب عليه خلاف لهم » فمذهبنا 
أن واجبه بدنة كما سبق وبه قال وأحمد وهو مذهب جماعات من الصحابة 
رضي الله عنهم ذکرنا بعضهم فى آول هذا الفصل وقال أبو حنيفة : عليه شاة 
لا بدنة وقال داود : هو مخیز بين بدله وبقرة وكأة.. 


۱۹ 


( الثانية ) إذا وطتها بعد الوقوف بعرفات قبل قبل التحللین فسد حجه ۰ 
وعنه لقي ی فاسده وید ا هذا مذهیا ره قال مالك وأحمد» 
وقال آبو حنيفة : لا بفسد » ولکن عليه بدنة وعن مالك رواية آنه لا شسد 
دليلنا آنه وطیء فى احرام کامل فآسبه الوطء قبل الوقوف ۰ احتجوا 
.بالحديث : « الحج عرفة فمن آدرك عرفة فقد تم حجه » قال آصحاینا : 
هذا متروك الظاهر بالاجماع فیجب تأویله وهو محمول على أن معناه فقد 
آمن الفوات ۰ 

( الثالثة ) ادا وطیء بعد التحلل الأول وقبل الثانی لم يفسد حجه 
عندنا ولكن عليه الفدية ووافقنا آبو حنيفة فى آنه لا مسد » وقال مالك : 
إذا وطىء بعد جمرة العقبة وقبل الطواف لزمه أعمال عمرة ولا يجزئه حجه 
لذن الباقى عليه أعمال عمرة وهی الطواف والسعى والحلق » وقالا : فیلزمه 
الخروج إلى الحل ويخرم بعمرة » ويلزمه الفدية » وعن أحمد روايتان فى 
الفدية هل هی شاة أم ندنة ؟ 


( الرابعة ) إذا وطىء فى الحج وطتا مفسدا لم يزل بذلك عقد الإحرام » 
بل عليه الضی فى فاسده والقضاء » وبه قال مالك وآبو حنيفة وأحمد 
' والجمهور وقال الماوردى والعبدرى : هو قول عامة الفقهاء ٠‏ وقال 
داود : يزول الإحرام بالإفساد وبخرج مله بمجرد الافساد » وحسكاه ۱ 
الماوردى.عن ربيعة أيضا قال وعن عطاء نحوه » قال : واستدلوا تام 
عاجد نشة رضى الله عنها أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال : « من عمل 
عملا ليس عليه آمرنا فهو رد » رواه مسلم قالوا : والفاسد ليس مما عليه 
آمره » وقیاسا على الصلاة والصوم ٠‏ واستدل أصحابنا بإجماع الصحابة » 
وقد قدمنا ذلك عن جماعة منهم فى آول هذا الفصل » ولانه سبب يجب به 
قضاء الحج فوجب أن لا بخرج به من الحج کالفوات ۰ والجواب عن 
الحدیث أن الذی لیس عليه آمر صاحب الشرع إنما هو الوطء » وهو 


1۱۷ 
( ۷۴ - ج ۷ الجمرع ) 


مزدود » وأما الحج فعليه آمر صاحب الشرع ( وآما ) قياسهم على الصوم 
والصلاة فجوابه أنه بخرج منهما بالقول »:فكذا بالإفساد بخلاف 2 
ولأن محظورات الصلاة والصوم تنافيهما بخلاف الحج ٠‏ : 

۱ ( الرایمة )|( ا ااا مد مان فد رو متا 
وفرق بینهما فى الوضم الذى جامعها فيه فلا بجتمعان الا بعد التحلل وهل 
۱ التفریق واجب ؟ آم بستحب ؟ فيه قولان أو وجهان عندنا ( آصجیبا ). 
مستحب ۰ وقال مالك وأحمد : واجب » وزاد مالك فقال : فترقان من. 
حيث يحرمان » ولا يننظر موضم الجماع ۰ وقال عطاء وأبو جنيغة : لا فرق 

بينهما ولا یفترقان » وممن قال بالتفریق عمر بن الخطاب وعشمان وابن عباس 
وسعيد بن السیب والثورى واسحق واین المنذر ٠‏ واحتج أبو حتيقة. 
بالقياس على الوظء فى نهار رمضان » فإنهما إذا قضيا لا فترقان ٠‏ واحتج 
: أصحانا بان ما قلناه قول الصحابة ولأنه لا يؤمن إذا اجتمعا أن تدکرا 
ما جرى فيتوقا إليه فيفعلاه » والجواب عن قياسه على الصوم أن زسه 
قصیر ‏ فاذا تا اس بالليل بخلاف الحج ۰ 


( الخامسة ) إذا أحوم بالحج أو الممرةٌ من فوضع قبل البق ات ثم ' 
آفسده » زمه فى القضاء الاحرام من ذلك الوضع | » وبه قال این عباس 
وسعيد بن السیب وأحمد وإسحق وار بن النذر ۰ وجکی اين النذر عن 
النخعى أنه بحرم من المكان الذی جامع فيه »> وقال مالك وآبو أجنيفة | : إن 
كان حاجا كفاه الإحرام من الميقات + وإن كان معتمرا فمن آدنی الحل > 
و د 
أمرها أن تحرم من التنغيم بالعمرة » رواه البخاری ومسلم » واحتج 
مایا نا سات وب قلا فى ادا الع فرت ف اا ات 
واما حديث عائدغ فا سارت قارةفادخلت الح على الق ولحي 


3 الرابعة هنا مكررة ولعلها الرابمة عشرة ويكون موضعها عقب الثالثة عشرة قتامل « 
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ارفضی عمرتك أى دعی إتمام العمل فیها واقتصری على آعمال الحج فإنها 
تحفيك عن حجك وعن عمرتك ولهذا قال صلی الله عليه وسلم لها فى صحیح 
مسلم وغیره : « طوافك وسعيك يجزئك لحجك وعمرتك » فهذا تصریح 
بأنها لم تبطلها من أصلها » بل آعرضت عن آعمالها منفردة لدخولها فى آعمال 
الحج » وقد بسطت هذا التأويل بادلته الصحيحة الصريحة فى شرح صحیح 


مسلم رحمه الله والله أعلم ۰ 


( السادسة ) قد ذكرنا أن مذهبنا أنه يلزم من آفسد حجه بدنة » ويه 
قال ابن عباس وعطاء وطاوس ومجاهد ومالك والثورى وأبو ثور واسحق » 
إلا أن الثورى وإسحق قالا : إن لم بجد بدنة كفاه شاة ٠‏ وعندنا وعند 
آخرين إن لم يجد بدنة فبقرة » فان فقدها فسبع من الغنم » فان فقدها 
أخرج بقيمة البدنة طعاما » فان فقد ضام عن كل مد يوما ٠‏ وعن آحسد 
رواءة أنه مخير بين هذه الخمسة » وسبق بيان مذهب آبی حنيفة فى المسألة 
الأولى والثانية ٠‏ دليلنا آثار الصحاية ه 


( السابعة ) إذا وطىء القارن فسد حجه وعمرته » ولزمه الضی ف 
فاسدهما وتلزمه بدنة للوطء » وشاة بسبب القران » فاذا قضى لزمه أيضا 
شاة آخری » سواء قضى قارنا آم مفردا لأنه توجه عليه القضاء قارنا » فاذا 
قضى مفردا لا بسقط عنه دم القران » قال العبدری : وبهذا كله قال مالك 
وآحمد ٠‏ وقال أبو حنيفة إن وطىء قبل طواف العمرة فسد حجه وعمرته ». 
ولزمه المفى فى فاسدهما » والقضاء وعليه شاتان شاة لإفساد الحج وشاة 
لإفساد العمرة » ويسقط عنه دم القران » فان وطىء بعد طواف العمرة 
فسد حجه » وعليه قضاژه وذبح شاة ولا تفسد عمرته فیلزمه بدنة بسييها 
و یسقط عنه دم القران » قال ابن المنذر + وممن قال : بلزمه هدی واحد عطاء, 
وابن جرج ومالك والشافعى وإسحق وأبو ثور وقال الحكم : بلزمه 


٠ هديان‎ 


۱۹ 


(اثامنة) إذا أفسند الحرم والمحرمة هنا بالوطء ققد ذكرنا لاف 
ف مذهينا أنه هل يازمها بدنة ؟ آم بدتتان ؟ قال ابن المنذر : وأوجب ابن 
عباس وابن ن السیب و الضحاك والحكم وحماد والثورى وأبو ترا على کل: ' 
واحد منهما هديا » وقال النخعى ومالك : على كل واحد منهما بدنة » وقال 
آضحاب الرآی :إن كان قبل عرفة فعلى کل واحد منهما شاة » وعن أحمدا 
روایتان ( إحداهنا )+ بجزئهما هدى ( والثائية ) على كل واحد منهنا هی » 
وقال عطاه واسجق. ازنهنا عدى واحد ۰ 


( التأسمة ) إذأ جابم مرارا فقد ذكرة نالا عند له بيجن فى 
المرة الأوانى بدنة!» و كل مرة بعدها شاة » قال ابن المنذر ::وقال غطاء” 
ومالك وإسحق : عليه كفارة واجدة » وقال أبو ثور : لكل وطء بدئة ءا 
و قطن قرست قد و ای ول 
إن لم يكن کفر عن الأول کفاه لهما كفارة ولا فعليه للثانى كفارة آخری .. 
مادا ااي ره جرع بي ل كيد وص وی اا ماد 
كالمباشرة بغير الوظء ١ 1 ٠‏ 


( العاشرة ) لو وی امرآة فى دبرها أو لاط E‏ 
فقد ذكرنا أن الصحیح عندنا أنه يفسد حجه وعمرته بكل واحد من هذا ». 
وقال آبو حنيفة البهيمة لا تفند. ولا فدية »" وق الدبر روايتان كالم 
داود : لا تفسد البهيمة واللواط ء E‏ 


(الحادية غفرة ) لو ونگهافیمً دون لفرج لم يفسد ججه عن “ 
وعلیه شاة فى آصح القولین » وبدنة فى الآخر » سواء أنزل آم لا وکذا قال : 
جمهور العلماء لا بفسد ممن قاله الثورى وآبو حنيفة وآنو ور » قال سعيد : 
ابن جبير والثورئ وآخمد وآبو ثور وعليه بدنة + وقال آبو حنيفة :دم 
وقال ابن النذر عندی عليه شاة + وقال عطاء والقاسم ابن محمد. والحسن 7 
ومالك وإسحق : إن أنزل فسد. حجه ولزمه قضاژه وغن أحمد ف فاده 


e 


روانتان » وأما إذا قبلها شهوة فهو عندنا کالوطء فیما دون الفرج فلا بفسد 
الحج ». وتجب شاة فى الأصح وبه قال ابن المسيب وعطاء واین. سير بن 
والزهرى وقتادة ومالك والثورى وأحمد وإسحق وأبو حنيفة وآبو ثور > 
وقال اين المنذر : رونا ذلك عن ابن عباس » وروننا عنه أنه بفسد حجه » 
وعن عطاء رواية أنه بستغفر الله تعالى ولا شىء عليه » وعن سعيد بن جبير 
أربع روايات ( إحداها ) كقول ابن المسيب ( والثانية ) عليه بقرة ( والثالثة ) 
يفسد حجه ( والرابعة ) لا شىء عليه بل يستغفر الله تعالى ٠‏ 

( الثانية عشرة ) او ردد النظر إلى زوجته حتى آمنی لم بفسد حجه » 
ولا فدية عليه » وبه قال أبو حنيفة وأبو ثور » وقال الحسن البصرى ومالك: 
يفسد خجه وعليه الهدى » وقال عطاء : عليه الحج من قابل وعن ابن عباس 
روايتان ( إحداهما ) عليه بدنة ( والثانية ) دم وقال سعيد بن جبير وأحمد 
واسحق : عليه دم ٠‏ 


( الثالثة عشرة ) إذا وطىء المعتمر بعد الطواف وقبل السعى فسدت 
عمرته وعليه المفى فى فاسدها » والقضاء والبدنة » وبه قال أحمد وأبو ثور 
لكنهما قالا : عليه القضاء والهدى ء وقال عطاء : عليه شاة ولم يذكر 
القضاء » وقال الثورى وإسحق : يريق دما وقد تمت عمرته » وقال ابن 
عباس : العمرة والطواف » واحتج نج إسحق بهذا » وقال أبو حليفة : إن جامع 
a E‏ ا 
طاف ثلاثة آشو اط فسدت وعليه إتمامها والقضاء ودم » قال ابن المنذر : 
وآجمعوا على أنه لو وطىء قبل الطواف فسدت عمرته » أما إذا جامع بعد 
الطواف والسعى وقبل الحلق فقد ذکرنا أن مذهبنا فساد العمرة إن قلنا : 
الحلق نسك وهو الأصح » قال ابن النذر : ولا أحفظ هذا عن غير 
الشافعى » وقال ابن عباس والثورى وأبو حنيفة : عليه دم » وقال مالك : 
عليه الهدى » وعن عطاء آنه بستغفر الله ولا شىء عليه » قال ابن المنذر : 
قول ابن عباس أعلى ۰ 


| قال الصنف رحمه الله تمالی 


۱ ( وان قتل صیدا نظرت إن كان له مثل من النعم وجب عليه مثله من 
التعم والنعم هی الابل والبقر والفنم » والدلیل عليه قوله عز وجل : ( ومن 
فتله منکم متعمدا فجزاء مثل ما قتل من النعم ) فيجب ف النمامة بدنة » وق 
حمار الوحش وبقرة الوحش بقرة » وق الضبع كبش » وق الفزال عنز وق 
الارنب عناق )وق الیزبوخ جفره » لما روی عن عثمان وعلی وابن عباس 
وزید بن ثابث وابن الزییر ومعاوية رضی الله عنهم « انهم قضوا فى النصامة 
ببدنة » وعن عمر رضی الله عنه آنه « جمل فى حمار الوحش بقرة » وحكم فى 
الضبع بکبش وف الارنب بعناق » وفى الیربوع بجفرة » وعن عشمان رفى الله 
عنه انه حکم فى ام حیین بحلان وهو الحمل » فما حکم فيه الصحابة لا بحتاج 
فيه إلى اجتهاد » وما لم تحکم فيه الصحابة برجم فى معرفة المائلة بيه 
وبين النعم إلى عدلين من آهل المرفة » لقوله تعالی : ( یحکم به ذوا عبل 
هنكم هدیا ) ۰ وروی قبيصة بن جابر الاسدى قال : « اصبت ظبیا وانا محرم 
فاتیت عمر رضی الله عنه ومعی صاحب لى » فذکرت ذلك له » فاقبل على 
رجل إلى جانبه فشاوره » فقال لى : اذبح شاة » فلما انصرفنا قات لصاحبی: 
إن امير الؤمنين لم يدر ما یقول ٤‏ فسمعنی عمر فاقبل على ضربا بالدرة 
وقال اتقتل صيدا وانت محرم وتفمص الفتيا - ای تحتقرها - و تطعن فیها 
قال الله عز وجل فى کتابه EGE‏ ۱ 
ابن عوف » ٠‏ ا : 
فل ال ان عر تين وهل يخور ان یوت نانز 
أحدهما فيه وجهان ( آحدهسا) لا يجوز كما لا يجوز أن يكون التلف 
للمال أحد المقؤمين ( والثانى ) آنه يجوز » وهو الصحيح » لانه بجب عليه 
لحق الله تعالى فجاز أن يجعل من يجب عليه أمينا فيه كرب المال فى الزكأة » 
ويجوز أن يفدى الصغير بالصغير » والكبير بالكبير » فان فدى الذكر 
بالانشی جاز لأنها أفضل » وان فدى الأعور من اليمين بالاعور من الیسار 
جاز ؛ لان المقصود فيهما واحد [ وإذا وجب عليه الثل .فهو بالخيار بين 
أن يذبح المثل ويفرقه وبين أن بقومه بالدراهم والدراهم طعام ؤيتصدق 


(1) العناق كسحاب من أولاد العز (ط) . 


YY 


کفارة طعام مساکین أو عدل ذلك صياما »۰۲ 


وان جرح صيدا له مثل فنقص عشر قیمته فالنصوص آنه يجب عايه 
عشر ثمن الثل » وقال بعض آصحاینا : يجب عليه عشر المثل » وتأول النص 
عليه إذا لم بجد عشر الثل » لن ما ضمن كله بالثل ضمن بعضه با مدل 
کالطعام » والدلیل عنی التصوص أن ایجاب بعض المشل شق فوجب 
المدول إلى القيمة كما عدل فى خمس من الإبل إلى الشاة حين شق ایجاب 
جزء من البعیر » وإذ#ضرب صيدا حاملا فاسقطت ولدا حيا ثم ماتا ضمن 
الأم بمثلها » وضمن الولد بمثله » وان ضربها فأسقطت جنينا ميتا والأم 
حنة ضمن ما بين قيمتها حاملا وحائلا » ولا يضمن الجنين * 


(فصل)وإن كان الصيد لا مثل له من النعم وجب عليه قيمته ف 
الموضع الذى أتلفه فيه » لما روى أن مروان سأل اين عباس رضى الله 
عنه عن الصيد بصيده المحرم ولا مثل له من النعم قال ابن عباس : شمه 
بهدی إلى مكة » ولانه تعذر إيجاب المثل فيه فضمن بالقيمة كمال الآدمى » 
خاذا آراد أن دی فهو بالخيار بين أن يشترى بشمنه طعاما ويفرقه » وبين 
أن بقوم ثمنه طعاما » ويصوم عن كل مد یوما » وان كان الصيد طائرا 


البيوت » کالدسی والقمری والفاختة فانه يجب فيه شاة » لأنه روى ذلك 
عن عمر وعثمان ونافع بن عبد الحرث وابن عباس رضى الله عنهم » ولأن . 
الحمام يشبه الغنم » لأنه يعب ويهدر كالغنم فضمن به » وإن كان أصغر من 
الحمام كالعصفور والبلبل والجراد ضمنه بالقيمة » لأنه لا مثل له فضمن 
بالقيمة » وإن كان أكبر من الحمام كالقطا والیعقوب والبط والأوز ففيه 
قولان ( آحدهما ) يجب فيه شاة » لأنها اذا وجبت ف الحمام فلا تجب 


(۱) ما بين العقو فين ساتط ش و ق (ط) ۰ 


فى هذا وهو اکبر آولی ( الثانى ) أنه يجب فيها قيمتها لأنه لا مثل لها من 
النعي:» فضمن بالقيمة ‏ إن كسر بيض ضيد ضمنه بالقيمة » وإن تف | 
ريش طائر ثم نبت قفيه وجمان ( أحدهما ) لا يضمن ( والثاتى ) يضمن 
بثاء ؛ على القولين فيمن قلع شین بت * 


(فصل)وإن قتل صيدا ع معط بع یا 
. لأنه ضمان متلف فيتكرر بتکرر الاتلاف » وان اشترك جماعة من الحرمین 
فی قتل صيد وجب عليهم جزاء واحد » لأنه بدل متلف يتجزأ » فاذا اشترك 
الجماعة فى إتلافه قسم البدل بينهم كقيم التلفات » ولذا اشتّرك حلال وحرام 
فقتل صیب وجب على الحرغ نصف الجزاء » ولم بجب على الحلال شیء > 
كما لو اشترك رجل وسبم ف قتل آدمى ۰ وإن أمسك محرم صيدا فقتله 
خلال ضمنه المعرم بالجزاء ثم يرجع به على القاتل لأن القاتل آدخله ف 
الضمان فرجم عليه » كما لو غصب مالا من رجل فاتلفه آخر فى بده ٠‏ 


( فصل )وان جنی على صيد فازال امتناعه نظرت فان قتله 
غيره ‏ ففيه طزيقان » قال آبو العباس + عليه ضمان ما نقص » وغلی القاتل 
جزاوة مجروحا إن کان محرما » ولا نشیء عليه إن كان حلالا » وقل غیره : 
فيه قولان ( آحدهما ) عليه ضمان ما تفص لأنه جرح ولم يقتل » فلا يلزه 
جزاء كامل ؛ كما لو بقى ممتنعا » ولأنا لو أوجبنا عليه جزاء كاملا وعلی 
القاتل إن كان محرما :ف جزاء كاملا » سوینا بين القاتل والجارح ولانه 
یوّدی إلى أن نوجب على الجارح آکثر مما يجب على القاتل » لأنه يحب 
على الجارح جزاژه صحيحا » وعلى القاتل جزاؤه. مجروحا » وهذا خلاف 
الأصؤل ( والقول الثانی ) آنه يجب عليه جزاؤه كاملا لأنه جعله غير ممتنع : 
فآشبه الهالك : ٠»‏ فاما دا کسزه ثم أخذه واطصمه وسقاه حتى بریء نظرت 3 
فان عاد ممتدعا ETS‏ ور حي در ان فاد 
نبت » فان لم يعد سمتنم:فهو علی القولين ( أحدهينا ) يلزمه ضمان 
ما نقص (والثانی ) يلزمه جزاء کامل ۰ e‏ 


زد 


(فصسل ) والفرد والقارن فى کفارات الاحرام واحد » لان القارن 
كالمفرد فى الأفعال ء فکان کالفرد فى الكفارات ) ٠‏ 7 


(الشرح ) هذه الآثار مشهورة » فالوجه أن أذكر الآثار الواردة فى 
المسألة ( منها ) الأثر المذكور عن قبيصة بن جابر الأسدى ٠‏ رواه البيهقى 
بإسنناد صحيح وعن أبى حريز - بالحاء وآخره زاى ‏ قال : « أصبت ظبيا 
وآنا محرم فأتيت عمر فسألته فقال یت رجلين من إخوانك فليحكما عليك » 
فآتيت عبد الرحمن بن عوف وسعيدا فحكما تيسا أعفر » رواه البيهقى ٠‏ 
وعن طارق قال : « خرجنا حجاجا فأوطأ رجل يقال له أربد ضبا فغزر ظهره » 
فقدمنا على عمر فسأله أربد فقال عمر : احكم يا أريد فقال : أنت خير منى 
يأ أمير الوّمنین وأعلم » فقال عمر : إنما أمرتك أن تحكم فيه ولم آمرك أن 
تزكينى » فقال : أريد أرى فيه جديا قد جمع الماء والشجر » فقال عمر 
. بذلك فيه » رواه الشافعى والبيهقى بإسناد صحیح وعن على بن أبى طلحة 
عن اين عباس قال : إن قتل نعامة فعليه بدنة من الإبل » رواه البيهقى وهو 
منقطع لأن على بن أبى طلحة لم يدرك ابن عباس ».سقط بينهما مجاهد 
أو غيرة ٠‏ 


وعن ابن عباس : « وف بقرة الوحش بقرة » وف الابل بقرة » رواه 
الشسافعی والبیهقی باسناد صحيح ۰ وعن عطاء الخراسانی : أن عمر 
وعثمان وعليا وزید بن ثابت وابن عباس ومعاوية رضی الله عنهم قالوا : فى 
النعامة بقتلها المحرم بدنة من الابل » رواه الشسافعى والبيهقى ۰ قال 
الشافعی : هذا غير ثابت عند أهل العلم بالحديث » وهو قول الأكثرين 
ممن لقيت + فبقولهم : ف النعامة بدنة » وبالقياس قلنا : بالنعامة لا بهذا » 
قال البيهقئ : وجه ضعفه أنه مرسل » فان عطاء الخراسانى ولد سنة خمسين 
ولم يدرك عم » ولا عثمان » ولا عليا » ولا زيدا » وكان فى زمن معاوية 
صبيا ولم بثبت له سماع من ابن عباس » ون کان يحتمل أنه سمع منه » 


{o 


فاك | ن باس توف سنة ة ثمان وخمسین » ثم إن عطاء الخراسانی مع انقطاع 


وعن عبد الرحمن بن عبد الله بن أبى عمار عن جاير أن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم سنل عن الضبع فقال : « هی صيد ء وجعل فيها كبشا > 
إذا صادها المحرم » رواه البيهقى قال : وهو حديث جيد يقؤم به الحجة 
ثم قال البيمقى : قال الترمذی : سألت البخارى عنه فقال هو حديث 
صحيح ٠‏ وعن عكرمة قال : « آنزل رسول الله صلى الله عليه وسلم الضبع 
صيدا وقضی فيها كيشا » رواه الشافعى والبیهقی قال الشافعی : هذا ' 
حدث لا د بثبت مثله » لو انفره » قال البيمقى : وانما قال ذلك لانه مرسل 
قال وزوی موصولا 6 تم روا باسناد عن عمرو بن أبى عمرو عن عكرمة 
عن ابن عباس عن التبی صلی الله عليه وسلم وقد سبق بیان اختلاف الحدئین 
فى الاحتجاج بعمرو بن آبی عمرو هذا والله أعلم ٠‏ وروی الشسافعی عن 
مالك عن أبى الزییر عن جابر آن عمر بن الخطاب رضی الله عنه قضی فى 
الك ككش وقد اه »وف لار عاد دد ارو جر 
ا ا 

قال البيهقى : وروی مرفوعا عن جابر عن النبی صلی الله عليه وسلم ۱ 
قالا : والصحيح آنه موقوف على عمر « وعن ابن عباس قال : فى الضبع 
كبش » رواه الشافعی والبیهقی باسناد صحيح أو حسن ٠‏ قال البيمقى : 
ل وا ار ل ا ا 
بكبش » وف الظبى بشاة » وف الأرنب بعناق » وف اليربوع بجفرة ٠‏ 
وروی الشافعی والبيهقى. بإسنادهما الصحيح عن شريح » قال : الو كان 
معى: حکم حكمت فى الثعلب بجدی ۰ قال البیهقی : وروی عن عطاء أن 
ف الثعلب سطاة وعن عثمان رضی اله عنه آنه قضی فى آم حبين بحلان من 
الغنم » رواه الشافغى والبيمهقى لخاد همق بر إن باون كال 
يحيى بن معين ايعو كذاب وا اع 
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( آما ) ألفاظ الفصل فالعناق ‏ بفتح العين ‏ وهی من آولاد العز 
خاصة ومی التی ۲۳ ل(وآما ) الجفرة فهى التی بلغت آربعة آشهر » وفصلت 
عن آمها ( وآما ) آم حبين 5 یر وی ت ب بضم الحاء الهملة وفتح 
الباء الموحدة المخففة - ( وأما) الحلان ” ۳ - فبضم الحاء المهملة وتشديد 
اللام ‏ ( وآما ) الحمل ‏ فبفتح الحاء والميم ‏ وهو الخروف ۰ قال 
الأزهرى : هو الجدى » ويقال له : حلام بالميم ‏ آیضا ( قوله ) تعمص 
الفتيا هو بفتح التاء وكسر الميم وبالصاد المهملة ‏ أى تحتقرها 
وتستصغرها » ويقال : فتيا وفتوى ( الأولى  )‏ بضم الفاء ‏ ( والثانية ) 
بفتحها ‏ ( قوله : ) بجب عليه لحق الله تعالی احتراز من التقويم ۰ 


( اما الاحکام ) فقال الشافعى والأصحاب : الصيد ضربان مثلى وهو 
ماله مثل من النعم » وهی الابل والبقر والغنم » وغير مثلی وهو ما لا بشبه 
شيئا من النعم » فالمثلى جزءان على التخيير والتعديل » فيخير القاتل بين 
أن يذبح مثله فى الحرم ویتصدق به على مشاکین الحرم » ما بآن بفرق 
لحمه علیهم » وإما بأن بسلم جملته إليهم. مذبوحا ويملكهم باه » ولا يجوز 
أن یدفعه إليهم حيا » وبين أن يقوم الل دراهم » ثم لا يجوز تفرقة 
الدراهم » بل إن شاء اشتری بها طعاما وتصدق به على مساکین الحرم » 
وان شاء صام عن كل مد يوما » ویجوز الصیام فى الحرم وف جميع البلاد » 
وإن اتكسر مد وجب صيام يوم ء وآما غير المثلى فيجب فيه قيمته » ولا 
يجوز أن يتصدق بها دراهم » بل يقوم بها طعاما ثم بتخیر إن شاء آخرج 
الطعام » وإن شاء صام عن كل مد يوما » فان اتكسر مد صام يوما » فحصل 
من هذا أنه فى المثلى مخير بين ثلاثة أشياء الحيوان والطعام والصيام » وف 


(1) بياض بالاصل وتحريره هکذا : وهى التى من حين تولد الى أن ترعى . 
(؟) أم جين مى على خلقة, الحرباء عريفضة الصدر عظيمة البطن على قدر الضندع 
غبراء لها أربع قوالم . 


ز۲؛ واما الحلان فبو الجدی بوجد فى بطن امه ٠.‏ (الطيمى ) 


۷ 


تی اش ر وای وهو الوم به فى کلب 
ای والاسحاب . 


ا لوار عن: الشافتن قولا قديما نها على اتیب 
حكاه آبو على الطبری ف الافصاح » ومن بعده من الصتفین + قال القاضى 
أبو الطيب : أصحابنا كلهم لا بعرفون هذا عن الشافمی » وهی رواية عن 
الشافعی شاذة » وكذا نقل البندنیجی عن الأضحاب .إتكار هذه الروابة » 
وانه نص فى القديم على التخيير لا غير قال أصحابنا : وإذا لم يكن مثليا 
فا معتبر قيمته فى محل الإتلاف ووقته » وان كان مثليا فقيمته فى مكان يوم 
الاتنقال إلى الاطعام » لأن محل ذبحه مكة فاذا عدل عن ذبخه وجنت قینته 
بمحل الذبح » هذا هو المذهب فى الصورتين وقيل : فيهما قولان (حدهنا) 
0 بقيمة يوم الاتلاف ( والثانى.) ابقيمة یوم العدول إلى الإطعام 

قيل : القولان فيما لا مثل له » وآما ماله مثل فالمعتبر قيمة:المثل حال 
ا اقولا واحدا » فهذه ثلالة e‏ 
معات ی 


" وماخذ الخلاق أن نمی شق اکتر کے ا قوم يدم إخراج 
العام م » وقال فى موضع : يجب تقویمه .يوم قتل الصید » فقال الأكثرون : 
ليست على قولین » بل على حالين ء فقولة : يعتبر يوم الاتتقال إلى الإطعام 
أراد إذا كان الصيد مثليا » وقوله : عتبر حین القتل أراد إذا كان غير 
مثلی » ومنهم من قال : بل هما قولان فيهما » ومنهم من قال بالطريق 
اثالث » قال الشیخ آبو حامد والأصحاب : الطریق الأؤل آصح 4 وحيث 
اعتبز ناه سحل الا تلاف فلامام الحرمین احتمالان فى أنه يعتبر ف العدول 
إلى الضام سر الطعام فى ذلك المكان آم سعره بسكة ( والثائى ) متهت 
(فرع) ف يان المثلى » قال آصحابنا :. ليس المثلى. معتبرا على 


TA 


التحقيق والتحديد » بل العتبر التقرب » ولیس معتبرا فى القيمة » بل ف 
الصورة والخلقة » والکلام فى الدواب ثم الطیور ( آما ) الدواب فما ورد 
فيه نص »آو حکم فيه صحاییان أو عدلان من التابمین » أو ممن بعدهم 
من النعم آنه مثل الصيد المقتول اتبع ذلك ولا حاجة إلى تحكيم جديد » 
وقد حکم النبى صلی الله عليه وسلم فى الضبع يكيش » وحکمت الصحابة 
رضی الله عنهم فى النعامة ببدنة » وق حمار الوحش وبقرته سقرة ».وف 
الغزال بعنز » وق الأرب بعناق » وق الیروع بجفرة » وعن عثمان رضی 
لله عنه أنه حکم فی ام حبين بحلان » وعن عطاء ومجاهد آنما حکما فى 
الوبر بشاة ۰ 


قال الشافعئ رحفه الله ا 1ن 
آکبر بدنا منها » وعن عمر وغيره فى الضب جدى » وعن ابن عباس ف الإبل 
بقرة » وهذا صحيح عنه سبق بيانه قريبا وعن عطاء فى الثعلب شاة وکذا 
قال الشافغى فى الثعلب شاة وآما الوعل فقال صاحب البيان : حكى 
ابن الصباغ أن فيه مقرة وهذا جزم البندنيجى وغيره وقال الصيمرى : 
فيه تيس قال الشافعی فى الأم : فى الأروى عضب والعضب دون الجذع 
من البقر ٠‏ أما العناق فهى الأنثى من المعز من حين تولد إلى حين ترعى 
ما لم تستكمل سنة وجمعها أعنق وعنوق وآما الجفرة فقال آهل اللغة : هی 
ما بلغت أربعة آشهر من آولاد المعز » من حين تولد وفصلت عن أمها» 
والذكر جفر » سمى بذلك لآنه جفر جنباه أى عظما » هذا معناهما فى اللغة : 
قال الرافعى كن يعت أن كوت اراد هنا بالجفرة ها جوت الطاق .»اران 
الأرنب خير من اليربوع ۰ 

( وآما ) آم حبين فدابة على صورة الحرباء عظيمة النظر » وى حل 
آكلها خلاف. سنوضحه فى كتاب الأطعمة إن شاء الله تعالى ( الأصح ) أنها 
حلال » وفيها الجزاء ( والثانى ) حرام فلا جزاء » قال الرافعى : ويقع فى 
بعض کتب الأصحاب ف الظبى كبش » وف الغزال عنز » وممن صرح به 
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ابنديجى / وكذا اله أبوالقاسم الكرخى » وزعم أن الطبى نک الا 
والأنئى غزال » قال إمام الحرمين : هذا وهم بل الصحيح آن فى الظبی 
عنزا وهو شديد الشبه بها » فانه أجرد الشعر متقلص الذنب + وأما الغزال 
فولد الظبى فنجب فيه ما يجب فى الصغار ( قلت ) هذا الذى قاله الإمام 
هو الصواب »قال آهل اللغة ال ا م 
قرناه » ثم هی لبية ٤‏ والذكر طبى ء ۱ 


مذا بان با یه كم ( اما )ما لیس ف كن هن انه درج 
فيه إلى قول عدلین فطنین » قال الشافعی والصحاب : ویستجب کونهما 
فقيهين لأنهما آعزف بالشبه المعتبر شرعا » وهل يجوز أن يكون قاتل الصيد 1 
آحد الحكمين ؟ أو یکون قاتلاه.هما الحكمين ؟ قال أصحاينا : ينظر إن ٠‏ 
كان القتل عدوانا فلا ) لانه نفسق وإن كان. خط آو مضطرا إليه جاز على 
الأصح المنصوص وفيه وجه أنه لا يجوز » وقد ذكر الصنف دليلهما ولو 
حكم عدلان أن له مثلا » وعدلان أن لا مثل.فهو مثلى لان معهما زيادة 
علم بمعرفة دقيق انشبه » ولو حكم عدلان بمثل وغدلان بل آخر »> 
فوجهان حکاهما الماوردى والرويانى ( أحدهما.) نتخیر فى الأخذ بأيهما 
شاء ( والثانی ) يأخذ بأغلظهما بناء على الخلاف فی اختلاف ی 
والأصح التخیر ف الوضعین والله آغلم ۰ 


(واما )یمام وق فالحمامة فا اة وفیرها » 4 
آصفر منها جثة » کالزرزور والصعوة والبلبل والقبرة والوطواذ ؛ خفیه 
القيمة » وان كان آکبر من الحمام أو مثله فقولان ( أصحهما ) وهو الجدید ۱ 
وأحد قولی القدیم : الواجب القيمة إذ لا مثل له ( والثانی ) شاة لأنما 
إذا وجبت فى انسمامة فالذی أكبر منها آولی » ومن هذا النوع الکرکی 
والبطة والأوزة والحبارى ونحوها ؛ والمراد بالحمام كل ما عب ف الماء + 
وهو أن بشربه چرعا ؛ أوغير الحمام يشرب قطرة قطرة » کذا نص الشافعى؛ 
عليه فى عيون الس‌ائل ‏ قال الشافعی ا 
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ذکر الهدير مع العب فانهما متلازمان ولهذا اقتصر الشافمی على العب » 
قال أصحابنا : ویدخل فى اسم الحمام اليمام اللواتی یألفن البیوت » 
و القمری والفاخنة والدسی والقطاء » والعرب تسمی کل مطوق حماما ۰ 


قال الشیخ آبو حامد فى التعلیق : قال الشافعی : إنما آوجینا ف 
الحمامة شاة اتباعا » یعنی إجماع الصحابة على ذلك » وإلا فالقیاس ایجاب 
القيمة فیها » ومن أصحابنا من قال : إنما آوجبت الشاة فیها لأنها تشبهها 
من وجه » فانها تمب کالفنم.» قال آبو حامد : ولیس بشىء ۰ بل التصوص 
ما ذکرناه وهذا الذی ذکرناه من وجوب شاة ف الحمامة لا خلاف فيه 
عندنا » قال آصحاینا : سواء فيه حمام الحل وحمام الحرم » وقال مالك : 
إن قتلها الحرم وهی فى الحل فعلیه القيمة » وان آصیبت فى الحرم ففيهما 
شاة ¿ وقال آبو حنيفة : فيها شاة مطلقا » والله أعلم ٠‏ 


(فرع) قال الشافعی والصنف والاصحاب : شدی الكبير من 
الصید يكبير من مثله من النعم والصفیر بصفیر » والسمین بسمین » 
والهزول بمهزول + والصحیح بصحيح » والریض بمریض » والعیب 
سعیب » إذا اتصد جنس العیب » کاعور بأعور » فان اختلف کالعور 
وانحرب فلا » وان كان عور آحدهما فى اليمين والاخر فى الیسار ففی 
إجزائه طریقان ( أصحهما ) وبه قطع الصنف وسائر العراقيين : يجوز > 
لأن المقصود لا يختلف ( والثانی ) حکاه الخراسانیون فيه وجهان (أصحهما) 
هذا ( والثانى ) لا يجوز كما لو اختلف نوع العیب کالحرب والعور » 
وسواء كان عور اليمنى فى الصيد أو ف الثل » فالحكم واحد بلا خلاف » 
وربما آوهم تخصيص الصنف خلاف هذا » ولكن لا خلاف فيه » وإنما 
ذكره کالثال » ولو قال فدى الأعور من عين بالأعور من آخری لكان 
أحسن » قال أصحابنا : ولو قابل المريض بالصحيح أو المعيب بالسليم فهو 
أفضل مه 


۲۱ 


ولو فد الذكر :بالانئى ففيه طرق ( أصحها ) على قولین ( أصحهما ) 
الإجزاء ( والثانی ) النم ( والطریق الشانی ) القطم بالاجزاه,» وبه قطع 
المصنف والشیخ آبو حامد ( والشالث ) إن أراد البح لم بجر وان آراد 
التقویم جاز لان قيمة الأشى اکثر ولحم الذکر أطيب ( والرابع ) إن لم تلد 
7 الانفی جاز والا فلا ء لأنها تضعف بالولادة ( والخامس ) حکاه صباحب 
البيان وغيره ان قتل ذکرا صغیرا أجزآه آشی صغيرة » وإن. فتل کییرا 3 
تجزئه كبيرة » فان جوزنا الأنثى فهل هی أفضل منه ؟ فيه وجهان (اضحهما) 
لا للخروج من الخلاف:( والثانى ) نعم وهو ظاهر نص الشافعی وظاهر 
كلام المصئف وان فدی الأنثى بالذكر فوجهان وقيل قولان » قال آبو على 
البندنیجی : ( المذهب ) أنه بجزی » قال الرافعى : وإذ تأملت ما ذكرناه من 
كلام الأصحاب. وجدتهم طاردین الخلاف مع نقص اللخم » وقال إمام 
الحرمين : الخلاف فیما إذا لم ب a:‏ ينقص اللحم فى القيمة وف الطيب » فان كانه 
واحد من هذين |التقصين لم يجز بلا خلاف ء هذا كلامه و 


٠‏ م الام ی 
و وه رح اه او ای ق تم ا بط تاک 
الإنجزاء ف الأضحيية وغيرها ٠‏ 


(فرع» قال الاقمی شنا قرف الختصر : وان جرع ییا فص 
ع ا ل موی نب 2 
جنهور الأضحان الحكم ما قاله الزنی » وانما ذکر الشافعی القیمة الا 
ده ید رت ی وه رده پل ما هو یل »لا اه نس 
على التخبير ؛ فبلی هذا هو مخير إن شاء آخرج عشر الثل » وان شاء 
صرف قیمته فى طعام وتصدق به وان شاء صبامعن کل مد “نوما + ومن, 
الأصحاب من آخذ بظاهر النص وقال : الواجب عشر القيمة ٤‏ وجل فى 
. السأله قولين التصوص وتخریج الزنی فعلی هذا إذا قلنابالتصوص ففيه ٠‏ 


1۳ 


أوجه ( آصحها ) تنعین الصدقة بالدراهم ( والثانی ) لا تجزئه الدراهم » 
بل نتضدق بالطعام أو يصوم ( والثالث ) يتخير بين عشر المثل وبين إخراج 
الدراهم ( والرابع ) إن وجد شریکا فى الدم آخرجه ولم تجزئه الدراهم. 
وإلا أجزآه ( والخامس ) وبه قطع الشيخ آبو حامد مخير بين أربعة أشياء 
إن شاء آخرج الدراهم وإن شاء اشتری به جزءا من مثل ذلك الصيد من. 
النعم وان شاء أخرج بها طعاما وان شاء ضام عن كل مد يوما » هذا كله 
فى الصيد المثلى » فآما غيره:فالواجب ما نقص من قيمته قطعا ثم تخير بين 
الصیام والطعام والله أعلم ٠‏ ۰ 


(فرع) لو قتل صيدا حاملا قابلناه بمشله حاملا » ولا نذیح 
الحامل » بل یقوم المثل حاملا ویتصدق بقيمته طعاما أو بصوم » هذا هو 
الصحیح الشهور وفیه وجه ضعیف غريب حكاه الرافعی آنه يجوز دبج 
حائل نفيسة بقيمة حامل وسط » ويجعل التفاوت. کالتفاوت بين الذکر 
والانشی ولو ضرب بطن صید خامل فآلفت جنینا میا نظر إن مانت الام. ' 
آیضا نهو کقثل الحامل » وإن عاشت الام ضمن ما نقصت ٠‏ ولا يضمن 
الجنین ۰ هکذا قطع به الصنف والأصحاب بخلاف جنین الأمة فانه يضمن 
بعشر قیمة الأم لأن الحمل يزيد فى قيمة البهائم وينقص الآدميات فلا یمکن 
اعتبار التفاوت ف الآدميات ٠‏ وان آلقت جنينا حيا ثم ماتا ضمن كل واحد 
منهما بانفراده » فیضمن كل واحد بمثله إن كان مثليا ٠‏ وإن مات الولد 
المنفصل .حيا من آثار الجناة » وعاشت الأم ضمن الولد باتفراده یکمال 
أجزاته ء وضمن نقص الأم وهو ما بين قيمتها حاملا وحائلا ٠‏ 


(فرع) لو جرح صدا فاندمل جرحه وصار الصيد زمنا قفيه 
وجهان مشهوران وحكاهما المصنف قولين » وكذا حكاهما أبو على 
البندنيجى فى الجامع ( آصحهما ) بازمه جزاء كامل كما لو آزمن عبدا 
ازمه كل قيمته ( والثانى ) يلزمه آرش النقص وبه قال ابن سریج كما و 


{f 


جنی على شاة فآزمنها:» وصحح صاحب البيان هذا الثانى وهو تصحیح 
شأذ بل غلط » والصواب أنه يازمه جزاء كامل » وممن نص على تصحيحه 
آبو على البندنيجى فى کتاب الجامم » وإمام الحرمين والمصنف فى التنبية > 
والغزالى والرافعى وآخرون » وقطع به جماعات من كبار الأضحاب ممن 
قطم أبه الشیخ أبو حامد فى تعليقه والمحاملى فى المجموع والاوزدی فى 
الحاوی والقاضى وحسین ف تعليقه » ونقله الشيخ أو حامد عن أصحابنا 
مطلقا ٠‏ ونقله إمام الحرمين عن معظم الثئمة + قال : والوجه الثانی القائل 
بارش ما تقص مزيف متروك والله أعلم ٠‏ 1 


( فان قلنا : ) پلزمه أرش النقص فهل يجب قسط من المثلى إن كان. 
عنليا ؟ أو من قيمة اكل ؟ فيه الخلاف السایق قريا قيما إذا جرحه فنقض 
عشر قيمته » ولو آزمنه " " فجاء محرم آخر فقتله بعد الاندمال أو قبله:» 
فعلی انقاتل. جزاؤه زمنا حا ا NS‏ 
كما كان وهو كمال الجزاء أو ا رش النقص هذا هو الذهب » وقيه وجه 
آخر أنه إن أوجبنا هناك جزاء کاملا عاد بجناية الثانی الى ارش التقص: 2 
لا نه يبعد ایجاب جزاءين لمتلف واحد » وهذا الوجه هو الأضح عدا 
ا ي 

(آما) إذا أزمئه محرم ثم عاد هو فقتله » فإن قتئله قبل الأندمال 
ازمه جزاء واحد » كما لو قطع یدی رجل ثم قتله فعليه ذية فقط » ولا 
هناك وجه أنه يلزمه آرش الطسرف مع دية النقص ۰ قال إمام الخرمين 
وغیره : فیجیء ذلك الوجه هنا وان قتله بعد الاندمال أفردت کل جناية 
بحکمها ٠‏ ففی. القتل جزاژه زمنا وق الإزمان الوجهان ( الاصح ) جزاء 
کامل إذا أوجبنا ی الإزمان چزاء كاماد وان كان للضيد امتناعان كالتعامة 


(۱) ازنسه ای احبك به بامة دائلمة فیتقص ذلك من جزاله اذا قغلة خر بسد 
#تدماله او و قبله | الطیمی ) . 
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تمتنع بانعدو وبالجناح فابطل آحد امتناعیه فوجهان » حکاهما إمام الحرمین, 
عن العراقيين » وحكاهما غيره ( أحدهما ) یتعدد الجزاء لتعدد الامتناع 
( وآصحهما ) لا » لاتحاد الممتنع » وعلى هذا فما الواجب ؟ قال إمام, 
الحرمين : الغالب على الظن أنه يجب ما نقص لان امتناع النعامة فى الحقيقة 
واحد إلا أنه يتعلق بالرجل والجناح فالزائل بعض الامتناع ٠‏ 


(فرع) لو جرح صيدا فغاب ثم وجده ميتا » فإن علم آنه مات 
بجراحته أو وقع يسبيه فى ماء أو من من جل ونحو ذلك » لزمه جزاء 
كامل ؛ وإن علم أنه مات بسبب آخر بأن قتسله آخر. نظر إن لم یکن. 
الأول صيده غير ممتنع ‏ فعلیه آرش ما نقص وان كان الثانى صيره غير 
ممتئع ففيما على الأول الخلاف السایق فى آواخر الفرع قبله ٠‏ وان شك 
فلم يعلم بماذا مات فقولان : حکاهما القاضى حسين والبغوى والمتولى 
وغيرهم ( آحدهما ) بلزمه جزاء كامل » لأن الغالب آنه مات من جرحه. 
( واصحهما ) لا يجب الا ضمان الجرح » وبه قطع الاوردی لاحتمال. 
موته بسبب آخر » والاصنل براءته » قال القاضی والتولی : هذا الخلاف 
مبنی على القولین فى الحلال إذا جرح صيدا وغاب عنه فوجده میتا » هل 
بحل آکله آم لا ؟۳ الأصح ) لا بحل ( فان قلنا ) بحل آکله فقد جعلناه 
قاتلا » فيلزمه جزاء کامل » والا فعلیه آرش الجرح فقط ۰ 


( آما ) إذا جرحه وغاب ولم یتبین حاله فلم بعلم آمات آم لا ؟ قال 
آصحاینا لا بلزمه جزاء کامل لان الأصل براءته » ولأن الأصل حياة 
الصید » وإنما بلزمه آرش الجراحة » قالوا : والاحتیاط اخراج جزاء کامل 
لاحتمال موته بسببه » هکذا قطع الأصحاب بالمسآلة فى الطريقتين كما 
ذکرته » ونقله القاخى آبو الطیب ف تعلیقه عن الأصحاب ٠‏ وحکی الشيخ 
أبو حامد فى تعلیقه عن أبى إسحق الروزی آنه بازمه جزاء كامل » إذا كان. 
قد صيره غيز ممتنع » لأن الأصل بقاؤه كذلك حتى بعلم سلامته ۰ قال 


(To 


يو حامد : وهذه من غلطات أب إسحق على مذغب الشاففى » لأن اشافمی 
ی : لأنه قد بعرض ٍ 

ل ل ] 
التلف ۰ 


(فرع) إذا جرحه آخذه ازا وأطعنه وسقاة حت ا وعاد 
ممتنعا كما كان ففى قوط الضمان عنه وجهان» حكاهما المصنف والأصحاب 
( الأضح ) لا بسقط الضمان ( والثانی ) بسقط بناء على القولين فیمن 
قلع سن کر فنبتت هل بسقط غنه دیتها ؟ ( فان فلت ).لا بسقط فعلی 
ما كان واجنا وهو كمال الجزاء فى الامح » وآرش ما نقص فى. الوجه 
الآخر » وى وجه ثالث جزم .به البندنیجی أنه يجب ما بين قيمته صحیحا 
ومندملا > والذهب الأول ؛ وإذا قلنا : ارش ما نقص فهل یجب بقسبطه من 
ا مئل ؟ أو من القيمة ؟ فيه الطرق السابقة » فیمن جرح ظبيا فنقص عشر 
قیمته + هذا كله إذا لم ببق بعد برئه فيه نقص » فان صار ممتنعا. ولسکن 
بقى فنه شين ونقص وجب ضمانه بلا خلاف ( وأما ) إذا داواه حتى برأ 
وبقى: زمنا ففيه الوجهان السابقان فيمن آزمنه ( أصحهما ) يازمه كمال 
الجزاء ( والثانى ) آرش نقصه e ٠‏ 

قای ی و ر کم ا و و 
ققص ضمنه » وإلا فوجهان کہا سبق » فان وجب اعتبر تقصه حال الچرح» 
كذا ذکره ام باق اردع جرع ابمید واه اعم + ۱ 

(فسرع) ی ف بیض الصید قیشه ۰ وقالزالزنی : لا ف 
وسبقت المنبآلة فى الباب الساضی » وسبق هناك الخلاف فى قيمة لن الصيد»: 
وان الأصح وجوبها » وسبق أن الجراد مضمون بقيمته على المشهوز با 
وسبق قول شاذ آله لا بحر م الجراد ولا ضمان فيه ولیس بشىء » قسال 
الشافعی : ويجب فى الدبا قيمته والدبا ضفار الجراد ء وقیته آقل من ۱ 


۳ 


قيمة الجراد » قال آصحابنا : وما تقل عن الصحابة من تقدير الجزاء فى 
الجراد فهو محمول على أن ذلك قیمته فى ذلك الوقت ۰ قال أضحابنا : 
غاذا وجبت القيمة فى البیض والحراد واللبن فهو مخير بين إخراج الطعام 
وبين أنه صوم عن کل مد یوما » فان انکسر مد وجب صیام یوم كما 
سبق فى الصيد الذی لا مثل له ۰ 


(فسرع) إذا قتل الحرم صیدا بعد صيد وجب لكل صيد جزاء » 
وان بلغ مائة صيد وأكثر » سواء آخرج جزاء الأول آم لا » وهذا لا خلاف 
خيه وفیه خلاف بیننا وبين أبى حنيفة وغیره » وقد سبق بیانه ودلیله فى 
الباب السنابق ومما استدل به أصحابنا آنه بدل متلف فتكرر بتکرر الاتلاف 
كمال الآدمى بخلاف ما إذا كرر المحرم لبسا أو طيبا لانه ليس بإتلاف ٠‏ 
وان اشترك جماعة من المحرمين فى قتل صيد لزمهم جزاء واحد » واستدل 
الصنف بأنه بدل متلف نتحزاً فاذا اشترك جماعة فى إتلافه قسم البدل 
بينهم كقسم المتلفات وكالدية وف قوله : يتجزأ » احتراز من القصاص فى 
:النفس والطرف ۰ 


ولو اشترك محرم وحلال فى قتل صيد لزم الحرم نصف الجزاء » 
ولا شىء على الحلال » وكذا لو اشترك محرم ومحلون أو محل ومحرمون 
.وجب على المحرم من الجزاء بقسطه على عدد الرءوس كبدل المتلفات ٠‏ 
هذا هو المذهب وبه قطع الجمهور » وفص عليه الشافعى فى الأم » وقطع 
المتولى بأنه يجب على المحرم جزاء كامل وهذا شاذ ضعيف ۰ 

ولو أمسك محرم صيدا فقتله حلال ضمنه المحرم بالجزاء لأنه تسیب 
إلى إتلافه » وهل برجم به على الحلال القاتل ؟ فيه وجهان ( أحدهما ) 
.يرجع » وبه قطع الصنف وشيخه القاضى أبو الطيب والبغوى ٠‏ تن 
القاتل أدخل المحرم فى الضمان » فرجم عليه » كما لو غصب مالا فاتلفه 
انسان فى بده » فان العاصب برجم على المتلف ( وامبيعينا )لا برجم ۰ 


{TY 


وبه قطغ الشيخ أبو حامد فى تعليقه وأبو على البندنیجی فى كتابه الجامع + 
وصححه صاحب الشامل وغیره » لأنه آتلف صيذا جوز له اتلافه » فانه. 
غير ممنوع منه لا لحق الله تعالى » ولا لحق الادمی » فان مسك لا ملکه > 
وإذا جاز إتلافه لم يجب عليه ضمانه بخلاف مسالة الغصب ء فإن المتلف 
السب و a‏ 


ولو أمسك محرم صیدا فقتله محرم خر فل اوه ( سا ) 
يجب الجزاء كله على القاتل » لأنه وجد من الممسك سیب ء ومن القائل. 
مباشرة » فوجب تقديم المباشرة كما فى قتل الادمی وغيره ( والثانى ) بيجب 
الجزاء بينهما نصفين لأنهما من آهل ضمانه » وهذا ینتقض بضمان الآذمنى »۰ 
. وبهذا الوجه قطع المصنف ف التنبيه ( والثالث ) قاله القاضی آبو الطيب. 
وصححه أبو ا اجب الضمان على .کل واحد منهما » فان أخرجه.. 
المسسك رجع به على القاتل » وإن آخرجه القاتل لم برجم به على الممسلك ٠»‏ 
. كما لو غصب شینا فاتلفه آخر فى بده وقال صاحب الشامل : هذا الوجها: 
. أقيس عندى » لأن ما ذكره الأول ينتقض بمن غصب شيئا وأتلفه غيره فى ` 
بده ؛ وما ذکره ه الثانى فاسد » »لا الضمان لا ينقسم على المباشرة والسبب - 
الذى لا يلجىء فى شىء من الأصول » والله أعلم ۰ 


(فسرع) قال الساوردی وغيرة لو جرح الخلال صيدا ف الحل ثم. 
دخل الصيد الحرم فجرحه فيه فمات منهما لزمه نصف الجزاء » لأته مات 
1 من جرحين وجرح آخدهما مضمون دون الآخر ۰ ۱ 


(فرع) لقارث وألفرد والتمتع ف جزاء الصيد »وق جميم كفار أت. . 
الإحرام سواء » فاذا قتل القارن صيدا لزمه كفارة واحدة » وان ازتکب. : 
محظو را آخر لزمه فدية واحدة ٠‏ ل با : نلزمه ' 
جزاءان » وقد سبقت المسألة بدلائلها فى الباب السابق والله آعلم ۳ 0 


۱ 1۳۸ 


الشافعی و نقله عن ابن النذر » ولا نعلم فيه خلافا لقوله تعالی : ( أو عدل 
ذلك صیاما ) ۰ 


( فرع ) فى مذاهب العلماء فى مسائل من جزاء الصید ( احداها ) 
إذا قتل الحرم صيدا أو قتله الحلال فى الحرم » فان كان له مثل من النعم 
وجب فيه الجزاء بالاجماع » ومذهبنا أنه مخیر بين ذبح الثل » والاطعام 

بقيمته والصیام عن كل مد وما ۰ وبه قال مالك وأحمد فى أصح الروایتین 
عنه وداود » إلا أن مالکا قال : يقو”م الصید ولا يقوم الثل » وقال آبو حنيفة 
لا لزمه الثل من النعم » وإنما بلزمه قيمة الصید » وله صرف تلك القيمة 
تفى الثل من النعم ۰ وقال ابن المنذر : قال ابن عباس : إن وجد المثل ذبحه 
وتصدق به » فان فقده قومه دراهم » والدراهم طعاما » وصام ولا يطعم ۰ 
قال : وإنما آرید بالطصام الصیام ووافقه الحسن البصری والنخعی 
وآبو عیاض وزفر ٠‏ وقال الثورى : بلزمه المثل » فان فقده فالاطعام » فان 
خقده صام ٠‏ دلیلنا قوله تعالی : ( ومن قتله منکم متعمدا فجزاء مثل 
ما قتل ) إلى آخر الآية ٠‏ 


واحتج الخالفون بأن التلف يجب مثله من جنسه أو قیمته » ولیست 
النعم واحدا منهما فلم يضمن به کالصید الذى لا مثل له من النعم » وکما 
لو آتلف الحلال صیدا مملوکا و کضمان الحرم للصید الملوك شالکه ۰ 
قال أصحابنا : هذا قياس منابذ لنص الق رآن فلا بلتفت إليه » ثم ما ذکروه 
منتقض لادمی الحر » فانه يضمن بالإبل وضمن فى حق الله تعالی بسا 
لا يضمن به فى حق الادمی » فانه يضمن للادمی بقصاص أو ابل » وبضمن 
لله تعالی بالکفارة » وهی عتق » والا فصیام » وبهذا بحصل الجواب عن 
قیاسهم ۰ قال آصحابنا: والفرق بینه ویین صید لا مل ه آنه لا یمکن فيه 
المثل فتعذر فوجب اعتبار القيمة بخلاف المثل ٠‏ 
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(الثاية) إذا عدل عن مثل الصید لین الصيام » فمذهبنا أله يضوم 
عن كل مد أبوما وبه قال عطاء ومالك ٠‏ وحکی ابن المنذر عن أبن عباس 
والحسن البصري والثورى وآبی حنيفة وأحسد واسحق وأبى واز آنه. 
يضوم عن کل مدين يوما ٠‏ قال ابن المنذر : وبه.آقول ٠‏ ( قال : ) وقال. 
| سعيد بن جبير الصوم فى جزاء الصيد ثلاثة أيام إلى غشرة » وعن آبی. 
عياض أن آکثر الصوم أجد وعشرون بوما » قال : ومال آبو ثور إلى آن. 
الجزاء فى هذا ككفارة :الحلق. دليلنا أن الله تعالئ :قال : ( أو عدل ذلك 
صياما ) وقد قابل سبحانه وتعالى صيام كل يوم إطعام مسكين فى كفارة. 
الظهار » وقد ثبت بالآدلة,المعروفة أن إطعام كل مسکین هناك مد » فكذا 
' هنا یکون كل يوم مقابل مد » واحتجوا بحديث كعب بن عجرة » فان النبى. 
صلی الله عليه وسلم جعله مخیرا بين صوم ثلاثة أيام وإطعام ستة مساکین > 
کل مسکین نصف صاع ؛ فدل على أن الیوم مقابل بأکثر من مد (والجواب). 
| أن حدیث كعب إتما ورد فى فدية الحلق » ولا يازم طرده فى كل فدية ) ولو : 
رد كان يتبنى أ يقابل كل صاع بصوم يوم وها لا قول به الخالفون > 
ی E‏ 


( الثالثة ) قال اصنجابنا : مذهبنا أن ما حكمت الصحابة رض الهأ 
عنهم فيه بمثل فهو مثله ‏ ولا يدخله پمدهم اجتهاد ولا حكم ¿ وبه قال 
عطاء وأخمد وإسحق وداود (.وأما ) آبو حنيفة فجرى على.أصله الباق 
أن الواجب القيمة» وقال مالك : يجب الحکم .فى کل صيد ؛ وان حمت. ' 
فيه الصعابة ٠‏ دليلنا أن الله تعالی قال : ( E‏ ) وقد. 
حگما فلا یچب ترا E‏ : 


وبه قال انعم اه اور واعمك و شور وقال مالك :ی 
فيه كبير لقوله تعالى : ( هدیا بالغ الكعبة ) والصفیر لا یکون هدیا وإنما ' 


fe 


یجزیء من الهدی ما بجزیء فى الاضخية وبالقیاس على قتل الآدمى » فانه 
يقتل الکبیر بالصغير ۰ دلیلنا قوله تعالی : ( فجزاء مثل ما قتل من النعم ) * 
مثل الصفیر صغير » ودلیل آخر وهو ما قدمناه عن الصحابة رضی الله 
عنهم أنهم حکموا فى الأرنب بعناق » وف الیربوع بجفرة » وف آم حبين 
بحلان » فدل على أن الصفیر یجزیء ۰ وآن الواجب يختلف باخت‌لاف 
الصغیر والكبير » وقیاسا على سائر الضمونات فانها تختلف مقادیر 
الواجب فيها ٠‏ 


( والواجب ) عن الآبة التی احتج بها آنها مطلقه وهنا مقيدة بالثل » 
وعن قياسهم على قتل الآدمى أن تلك الكفارة لا تختلف باختلاف آنواع 
الآدميين من حر وعبد ومسلم وذمی » لم تختلف فى قدرها بخلاف ما نحن 
.فيه والله آعلم ٠‏ 


بصحیح » ودلیلنا ما سبق فى الصغير ۰ ۱ 


( الخامسة ) إذا اشترك جماعة فى قتل صيد وهم محرمون » لزمهم 
جزاء واحد عندنا » وه قال عمر وعبد الرحمن بن عوف واین عمر وعطاء 
والزهری وحماد وآحمد واسحق وأبو ثور وداود » وقال الحسن والشعبی 
والنخمى والثوری ومالك وآبو حنيفة : يجب على كل واحد جزاء کامل » 
ككفارة قتل الآدمى » دليلنا أن القتول واحد فوجب ضمانه موزعا » كفتل 

العبد وإتلاف سار الأموال ٠‏ 

( السادسة ) إذا قتل القارن صيدا لزمه جزاء واحد » وإذا تطيب 
ولبس لزمه فدية واحدة + هذا مذهبنا وبه قال مالك وأحمد ف آظهر 
الرواتين عنه واين الشذر وداود » وقال آبو حنيفة : بلزمه جزاءان 
وکفارتان » وسبقت المسألة مع دلیلنا علیهم ٠‏ 
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( السابعة ) فى النعامة پدنة عندنا وعند العلماء كافة » منهم عبرأ 
وعثمان وعلى وزید , بن ثابت وابن عباس ومعاوية وعطاء ومجاهد ومالك »' 
وآخرون إلا النخعى' ES‏ 
دليلنا الایة ۰ ٠‏ 


راع نينا ان الب سید ور على رم 
فان قتله لزمه الجزاء ء وبه قال طاوس والحسن وقتادة ومالك وهو إحذى 
الروايتين عن عطاء » وقال عمرو بن دینار والزهرى وابن ن المنذر ء لا بحل 
أكله ولا يحرم على المحزم » ولا فدية فيه » وهو عندهم من السباع » وقال . 
آحمد أمره مشتبه * ET‏ 

( التاسعة ) إمذهبنا أن فى الضب جديا نص عليه الشافعى والاصحاب 
وحکاه ابن المنذر .عن عمر بن الخطاب رضى اله عنه » وعن جابر وعطاء آن 
فيه شاة وعن مجاهد حفنة من طعام » وعن مالك قبضة من طعام ؛ فان شاه 
SE‏ 


( العاشرة ) مذهينا أن فى الحمامة شاة » سواء قتلها حرم أو له 
حلال فى الحرم وبه قال عثمان بن عفان وابن عباس وابن عمر ونافع بن 
عبد الحارث وعطاء ہی آبی رباح وعروة بن الزبير وقتادة وآحمد وإسحق ' 
وأبو ثور » وقال مالك فى حمامة الحرم شاة » وحمام الحل القيمة » وعن " 
ابن عباس فى حمامة الحل ثمنها وعن النخمى والزهرى وأبى حنيفة ثملها » : 


وعن قتادة درهم ٠ ۰ ٠‏ دلينا ما روى الشافعى والنيمقى بالإسناد ا عن 
شمان وق بن الجارث وابن عباس أنهم أوجبوا فى الحمامة ان : 


( الحادية عشر عبر ) المصفور فيه قيمته عندة »یه قال آبو فور ی 
وقال الأوزاعى :مد طعا وعن عطاء تصف درهم + وق روا عنه ثمنها ْ 
عدلان ٠‏ ۱ 1 
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( الثانية عفر ) با دول الحماه من العصافیر ونحوها من الطیور 
بیس فيه قمته عندنا » وبه قال مالك وآبو حنيفة وأحمد والجمهور » وهو 
الصحيح فى مذهب داوداء وقال بض آصحاب داود لا شىء فيه لو 
تعالى : ( فجزاء مثل ما قتل من ی ا 0 

له ٠‏ واحتج أصحابنا بان عمر واين عباس وغيرهما آوجبوا الجزاء فى 
الجرادة » فالعصفور آولی ۰ وروی البيهقى باسناده عن ابن عباس قال : 
فى کل طير دون الحمام قیمته ٠‏ 


( الثالثة عشرة ) كل صيد يحرم قتله تجب القيمة فى إتلاف پیضه » 
سواء ء بيض الدواب والطيور » ثم هو مخير بين الطعام والصيام » وبه قال 
جماعة » وقال مالك : ضمنه بعشر بدنة » وقال الزنی وبعض آصحاب 
داود : لا جزاء فى البیض وسبقت ۰ ۱ 


( السالة الرابعة عشرة ) إذا قتل الصید على وجه لا يفسق به فالاصح 
عندنا آنه يجوز أن يكون القاتل أحد الحكمين كما سبق » وبه قال عمر 
اين الخطاب رضی الله عنه » كما سبق عنه فى قصة أريد » وبه قال إسحق 
اين راهوية وابن المنذر » وقال النخمى ومالك : لا يجوز » دليلنا فعل عمر 
مع عموم قول الله تصالی ( يحكم به ذوا عدل ) ولم يفرق بين القاتل 
وغيره ۰ 


قال المصئف رحمه الله تصالی 


( ویحرم صيد الحرم على الحلال والحرم » لما روى ابن عباس أن 
اللبی صلی الله عليه وسلم قال : إن الله تعالى حرم مكة » لا يختلى خلاها » 
ولا يعضد شجرها » ولا بنفر صيدها » فقال العباس : إلا الاذخر لصاغتنا ؟ 
فقال الا الإذخر ) وحكمه فى الجزاء حكم صيد الاحرام لانه مثله فى التحريم ٠‏ 
فكان مثله فى الجزاء » فان قتل محرم صيدا فى الحرم لزمه جزاء واحد » لان 
القتول واحد » فكان الجزاء واحدا كما لو قتله فى الحل ٠ ٠‏ وإن اصطاد الحلال 
صيدا من ااحل وآدخله إلى الحرم جاز له التصرف فيه بالإمساك والذیح 
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وغير ذلك مما كان مک به قبل أن يدخل إلى الحرم » لأنه من صيد ال 
فلم يمنع من التصرف فيه ٠‏ وإن ذبح الحلال صيدا من صیود الحرم لم بحل 
له أكله » وهل بحرم علی غيره ؟ فيه طريقان ( من ) اصحابنا من قال : : هو 
على قولين » كالمحرم إذا ذیح صید! ( ومنهم ) من قال : بحرم ههنا قولا. 
واحدا » لان الصسيد فى الحرم محرم على كل واحد فهو كالحيوان الڌى. 
لا يؤكل ۰ ۱ ی 


ون دمى من الحل إلى صيد فى الحرم فاصابه لزمه امان » لان 
اليد فى موضع آفنه » وان رمى من الحرم إلى صيد فى الحل فاصابه ضمنه » ' 
لان كونه فى الحرم يوجب تحريم الصيد عليه ۰ وإن رمئ من الخل إلى صيد 
فى الحل ومر السهم فى موضع من الحرم فاصابه ففيه وجهان ز احدهما ): 
یضمنه » لان السهم مر من الحرم إلى الصيد ( والشانی ) لا بضلمنه » لان : 
الصید فى الحل والرامى فى الحل > وإن کان اف الحرم شجرة واغصانها فى 
الحل فوقعت حمامة على فضن ف الحل فرمام من الحل فاصابه لم يضمنه © . 
لآن الحمام غير تابع للشسجرة ة فهو كطير ف هواء الحل » وان رمی إلى صسيد 
فى الحل فعدل السهم واصاب صيدا فى الحرم فقتله لزمه الجزاء » لان العمد : 
والخطا فى ضمان الصید سواء » وإن ارسل كلبا فى الحل على صيد فى الحل 
فدخل الصيد الحرم فتبعه الکلب فقتله لم يلزمه الجزاء » لان للكلب اخنیار! 
ودخل الحرم باختياره ؛ بخلاف السهم ۰ قال ف الاملاء : إذا امسك الحلال 
صيدا فى الحل » وله فرخ فى الحرم فمات الصيد فى يده ومات الفرخ » ضمن !۰ 
اك حرم يجي جيه وذ يسفن اام سب و اجر 
مات فى يد الحلال ) ٠‏ : 


(الشرح ) حدیث ابن عياض روا البخارى ومسلم من طرق ء واناد ' 

. بفتتح الخاء المعجمة مقصور » هو رطب الكلا قال آهل اللفة : الحشيش: هو ` 
الیایس من ا :1 ف اريف عزو وى يمف لد 

ب بكسر الهمزة والخاء المعجمة ‏ ثبت طيب الرائحة معروف ۰ 


۲ ۱ 

اما لاحکام فصید حرم مكة حرام على الحلال والحرام م الاجم برأ : 
ودلنله الحدث المذكور ونبه. صلی الله عليه وسلم بالتتفیر على الإتلاف : 
وغيره » قال أصحابنا. : فبتخرم فى مبید الحرم كل ما يحرم فى صيد الإحرام 


Ct 


من اصطیاده وتملکه واتلافه » وإتلاف أجزائمه وجرحه وتتفیره والتسبب. 
إلى ذلك ویحرم بيضه » واتلاف رشه وغیر ذلك منا سيق » ولا بختلفان. 
فى شىء من ذلك ۰ وحکم لبنه حكم لبن صيد الإحرام كما سبق » فان قتل 
حلال آو محرم صيدا فى الحرم أو أتلف جزءا منه أو تلف يسبب منه ضمنه » 
وضابطه ما ذكره المصنف والأصحاب آنه كصيد الإحرام فى التحريم والجزاء » 


وقدر الحزاء وصفته ۰ 


ولو قتل محرم صيدا فى الحرم لزمه جزاء واحد بلا خلاف عندنا لما 
ذکره الصنف ٠.‏ ولو آدخل حلال إلى الحرم صيدا ممل وکا له كان له (مساکه. 
وذيحه والتصرف فيه » كيف شاء کالنعم وغرها لما ذکره الصنف ٠‏ وان 
ذبح حلال صیدا حرمیا حرم عليه آکله بلا خلاف » وق تحریمه على غيره. 
طریقان مشهوران ذکرهما الصنف بدلیلهما ‏ وقد سبق بیانهما بفروعهما 
فى الباب السابق والذهب تحریمه » فيكون ميته نجسا كذبيحة الجوسی + 
وکالحیوان الذی لا يؤكل ۰ ولو رمی من الحر صیدا فى الحرم أو من. 
الحرم صيدا فى الحل ؛ وأرسل کلبا فى الصورتین على الصید فقتله زمه 
الجزاء لا ذکره الصنف ۰ ولو رمی حلال فى الحرم صيدا فأحرم قبل آن. 
یصیبه ثم آصابه » أو رمی محرم إليه فتحلل قبل أن يصيبه ثم آصابه . 
لزمه الضمان على الاصح » وسبق مثله فى صيد الحرم فى الباب السابق * 


_ ولو رمى من الحل إلى صيد » بعضه فى الحل وبعضه فى الحرم ففیه ' 
خمسة آوجه الثلالة الأولى منها حکاها صاحب الصاوی والجرجانی ف. 
المعاياة وغیرهما ( آحدها ) لا جزاء فيه » لأنه لم يتمحض حرمیا ( والثانی ) 
إن كان آکثره فى الحرم وجب الجزاء» وان كان آکثره فى الحل فلا » اعتبارا 
بالغالب ( والثالث ) إن كان خارجا من الحرم إلى الحل ضمنه » وإن کان. 
عکسه فلا » اعتبارا يما كان عليه ( والرابع ) وبه قطع القاضى حسين. 
والبغوی والرافعی إن كان رأشه فى الحرم وقواشمه كلها فى الحل فلا جزاء 
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عليه وان كان بعض قوائمه فى الحرم وجب الجزاء وإن كانت قائمة واحدة 
تغليبا للحرمة ( والخامس ) بيجب فيه الجزاء بكل حال » حتى لو كان رأسه 
فى الحرم وقوائمه كلها فى الحل » وهو نائم أو مستيقظ وجب الجزاء » وبهذا 
قلع آبز على ابندنیجی وصاحب البيان تغليبا لحرمة الحرم » والله أعلم + 


( أما ) إذا رمي من الحل صيدا فى الحل : فر السهم فى ذهابه فى طرف 

من الحرم » ثم آصاب الصید فى الحل ففی وجوب ضمانه وجهان مشهوران 
ذكرها الصتف بدتللشا ( (آشدهما) لا يضمن كما لو رل کلا الل 
.على صيد ف الحل فتخير فى مروره فى طرف الحرم فانه لا يضمن على 
المذهب » وبه قطع الجمهور وفيه وجه آو قول حكاه صاحب الحاوی آنه 
.يضمن وهو شاذ ضعيف ( وأصحهما ) يضمن » لأنه تلف بفعل البكلب + 
غإن للکلب اختيارا بغلاف السهم ء ولهذا قال المصنف والأصحاب كلهم : 
لو رمى صيدا فى الحل فعدل الصيد فدخل الحرم فاصسابه السهم وجب 
الضمان » وبمثله لو أرسل كلبا فأصابه لم يجب ء ثم فى مسالة إرسال 
الكلب وتخطيه طرفا الحرم إنما لا يجب الضمان إذا كان للصيد مقر آخر 
ما إذا تعين دخوله الحرم عند الهرب فيجب الضمان قطعا ۾ سواء کان ' 
المرسل عالما بالحال آو جاهلا » ولكن بأثم العالم دون الجاهل » قال 
صاحب الحاوى فيما إذا أرسل الكلب من الحل على صيد فى الحل فعدل 
الصيد إلى الحرم فتبعه الكلب فقتله » قال الشافعی : لا جزاء عليه » أنه 
نما آرسله على صید فى الحل » قال صاحب الحاوی : قال آصحاینا : آراد 
الشافعئ إذا كان مرسله قد زجره عن اتباع الصيد فى الحرم » فلم ينزجر » 
فإن لم ينزجر فعليه الجزاء » لأن الكلب المعلم إذا أرسل إلى صيد تبه 
أبن توجه هذا کلامه ؛ وعذا الذى شرطه من الزجر غريب لم يذكزم 
الأصحاب ٠‏ . : 


( فسرع) لو كانت شجرة ثابتة فى الحرم » وأغضانها فى الحل » فوقم 


حت 


على الفصن طائر فقتله إنسان فى الحل » فلا ضمان ولو قطع الغصن ضمن. 
العصن لان الغصن جزء من الشجرة تابع لها والشحرة مضمونة فکذا 
فصنها وأما الطاثر فليس جزءا من الشحرة ولا هو فى الحرم > وانما هو 
فى الحل فلا بحب ضمانه وعکسه لو كانت الشجرة نابتة فى الحل » وغصنها 
فى الحرم » فوقع عليه طاثر فقتله » لزمه ضمانه لأنه فى هواء الحرم » ولو 
قطع الغصن لم یضمنه لآنه تابع لشجرة فى الحل » وهذا الفرع لا خلاف. 
فيه » وعبارة الصنف تشیر إلى التنبیه على الصورتین ۰ قال الدارمی : ولو 
وقف الحلال على الغصن ورمی إلى صيد فى الحل فقتله فهو كما لو قتل. 
الصيد الذى على الغصن » فإن كان الغصن فى هواء الحرم ضمن » وإلا 
فلا والله أعلم ۰ 

(فسرع) لو قتل إنسان صيدا مملوكا فى الحرم » فإن كان القاتل. 
محرما فقد سبق فى الباب الماضى أن عليه الجزاء للمساكين » وعليه 
القيمة لمالكه » وان كان حلالا فعليه القيمة لمالكه ولا جزاء عليه » لأنه 
ليس له حکم صيد الحرم » ولهذا لو قتله صاحبه لم بلزمه الجزاء بخلاف. 
صيد الاحرام وممن صرح بالمسألة اشاوردی ۰ 


(فسرع» لو آخذ حمامة فى الحل أو آتلفها فهلك فرخها فى الحرم. 
ضمنه » ولا ضینها لما ذکر الصنف نص عليه الشافعی واتفق عليه 
الأصحاب ولو أخذ الحمامة من الحرم وقتلها فهلك فرخها فى الحل ضمن. 
الحمامة والفرخ جمیعا ٠‏ لأنه أتلفه بسبب جرى منه فى الحرم كما لو رمی, 
من الحرم إلى صيد ف الحل قال آبو على البندنیجی : لو آخذ الصید 
ففسد بیضه ف الحرم ضمنه كما يضمن الفرخ قال أصحابنا : ولو نفر صيدا: 
حرميا عامدا أو غير عامد تعرض لضمانه فان مات بسيب التتفیر بصدمة- 
أو آخذ سبع ونحوه » لزمه الجزاء » وكذا لو دخل الحل فقتله حلال أزم 
المنفر الجزاء » ولا شىء على الحلال القاتل » فان أخذه محرم ف الحل, 
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ا على | الآخذ تقديما للمباشرة على السب هکذا ذکره 


الأصحاب ۰ 


وقال الاوردنی: إذا قثله الحلال ف الحل فلا جزاء عليه كما ذکر ناذه قال: 
وما المثفر له من الحرم فقال أصحابنا : إن كان حين تعره آلجاه إلى الجل 
ومنعه من الحرم فعلیه الجزاء لأن الصيد ماجأ والتنفير سبب » وإن لم يكن 
آلجاه إلى الخروج إلى الحل » ولا منعه العود إلى الحرم » فلا جزاء عليه » 
لأنه غير ملحاً ٠‏ والمباشرة أقوى من السبب » هذا كلام المناوردئ: » 
«والذهت ما قدمناء ۽ وغو آنه يجب على النفر من الحرم ضمانه إذا قتله 
حلال ف الحل » ما لم يسكن تفاره » ولا يزال فى ضماته حتى سكن 
تفاره » ويسكن فى موضع من الحل أو الحرم » فإذا سكن فى مكان منهما 
.زالل عنه الضمان » وقبل السکون هو فى ضمانه ء هكذا صرح به القاضى 
حسین وإمام الحرمين .والبغوى. والتولی والرافجى وآخرون ونقله إمام ١‏ . 
الخرمین عن الأصحاب فقال:: لو نفر صیدا حرميا فقد تعرض للضتمان » 
خان استمر النفار حتی خرج من الحرم فسکن فى الحل :». وجب الضمان 
و ی تج : يدوم التعرض للضمان حتی پزول تفاره » 
قال الصیدلانی : حتی یمود إلى الحرم » قال الامام : وهذا آراه ذلة فليس 
عليه أن يسعى فى رده إلى الحرم ولا يتعرض لخروجه للضنان والله أعلم ٠١‏ 


(فسرع) إذا خرج الضيد الخرمى إلى الحل حل للحلال اضطيادم 
فى الحل ولا شىء عليه فى تلافه » لأنه صار صنید الحل كما أن صیذ الحل 
إذا دخل الجرم حرم. اصطاده لأنه صار صيد حرم »> وحكى الیغوی عن: 
مالك أنه لا يجوز اخذ ضيد الحرم فى الحل » كما لو قلع شجرة من حرم 
وغرسها فى الحل لا بحل قطعها » قال : والفرق على مذهبنا أن الصيد 
جل تع ب ده بعر لصن و بخسلاف الشجرة,» 
۳ ۱ ۳3 
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(فسرع) قال البغوى : إذا دخل شىء من الجوارح إلى الحرم ففلت 
فاتلف صدا فلا ضمان على صاحبه لأنه لا فعل له » وقد سبق نظیر هذا 
فى الحرم ٠‏ 

(قرع) إذا حفر بثرا فى الحرم فهلك فيها صيد » فقد سبق فى 
الباب الماضى أنه إن حفرها قى محل عدوان لزمه ضمانه وإن حفرها قى 
ملكه أو موات فالأصح الضمان أيضا » وسبقت المسآلة مبسوطة هناك ٠‏ 
ولو نصب شبكة فى الحرم فهلك بها صيد ضمن » قال البغوى : ولو أخرج 
يده من الحرم فنصبها فى الحل فتلف بها صيد لم يضمن » ولو آدخل بده 
من الحل فنصبها فى الحزم ضمن وله أعلم » 

(فسرع) لو كان الحلال جالسا فى الحرم فرأى صيدا فى الحل فعدا 
إليه فقتله قى الحل فلا ضمان بلا خلاف » قال القاضى أبو الطيب وغيره : 
والفرق بينه وبين من رمى سهما من الحرم إلى صيد فى الحل فانه يضمن 
إن ابتدأ الاصطياد من حين الرمى لأن السهم ليس له اختيار وليس ابتداء 
الاصطياد من حين العدو بل من حين ضربه » ولهذا شرع له التسمية عند 
ابتداء إرسال السهم ولا بشرع عند ابتداء العدو إلى ضربه بل عند ابتداء 
ضربه وإذا ثبت هذا علم أن مرسل السهم اصطاد فى الحرم » بخلاف العادى 
قال أبو على البندنیجی فى كتابه الجامع : وهکذا لو عدا من الحل إلى صيد 
فى الحل فسلك الحرم » ثم خرج إليه فقتله فلا شىء عليه بلا خلاف ٠‏ 


قال الصنف رحمه الله تصالی 


( وإن دخل کافر إلى الحرم فقتل فيه صيدا فقد قال بعض اصحابنا : 
يجب عليه الضمان » لانه ضمان بتعلق بالاتلاف » فاستوی فيه السام 
والکافر » کضمان الاموال » وبحتمل عندی أنه لا ضمان عليه » لانه غير 
ملتزم بحرمة الحرم فلا يضمن صیده ) ٠‏ 


( الشرح ) الشهور ف المذهب وجوب الجزاء عليه 0 وشکر علی 


.1 
رم ۲٩‏ اج ۷ الحموع ) 


الصتف قوله : قال بعض أصحابنا » فأوهم اتفراد'بعض ET‏ 
أنه مشهور ؛ قطع .به الأصحاب فى الطریقتین ؛ وهذا الاحتمال الذى قاله 
الصنف غريب اتفرد به ٠‏ وجعله صاحب البيان وجها » فاد عن المصنف » 
ورححه الفارقى ليذ الصنف » ولیس كما قال ؛ بل الذهب وجوب: 
الضمان » وبه قطم الأصحاب فى الطريقتين » ممن صرح به الشيخ أبو حامد 
فى تعليقه » والقاضى آبو الطيب فى کتساییه التعليق والمجرد » وأبوأا على 
البندنيجى فى ناه الجامع » والدارمى والمحاملى فى کنایه » قال ابندیجی 
وسار الأصحاب : : ولا فارق الكافر المسلم فى ضمان ضيد الحرم وشجره » 
وسار بات إلا فى شی» واحد » وهو أنه لا جوز الجزاء بالصيام » » بل 
تخیر ين الثل والطعام د ۱ 
1 قال الصنف رخمه الله تصالی 


( وبحرم فلح آشجز الحرم » ومن اصحابنا من قال : ما آنبته الآدميون ' 
يجوز قلعه: » والذهب الأول » لحدنت ان عسساس رضی الله عنهما > ولان 
ما حرم لحرمة الحرم استوى فيه الباح والماوك كالضيد » ونجب فيه 
الجزاء » فان كانث شجرة كبيرة ضمنها ببقرة » وان كانت صفيرة ضمنها 
.بشاة » لما روى ابن عباس رضى الله عنهما آنه قال : « فى الدوحة بقرة » 
وى الشجرة الجزلة شاة » فان قطع غصنا منها ضمن ما نقض » فان نبت ' 
مكانه فهل يسقط عنه الضمان على القولين بناء على الفولين نی السن إذا 
قلع ثم نبت ٠‏ ويجوز اخذ الورق ولا يضمنه » لانه لا يضر بها وان قلع شجرة ' 
من الحرم لزمه ردها إلى موضعها » كما إذا اخذ صيدا منه لزمه تخليته » 
فان اعادها إلى موضعها فنبتت لم بلزمه شىء وان لم تنبت وجب عليسه ˆ 
ضمانها . Ee‏ 


وبحرم قطم حشیش الحرم لقوله صلی الله عليه وسلم : « ولا يختلى 
خلاها » ويضمنه » لانه ممنوع من قطعة لحرمة الحرم 4 فضمنه کالشیجر » 
وإن قطع الحشیش فنبت مکانه لم بلزمه الضمان قولا واحد! » لان :ذلك . 
بستخلف ف العادة » فهو کسن الصبی إذا قلفه فنبت مکانه مثله ». بخلاف 
الاغصان » وبجوز قطع الاذخر لحدیت ابن عباس رفى الله عنهمنا » ولان 
الحاجة تدحو إليه » ویجوز رعی الحشيش لان الحاجة تدعو إلى ذلك شجاز » 
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كقطع الاذخر » ويجوز قطع العوسج والشوك لانه مؤذ فلم یمنع من إتلافه 
کالسبع والذثب ) ٠‏ 

(الشرح) قوله : ولان ما حرم لحرمة الحرم احتراز من الصید ف 
الحل فى حق الحلال » فانه لا بستوی فيه الباح والملوك » بل بحل له 
اصطاد الماح دون المملوك » قال القلعی : وقیاسه على الصيد فى هذه 
العلة غير مسلم ‏ لأن الصید الملوك يجوز ذبحه وتتبت اليد عليه فى الحرم 
دون الباح » وإنما يستوى المباح والمملوك ف التحريم على الحرم خاصة > 
والدوحة ت بدال مفتوحة وحاء مهملتين بينهما واو ساكنة - وهی العظيمة: 
وقوله : ) ممنوع قطعه لحرمة الحرم احتراز من قطع شجر و" ج" والنقيع, 
وغيرهما » وقال القلعى : احتراز من قطع يد نفسه » وهذا صحيح » لكن 
الأول أحسن ( قوله : ) يستخلف » لو قال : يخلف كان آجود ۰ 


اما الأحكام فقال الشافعى والأصحاب : بحرم قطع تبات الحرم » كما 
يحرم اصطياد صيده » وهذا مجمع عليه » لحديث ابن عباس » وهو فه 
الصحيحين كما سبق » وهل تعلق بنباته الضمان ؟ فيه طريقان ( أحدهما ), 
وبه قطع المصنف والعراقيون وجماعة غيرهم یتعلق كالصيد ( والثانى ) حكام 
الخراسانیون فيه قولان ( آصحهما ) هذا ( والثانى ) لا ضمان فيه بأن. 
الصيد نص فيه على الجزاء بخلاف النبات وهذا القول حكوه عن القديم 
والمذهب وجوب الضمان ٠‏ 


ثم النبات ضربان » شجر وغيره ( أما ) الشجر فيحرم التعرض بالقلع 
والقطع لكل شجر رطب حرمى غير مؤوذ فاحترزنا بالرطب عن الیابس > 
فلا بحرم قطعه ولا ضمان فيه بلا خلاف » كما لو قد صيدا ميتا نصفين * 
هكذا قاسه البغوى والأصحاب » واحترزنا بغير مذ عن العوسج وكل 
شجرة ذات شوك فلا بحرم ؛ ولا يتعلق بقطعه ضمان كالحيوان المؤذى ٠‏ 
هذا هو المذهب وبه قطع المصنف والجمهور » وفى وجه حكاه القاضى 
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حسین والتولی واشاره التولی أنه مضمون لاطلاق الحديث وبخالف 
الحیوان » فانه بقصد للاذی وقد ثبت فى الضحيحين عن اللبی صلى الله . 
عليه وسلم أنه قال : « ولا بمضد شوکها » وهذا مما بقوی هذا الوچه» ' 
وللقائلين ١‏ بالمذهت أن بحييوا عنه بآنه مخصوص بالقياس على الفواسق 


خی ونوا من وی وال الم 


واحترزنا انیس با أشنجاز الحل فلا یجوز أذ قلع بجر من 
الحرم وينقلها إلى الحل » محافظة على حرمتها ولو تقل فعليه ردها بخلاف . 
ما لو تقل من بقعة من الحرم إلى بقعة أخرى منه لا یوم بالرد » وسواء 
نقل أشجار الحرم أو أغضانها إلى الحل آو الحرم » ينظر إن بيسنت لزمه ١‏ 
الجزاء » وان نبتت فى الوضم المنقول إليه فلا جزاء عليه » فلو قلعها قالع : 
لزم القالع الجزاء إثقاء لحرمة الحرم + ولو :قلع شجرة أو غصنا من الحل 
وغرسها فى الخرم فنبتت لم يثبت لها خکم الحرم » فلو قلعها هو أو غیزه . 
فلا شىء عليه .بلا خلاف ۰ اتفق أضحابنا على هذا ف الطريقين ٠‏ ونقل 
.إمام الحرمين عن الاصحاب أنهم تقلو | الاتفاق عليه بخلاف الصید ذا دخل 
الحرم وهو على الإباحة فانه بحرم التعرض له » ویجب الجزاء » لأن الصيد 
لیس باصل ثابت فاعتبر مكانه والشجر اصل ثابت قله جکم منبته ؛ حتى 
لو كان اصل الشجرة فى الحرم واغصانها فى الحل حرم قطع أغصانها 
ووجب فيه الضمان » ولو كأن أصلها فى الحل وأغصائها فى الخرم فلا شىء 
ف قطع أغصانها ووجب فيه: الضمان ».ولو كان أصلها فى الحل وأغصانها 
فى الحرم فلا ثىء فى قطع أغصانها » قال أبو على البننیچی والتولی 
" والروانی يت و روم ی 
حكم الحرم ٠٠‏ 


رع) إذا غد تیا من صجرة حرمية.ولم يلف ی شان 
ELE‏ خنلجان جرح المید » وإد اف فى نك اس 
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لکون الغصن لطیفا كسواك وغیره فلا ضمان ٠‏ وإذا أوجينا الضمان لعدم, 
إخلافه فنبت الغصن _ وکان القطوع مثل الثات ‏ ففی سقوط الضمان 
القولان اللذان حکاهما الصنف ( آصحهما ) لا سقط ٠‏ 


(فسرع) انفق آصحابنا على جواز آخذ آوراق الاشجار » لسکن, 
يؤخذ بسهولة » ولا يجوز خبطها بحیث يوذى قشورها ۰ قال أصحابنا : 
قال الشافعی فى القدیم : يجوز أخذ الورق من شجر الحرم وقطع الأغصان. 
الصغار للسواك وقال فى الاملاء : لا يجوز ذلك قال أصحاينا : ليست على 
قولین بل على حالين فالوضم الذی قال ٠‏ يجوز آراد إذا لقط الورق بيده 
وکسر الأغصان الصغار بيده بحيث لا تنأذى نفس الشجرة » والموضع, 
الذى قال لا يجوز أراد إذا خبط الشحرة حتى تساقط الورق وتكسرته , 
الأغصان » لأن ذلك يضر بالشجرة هکذا ذكر هذا التأويل لنحصر والجمم 
پینهما الشیخ آبو حامد فى تعليقه وأبو على البندنیجی والمحاملى فى كتابيه 
المجموع والتجريد » وآخرون » ونقله صاحب البيان عن الأصحاب وال 
أعلم 8 

واتفق أضحابنا على جواز آخذ ثمار شجر الحرم » وان كانت آشجارا 
مباحة كالأراك ؛ ویقال لثمرة الأراك الكباث ‏ بكاف مفتوحة ثم باء 
موحدة مخففة ثم آلف ثم ثاء مثلثة - واتفقوا على أخذ عود السواك 
ونحوه » وسبق فى الباب الاضی الفرق بين آخذ الأوراق وآخذ شعر 
السید ‏ فإنه مضمون ء لأن آخذه يضر الحيوان فى الحر والبرد ٠‏ 


(فسرع) هل يعم التحريم: والضمان ما ينبت من الأشجار بنفسه ؟ 
وما يستنبت آم بختص بما نبت بنفسه ؟ فيه طريقان حکاهما الشيخ أبوحامد 
وآبو على البندنیجی وآخرون ( أصحهما ) وأشهرهما على قولين » وبهذا 
قطع المصنف والجمهور ( وأصح ) القولين عند الصنف وساثر العراقیین 
والجمهور من غيرهم التعميم (والثانى ) التخصيص ء وبه قطع إفام الحرمين. 
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والغزالی ( والطريق الثانى ) القطم بالتعميم وهو الذی اختاره الشيخ 
آبو حامد والقاضی أبو الطیب فی تعلیقهما و آخرون » قال آبو حامد : وشبجر 
الحرم حرام سواء نبت بنفسه أو أنبته آدمی ۰ قال : وحکم بعض أصحابنا 
عن الشافعى أنه قال : إنما بحرم ما نبت بنفسه دون ما آنبته آدمی ‏ قال 
آبو حامد.: وانما آخذ هذا من قول الشافعى ف الإملاء.: ولو قطغ شحرة 
من شجر الحرم فعلیه انجزاء و لاا 
مالك فلا جزاء ٠‏ ش 


قال الو عافد ا المعو د ور 
اله فتبين أن الواجب فيه الجزاء فقط » ولم يذكر ماله مالك لأن فيه الجزاء 
أو القيمة ٠‏ هذا كلام آبی حامد » وقطع الماسرجمى والدارمى والملاوردى 
بان ما زرعه الادمی م من التمر کالعنب والنخل والتفاح والتين ونحوها 
غلا ضمان فيه » ولا يحرم قطعه » وآنکر القاضی آبو الطیب ف الجرد هذا 
علیهم » وقال : هذا خلاف: نص الشافعى » وخلاف قول أكثر آصحاینا » 
فإن التحريم والضمان عام فى الجمیم » وهکذا نقل آبو على البنذییجی عن 
نص الشافعی فى عامة کنبه آنه يجب الضمان فى شجر السفرجل والتفاح » 
وساثر ما آنبته الأرض من الثمار فالحاصل أن الذهب التعمیم » فاذا قلنا 
ب بالضعیف . وهو التخصیص » زید ف الضابط الذی قدمناه قيد آخر » 
وهو کون الشجر مما ينبث بنفسه » وعلی هذا القول يحرم الأراك والطرفا 
وغیرهما من آشجار البوادی » دون التين والعنب والتفاح والصنوبر وساثر 
ما بنبته الآدمى » سوزاء كان مثمرا كما ذکرنا أو غيره » کالخلاف ۰ 

وأدرج إمام الحرمين ف هذا القسم العوسج ۰ وآنکر الاصحاب 
ذلك عليه لانه ذو شوك » وقد سبق اتفاق الجمهور على. أن ماله شوك 
لا يحرم ولا ضمان فيه ٠‏ وعلى القول الضعیف » وهو التخصیص » لو 
نبت ما بستنبت أو عکسه فوجهان ( الصحيح ) الذى قطم به الجمهوز 


{o 


أن الاعتبار بالحنس » فيجب الضمان ف الثانی دون الأول ( والثانی ) وهو 
قول أبى العباس' بن القاص فى التلخیص آن الاعتبار بالقصد » فینعکس 
الحكم ( وان قلنا ) بالمذهب وهو التعميم » فجميع الشجر حرام سواء 
ما نبت بنفسه وما أنبته آدمى » والمثمر وغيره » الا العوسج وسائر شجر 
الشوك ٠‏ وكذا ما قطع من الحل » وغرس ف الحرم » فإنه لا بحرم كما 
سبق والله أعلم ٠‏ قال صاحب البيان : صورة مسألة الخلاف فيما آننته 
الآدمى أن بأخذ غصنا من شجرة حرمية فيغرسه فى موضع من الحرم أما 
إذا آخذ شجرة أو غصنا من الحل فغرسه فى الحرم ثم قلعها هو أو غيره 
فلا شیء عليه بلا خلاف كما سبق ٠‏ 


(فرع) لو انتشرت أغصان شجرة حرمية ومنعت الناس الطريق » 
أو آذتهم » جاز قطم المؤذى منها ٠‏ هذا هو المذهب وبه قطع الجمهور » 
وممن قطع به أبو الحسن بن الرزبان » والقاضى آبو الطيب فى كتابه 
الجرد » والرویانی وآخرون » وحكاه الدارمى عن ابن المرزبان ثم قال : 
ویحتمل عندى الضمان ٠‏ 


( فسرع) قال الشافعى والأصحاب حيث وجب ضمان الشجر » فإن 
كانت شجرة كبيرة ضمنها ببقرة » وإن شاء ببدنة » وما دونها بشاة ٠‏ قال 
إمام الحرمين وغيره : والمضمونة بشاة ما كانت قريبة من سبع الكبيرة » 
فان صعرت جدا فالواجب القيمة ٠‏ قال أصحابنا : ثم البقرة والشاة والقيمة 
على التعديل والتخيير كالصيد » فان شاء أخرج اليقرة فذبحها وفرق لحمها » 
وان شاء قومها دراهم وآخرج بقیمتها طعاما » وإن شاء صام عن كل مد 
يوما إلا أن يكون المتلف كافرا فانه لا دخل ذلك صيامه كما سبق والله 
أعلم ٠‏ قال الشيخ آبو حامد : الدوحة هی الشجرة الكبيرة ذات الأغصان » 
والجزلة التى لا آغصان لها » وأطلق أكثر الأصحاب أن الجزلة هی الصغيرة ٠‏ 
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ما. زرعه الأدمى كالحنطة والشعير والذرة والقطفرة والبقول اضر ارات 
فیجوز لمالكه قطعه ولا جزاء عليه » وإن قطعه غيره فعليه قیمته لمبالكه »: 
ولا شىء عليه للبساكين » وهذا لا خلاف فیه » صرح به المبانؤردئ وابن 
الصباغ وصاحب البيان وآخرون ( النوع الثانی ) ما لم ینبتبه الآدمى, 
وهو آ زبعة أصناف ( الأول ) الإذخرء وهو مباخ » فیجوز قله وقطمه 
7 .لا خلاف لحدیٹ ابن عباس » ولعموم الحاجة إليه ( والثانى ) الشسوك : 
فيجوز قطعه وقلهه كما سبق فى الموسج وشجر الشوك » وممن صرح به 
كا E a‏ د ا 


. (.أحدهما ۱ القطع بجوازه لأنه. مما یحتاج انه فا بالإذخر 5 
. وقد أا ح النبى صلى الله عليه وسلم الإذخر للحاجة وهذا فى معناه ٠‏ وممن: . 
1 جزم بهذا الطريق الساوردی > ۱ 


..(والطريق الثانى') فيه وجمان (آصحیما ) الجواز ( ( والثانى) ا 
وممن حکی هذا الطريق الشبيخ أبو على السنجی فى شرح التلخیض ٤‏ 
وإمام الحرمين والبغوئ وآخرون + لكن خص هؤلاء الخلاف بما إذا إحتاج 
5 إلى ذلك للدواء 4 ولم دخصه الماوردى بل عممه وجعله: مباخا طلقا 
کالاذخر ( الرا: بع ) العلا ؛ فيحرم قطعه وقلعه إن کان رطبا ».فٍن قلعه. لزمته 
القيمة وهو مخير بين إخراجها طعاما والصیام كما سبق فى الشجر والصید . 
. هذا إذا لم يخلف المتلوع فان آخلف فلا ضمان على'الصحييح + وبه قطع 
الصنف و الحمهور. » لأن الغالب هنا الإخلاف » فهو کسن الصبی » فإنها 
إذا قلعت فنبتت فلا ضمان قولا واحدا هكذا ذكر الأصحاب ف الطريقتين ٠‏ 
الحكم والدليل م زشذ عنهم القاضى آبو الط بب تقال فى نعلیقه : إذا قطع: 
: الحشيش ام نبت ضمنه فولا واحدا ء وله كرد على القولين ف الغصن! 
٠‏ إذا عاذ ؛ قال : والفرق أن الحشيش بخلف فى العادة » فلو قينا الضمان؛ 
عن قاطعه بعوده آدی :ذنك إلى الإغراء بقل یف لقن فانه قدا 


fo 


یمود وقد لا یمود » هذا کلام القاضی فى تعلیقه ‏ وجزم هو فى کتابه الجرد 
سقوط الضمان إذا نبت الحشیش كما قاله الأصحاب. وهو الذهب ۰ هذا 
إذا عاد كما كان فإن عاد ناقصا ضمن ما نقص بلا خلاف والله أعلم ٠‏ 


هذا كله فى غير الیابس ( أما ) اليابس فقال البغوى : إن كان قطعه 
فلا شىء عليه » كما سبق فى الشجر الیابس » وان قلعه لزمه الضمان » لأنه 
لو لم يقلعه لنبت ثانيا » هذا لفظ البغوى وتابعه عليه الرافعی ٠‏ وقال 
الماوردى : إذا جف الحشیش ومات جاز قلمه وأخذه » وهذا لا يخالف 
قول البغوی » فيكون قول البغوى : إن القلع يوجب الضمان فيما إذا كان 
اليابس لم يمت » بل هو مسا ينبت لولا القلع ولم يفسد أصله » وقول 
الماوردى : إنما هو فيما مات ؛ ولا برجی نباته لو بقى » والله أعام ٠‏ 
واتفق أصحابنا على جواز تسریح البهائم فى كلا الحرم لترعى » واستدلوا 
بحديث ابن عباس قال : « آقبلت راکبا على آتان فوجدت النبى صلی الله 
عليه وسلم يصلى بالناس بمنى بمنى إلى غير جدار » فدخلت فى الصف وآرسات 
. الأتان يرتع » رواه البخارى ومسلم » ومنى من الحرم * 


ولو آخذ الكلا لعلف البهائم ففى جوازه وجهان » حکاهما الشیخ 
آبو على السنجی فى شرح التلخیص ۰ وامام الحرمین والبغوی والرافعی 
وآخرون ( آحدهما ) التحریم ووجوب الضمان » لعموم فوله صلی اله 
عليه وسلم : « ولا ختلی خلاها » ( والثانی ) الجواز ولا ضمان قال 
الرافعی : وهو الأصح كما لو ارسل دابته ترعی » ولأن تحریم الاحتشاش 
إنما كان لتوفير الکلا تبهانم والصيود وقال الإمام : وهذا القائل يقول : 
إنما يحرم الاختلا والاحتشاش للبيع وغيره من الأغراض » سوى العلف » 
والله آعلم * ۱ 

(فسرع) قال آهل اللغة : العشب والخلا مقصور اسم للرطب » 
والحشيش اسم لليابس ٠‏ وقد ذكر ابن مکی وغيره فى لحن العوام إطلاقهم 


۷ 


الحشيش علی: الرطب ؛ قالوا : والصواب اختصاص الحشیش باليابس + 
قالوا : والکلا مهموز بقع على الرطب واليابس وهذا يصح على الجاز » 
فسمی الرطب حشيشا باسم ما يئول إليه لكونه رب إلى اقمام آهل 
ا 
قال المصنف رحمه اله تصسالی 

( ولا يجوز إخراج تراب الخوم واحجاره ‏ اه رو مو إن ماس 
وابن عمر رضى الله عنهما انهما كانا يكرهان ان يخرج من تراب الحرم إلى 
الحل » او يدخل من تراب الحل إلى الحرم ٠‏ وروی عبد الأعلى بن عبد الله 
ابن عامر قال : « قدمت مع أمى او مع جدتى مكة فاتینا صفية بتت.شيبة » 
فارسلت إلى الصفا فقطعت حجرا من جنابه فخرجنا به » فتزلنا اول متزل > 
فذكر من علتهم جميعا ؛ فقالت امی أو جدتی : ما آرانا اتينا إلا آنا اخرجنا 
هذه القطعة من الحرم » قال : وکنت انا امثلهم » فقالت لی : اتطلق بهنه 
القطعة إلى صفية فردها “وقل لها : إن الله عز وجل وضع فى حرمه شینه 
لا ينبفى أن يخرج منه » قال عبد الاعلی : فما هو إلا ان نحینا ذلك فكانما 
انشطنا من عقال » ویجوز إخراج ماء زمزم » لا روی آن رسول الله صلی : 
الله عليه وسلم « استهدى راوية من ماء زمزم » فبعث البه براوية من ماء » 
ولان الماء يستخلف بخلاف التراب والاحجار ) . 


قوع اما حیث ماه زمزم فروی هقی باساده عن ۱ بن عباس ‏ 
رضی الله عنه قال : : « استهدی النبى صلی الله عليه وسلم .سهیل بن عمرو ' 
من ماء زمزم » وباسناده عن جایر رضى الله عنه قال : « آرسلنی صلی الله 
ةوسا قم القن كل تب نك الى مل إن يرو أنه اهل نا ون 
ماء زمزم ولا تترك ء قبمث إليه بمزادتين » وعن عروة ب بن الزبين أن غائشة 
رضی الله عنها « كانت تحمل ماء زمزم » وتخبر أن رسول الله صلی. اند عليه ' 
وسلم كان بفصسله » رواه الترمذى وقال : حديث حسن. الاسناد ورواه 
البيهقى هكذا ثم قال : وف وواية : 9« حمله وسول الله صلى لله عليه ولم 
یداب »وكا يصب على الو وی 


15۸ 


( وآما ) تراب الحرم وأحجاره فروی الشافعی والبیهقی عن ابن‌عباس 
وابن عمر آنهما کرها أن بخرج من تراب الحرم وحجارته إلى الحل شىء 
(وآما ) حدث عبد الأعلى الذی ذکره الصنف فرواه الشافعی والبیهقی 
بلفظ بخالف رواية الصنف » فلفظهما عن عبد الأعلى قال : « قدمت مع آمی » 
أو قال جدتی فأتتها صفية بنت شيبة فأکرمتها » وفعلت بها قالت صفية : 
ما آدری ما آکافئها به فأرسلت إليها بقطعة من الرکن فخرجنا بها » فنزلنا 
آول منزل » فذکرنا من مرضهم وعلتهم جمیعا قال فقالت آمی أو جدتی 
ما آرانا آتینا الا آنا آخرجنا هذه القطعة من الحرم » فقالت لى وکنت أمثلهم 
انطلق بهذه القطعة إلى صفية فردها » وقل لها : إن الله تعالی قد وضع فى 
حرمه شیثا فلا بنبغی أن بخرج منه قال عبد الأعلى : فقالوا لى : فما هو 
إلا أن نجینا بدخولك الحرم » فكآنما آنشطنا من عقل » هذا لفظ رواية 
الشافعی والبيهقى وغیرهما ٠‏ 


وذکر آبو الولید الأزرقى فى کتاب مكة فى مضل الحجر الأسود آنها 
اعطتهم قطعة من الحجر الأسود » كانت عندها آصابتها حين اقتلم الحجر 
من الرکن أى الرکن الأسود ؛ والراد الحجر الأسود والله أعلم وعبد الأعلى 
هذا تابعى قریشی ( وآما ) صفية هذه فى صحايية قريشية عبدرية ومی 
قالت صفية : « رآيت النبى صلی الله عليه وسلم بستلم الرکن بمحجن » 
رواه أبو داود » ولها فى الصحيحين خمسة أحاديث عن عائشة ٠‏ 

اما الأحكام ففيه مسائل (إحداها) اتفقت نصوص الشافعی والأصحاب 
على جواز نقل ماء زمزم إلى جميع البلاد » واستحباب أخذه للتبرك » 
ودلیله ما ذكره المصنف مع ما ذكرته ( الثانية ) اتفقوا على أن الأولى أن 
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لا يذخل تزاب الحل وأحجاره,الخرم » لثلا يحدث لها حرمة لم تكن »ول 
يقال : إنه مکروه » لأنه لم برد فيه نمی صحیح صریح > وآما قول صاحب | 
الیسان : قال الشيخ أبو اسحق : لا يجوز إدخال شىء من تراب الحل 
وأحجاره إلى الحرم ففلط منه » ولم يذكر الشیخ آبو إسحق هذا الذى ' 
ادعاه ( الثالثة ).قال الضنف لا يجوز اخراج تراب الحرم وأخجاره إلى ' 
٠‏ الحل » هذه عبارة الصنف » وکذا قال الحاملی فى كتابيه الجموع والتجرید: . 
لا تجوز إخراجهما » وتابعهما صاحب البيان ى:هذه الغبارة » وقال ضاحب 
الحاوی : يمنع من إخراجهما » وقال الدارمی : لا بخرجهما » وقال کثیرون » 
أو الأكثرون من أصحابنا : ذكره ه إخراجهما » فاطلقوا لفظ الكراهية ٠‏ ممن ا 
قال یکره : الشیخ آبو حامد فى تعليقه » وأبو على البندنیجی + والقاغى 
حسين والبفوى والمتولى وصاحب المدة ولاف وآخرون ۰ 


.. وقالة القاض آبو الطیب فى كاه الجرد : قال الشافس فى الجامع‎ “٠ 
الكبير ولا آجیز فى أن یخرج من حجارة الحرم وترابه شا إلى الحل ء‎ 
: لأن له حرمة قال : وقال فى القديم : ثم أكره ه إخراجهما » قال الشسافعی‎ 
ا ا‎ 
هذا غلط فإن. البرام ليست من حجارة الحرم + ؛ بل تحمل من‎ : ٠ الشافعی‎ 
مسنيرة بومین أو ثلاثة من الحرم ۰ هذا تقل القاضى ۰ وهکذا تقل الأضخاب.‎ 
عن الشافعى نحو هذا فحصل خلاف للاضحاب فى أن إخراجهما مکروه أو‎ 
حرام » قال الحاملی وغیره : فان آخرجه فلا ضمان » قال الماوردى‎ 
. وغيزه : وإذا أخرجه فعليه رده إلى الحرم قال الشبيخ أبو حامد فى موضع‎ 
٠١ آخر:» وهو: آخر الحج من تعليقه : ذكر الشافعى هذه السالة فى الآمالى‎ 
القديمة » وعلها بأن الحرم بقعة تخالف سائن البقاع » ولا شرف على‎ 
الل تي روكب لمر و سل ادر‎ 
: ق و‎ 


۹ 


(فسرع) فى حکم سترة الكعبة » قال صاحب التلخیص : لا يجوز 
بیع آستار الکمبة » وكذا قال آبو الفضل بن عبدان من أصحابنا : لا يجوز 
قطم استار الكعبة » ولا قطع شىء من ذلك » قال ولا يجوز نقله ولا بيعه 
.وشراه » خلاف ما يفعله العامة : شترونها من بنى شيبة » وربما وضعوه 
فى آوراق الصاحف » قال : ومن حمل منه شیثا لزمه رده ۰ وحکی الرافعی 
قول ابن عبدان وسكت عليه ولم يذكر غيره » فکانه ارتضاه ووافقه عليه » 
وكذا قال أبو عبد الله الحليمى من ع أكمة آصحانا : لا شبغى أن بّخذ منها 
شىء » وحكى الشيخ أبو عمرو بن الصلاح قول الحليمى وابن عبدان ثم 
قال : الأمر فیها إلى الإمام يصرفها فى بعض مصارف بيت المال ببعا وعطاء » 
واحتج بما رواه الأزرقى صاحب کتاب مكة » أن عمر بن الخطاب رضى الله 
عنه كان يتزع كسوة البیت كل سنة » فيقسمها على الحاج » وهذا الذى 
اختاره الشيخ آبو عمرو حسن متعين » ثلا يؤدى إلى تلفها بطول الزمان ٠‏ 
وقد روی الأزرقى عن عمر رضى الله عنه ما سبق » وروی الأزرقى أيضا 
عن ابن عباس وعائشة رضی الله عنهما أنهما قالا : تباع كسوتها ويجعل 
ثمنها فى سبيل الله والمساكين وابن ع السبيل » قال ابن عباس وعائشة وأم 
سلمة : لا بأس آن بلبس کسوتها من صارت إليه من حائض وجنب وغيرهما » 


:والله آعلم 5 


(فرع) لا بجوز أخذ شىء من طيب الكعبة لا التبرك ولا لغيره » 
.ومن آخذ شيئا منه لزمه رده إليها » را ل ا ل 


فمسحها به ثم آخذه » والله أعلم ۰ 

والنبات » ويمنع آخذ ترابه وأحجاره » وان ما ر - تعلق به من من الأحكام 
وما يخالف فيه غيره من الأرض » وفيه مسائل ( إحداها ) فى حدود الحرم » 
.وقد ذكرها الصنف فى آواخر كتاب الجزية مختصرة ذ والله أعلم أن الحرم 
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هت وتا تساک ار ماه جل لقتمان زي یی E‏ 
. تشريفا لها » ومعرفة حدود الحرم من آهم ما یعتتی به لكثرة ما تعلق به 
من الأحكام وقد اجتمدت ف إيضاحه وتتبع كلام الأثمة. ف اتقانه على آکمل 
وجوهه بحمد الله تعالی » فحد الحرم من جهة المدينة دون التنعيم عند ببوت. 
نی تفار » على ثلاثة أميال من مكة + ومن طريق اليمن » طرف اضاة لبن 
٠‏ على سبعة أميال من مكة » ومن طريق الطائف على عرفات من بطن نمرة 
Na‏ ل هل 
ومن طریق الجعرانة فى شعب آل عبد الله بن خالد على تسعة آمیال » ومن 
رده یج لاش على عشرة ميال من مكة ۱ 


مكذا و هذه الحدود آبو الولید كول فی کناب م ویو 
الوليد هذا أحد أصحاب الشافعى الآخذين عنه » الذين رووا عنه الحديك . 
والفقه » وكذا ذكر هذه الحدود الماوردى صاحب الحاوى فی كتنابه : 
الأحكام السلطانية وكذا ذكرها المصنف واصحابنا فى کتب المذهب ء ال 
أن عبارة بعضهم أوضح من بعض ‏ لكن الأزرقى قال فى حده من طريق | 
الطائف أف أحد عشرة ميلا » والذى قاله الجمهور سبعة فقط » بتقديم السین 
على الباء » وى هذه الحدود ألفاظ غريبة ينبغى ضسبطها فقولهم : بوت ١‏ 
تفار هو ب بکسر النون وبالفاء وقولهم أضاة لبن بفتح الهمزة 
وبالضاد المعحمة على وزن القساة » وهی مستنقم الماء ( وآما ) لبن . 
س فبلام مکسورة ثم باء موحدة ساكنة _ کذا ضبطها الامام الحافظ 
آبو بكر الحازمی التأخر في کتابه المؤتلف والختلف فى آسماء الأماكن 
( وقولهم : ) الاعشاش هو ب بفتح الهمزة وبشینین معجمتین س جمع عش 
( وقولهم : ) فى جدة من جهة الجعرانة تسعة أميال هو بتقديم التناء على 
ا واه الحا ا بتقدیم السین ٠‏ ۱ 


(واعلم) آن رم غ علدت منضوبة فى جميع جوانبه ذکر الأزرقى ' 


i 


وغیره بأسانيدهم أن إبراهيم الخلیل عليه السلام علمها » ونصب العلامات 
فیها وكان جبریل عليه السلام بربه مواضعها » ثم آمر نينا صلی الله عليه , 
وسلم بتحديدها ثم عمر ثم عشمان ثم معاوية رضى الله عنهم » وهی إلى الآن ٠‏ 
بينة ولله الحمد قال الأزرقى فى آخر کناب مكة : أنصاب الحرم التى على 
رأس الثنية ما كان من وجوهها فى هذا الشق فهو حرم » وما كان فى ظهرها 
فهو حل قال : وبعض الأعشاش ف الحل وبعضه فى الحرم ۰ 

( السالة الثائية ) حكى الماوردى خلافا للعلماء فى أن مكة مع 
حرمتها هل صارت حرما آمنا بقول إبراهيم عليه السلام ؟ آم كانت قبله 
كذلك ؟ فمنهم من قال : لم تزل حرما » ومنهم من قال : كانت مكة حلالا 
قبل دعوة إبراهيم عليه السلام كسائر البلاد ؛ وإنما صارت حرما بدعوته » 
كما صارت المدينة حرما بتحريم النبى صلی الله عليه وسلم بعد أن كانت. 
حلالا واحتج هؤلاء بحدیث أبى سعيد الخدرى رضى الله عنه آن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم قال فى جملة حديث طويل : « اللهم إن إبراهيم 
حرم مكة فجعلها حراما » وإنى حرمت المدينة حراما مآزميها أن لا يراق فيها 
دم » ولا بحمل فيها سلاح لقتال » ولا يخبط فيها شجرة إلا لعلف » رواه 
مسلم فى آخر كتاب الحج من صحيحه » وف رواية لمسلم عن أبى سعيد 
أيضا أنه سمع النبى صلی الله عليه وسلم بقول : « نی حرمت ما بين لابتى 
المدينة كما حرم إبزاهيم مكة » وعن جابر رضى الله عنه قال : « قال رسول 
الله صلى الله عليه وسلم : إن إبراهيم حرم مكة » وإنى حرمت المدينة » 
ما بين لابتيها لا بعضد عضاهها ولا يصاد صيدها » رواه مسلم ٠‏ 


وعن آنس أن النبى صلى الله عليه وسلم قال : « اللهم إن إبراهيم 
حرم مكة وإنى أحرم المدينة » وما بين لابتيها » رواه البخارى ومسلم هذا 
لفظ البخارى » ولفظ مسلم » وف رواية للبخارى أن النبى صلى الله عليه 
وسلم لما أشرف على المدينة قال : « اللهم إنى أحرم ما بين جبليها » مثل 


با > 
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اه رف ماع رن رام بن خدج قل :ل رسول لله صن 

الله عليه وسلم : « إن إبراهيم. حرم مكة وإنى آحرم ما بين لابتيها » يريد 
الدينة » رواه ملم » وعن عبد الله بن زيد بن عاصم أن رسول الله صلی ۱ 
لله عليه وسلم قال « إن إبراهيم حرم مكة ودعا لأهلها » وإنى حرمت المدينة 
.كما حرم إبراهيم مكةء وإ نی ذعوت فى صاعها ومدها بل ما دعا 4 راهم 
لأهل مكة » رواه البخاری ومسلم E ٠‏ 


ن ا ل ا ا ا 
بحدیث ابن عباس أن النبى صلى الله عليه وسلم قال يوم فتح مكة : هذا" 
لد حرمه الله تعالى بوم خلق السموات والأرض > وهو حرام بخرمة الله 
إلى يوم القيامة » روا البخارى ومسلم وغن أبى شرح الخزاعى وضى اله 
عنه أن النبى صلى الله عليه وسلم قال : « إن مكة حرمها الله ه ولم بحرمها. 
الناس » رواه البخاری ومسلم » ومن قال بهذا آجاب عن الأحاديث السابقة 
بان إبراهيم عليه السلام آظهر تحريمها بعد أن كان خفیا مهجورا لا یعنم » 
لآ آنه ابتدآه » ومن قال بالذهب الأول آخاب عن حدیث ابن عباس باه . | 
الراد آن الله تعالى كتب فى اللوح الحفوظ أو غيره أن مكة سیحرمها 0 
إبراهيم » أو أظهر ذلك للنلائكة ( والاصح ) من القولين أنهبا ما زالت 
شعرمة من حين.بخلق لله تعلق ناب والأرض اله عم 

( المسالة الثالثة ) مذهينا آنه يجوز بيع دور مكة وإجاراتها اوشاع 
المعاملات عليها » وكذا ساثر الحرم كما يجوز فى غيرها » وستأتى المسألة 


ميسووطة بدلا ئلها ولا حت دكي الأصحاب فى آخر باب ما تجوز 
إن اه وی + 


( رات ) مدنا ی ت وسم تسمه مله 
لا عنوة » لکن دخلها صلی الله عليه وسلم متأهبا للقتال خوفا من غدر هلها 


ME. 


وستانی المسألة بدللائلها وفروعها حيث ذکرها الصنف ق کتاب الیسیر 
والعنائم اد شاء الله تعالی ۰ 


( الخامسة ) مذهبنا جواز إقامة الحدود والقصاض ف الحرم » سواء 
كان قتلا أو قطعا » سواء كانت الجناية فى الحرم آو خارجه 4 ثم لجا إليه 
وستأتى السالة بأدلتها وفروعها حيث ذكرها الصنف فى آخر باب استيفاء 
القصاص إن شاء الله تعالى ٠‏ 


( انسادسة ) فى الفحکام التى یخالف الحرم فيها غيره من البلاد » 
وهی كثيرة » نذكر منها أطرافا ( أحدها ) أنه ينبغى أن لا بدخله أحد إلا 
بإحرام » وهل ذلك واجب آم مستحب ؟ فيه خلاف سبق ( الأصح) مستحب 
( الثانى ) بحرم صيده على جميع الناس حتى آهل الحرم والمحلين (الثالث) 
يحرم شجره وخلاه ( الراد بع ) منم إخراج ترابه وأحجاره » وهل هو منع 
كراهة آو تحريم فيه الخلاف السابق ( الخامس ) آنه يمنع كل كافر من 
دخوله مقيما كان أو مارا هذا مذهبنا ومذهب الجمهور ؛ وجوزه أبو حنيفة 
ما لم يستوطنه » وستأتى المسألة بآدلتها وفروعها حيث ذكرها المصنف فى 
كتاب الجزية إن شاء الله تعالى.( السادس ) لا تحل لقطته لتملك » ولا تحل 
إلا نشد » هذا هو الذهب » وفيه وجه ضعيف ( السابع ) تغليظ الدية 
بالقتل فيه ( الثامن ) تحريم دفن المشرك فيه ويجب نبشه منه ( التاسع ) 
تخصيص ذبح دماء الجزاءات فى الحج والهدايا ( العاشر ) لا دم على المتمتع 
والقارن إذا كان من أهله ( الحادى عشر ) لا يكره صلاة النفل التى لا سبب 
لها ق وقت من الأوقات فى الحرم سواء فى مكة وسائر الحرم » وفيما عدا 
مكة وجه شاذ سبق بیانه فى نابه ٠‏ 

( الثانى عشر ) إذا نذر قصده لزمه الذهاب إليه بحج أو عمرة ؛ 
بخلاف غيره من المساجد فإنه لا يجب الذهاب إليه إذا نذره » إلا مسجد 
رسول الله صلى الله عليه وسلم والمسجد الأقصى على آحد القولين فيهمة 


o 
Ip ۲ سج‎ ۲2 ۱ 


و شرع ان كرف شه رن نسم هزه ان 
على مساکین الحرم ؛ ولو نذر ذلك فى بلد آخر لم ينعقد نذره فى أصح 
لوجهين ( الرابع عشر ) بحرم استقبال الكعبة واشتدبارها بالبول والغائط 
aS‏ تح الأحر 3 الطلرات و م۱ 
وكذا الطاغات ( السادس عشر ) يستحب لأهل مكة أن يصلوا العيد 
فى المسجد الحرام ( وآما ) غيرهم فهل الأفضل صلاتهم فى مسجدهم ؟ أم 

ف السرا ۲ في خلا سيق فى باب سا اد( الماع عفر لا بجو 
احرا a‏ 1 


( السالة السابعة ) مكة عندنا آفضل الارض OE‏ مكة 
والكوفة ؤاين وهب وأين حبيب المالكيان وجمهور العلماء قال العبدری : 
هو قول أكثر الفقهاء » وهو مذعب أجمد فى صح الروايتين عنه وقال 
مالك وجماعة : المدينة أفضل وأجمغوا على أن مكة والمدينة أفضل. 
الأرض : وإتما الختلفوا فى أيهما أفضل » دليلنا حذيث عبد اله بن عدى بن . 
الحد ار الله عنه أنه سمع النبی صلى الله عليه وسلم وهو واقف على 
راحلته بمكة قول لمكة : « والله إنك لخیر أرض الله وأحب آرض إلى الله 
ولولا آنی أخرجت منك ما خرجت » رواه الترمذی والنسائى وغیرهما » 
ذكره الترمذی فى جامعه فى کتاب الناقب وقال : هذا حديث حنن صحیح 
وسنزيد السالة بسطا وإيضاحا إن شاء الله تعالى حيث ذكرها المصننف ف 
كناب النذر » فيمن نذر الهدى إلى أفضل البلاد ٠‏ وعن ابن الزبير :“قال : 
« قال رسول الله صلی الله عليه وسلم صلاة فى مسجدى هذا أفضل من آلف 
صلاة فیما سواه من المساجد إلا المسجد الخرام وصلاة فى المسجد الجرام 
أفضل من مائة صلاة فى مسجدى » حديث حسن رواه أحند فى مبنده » 
ای سناد .سن ول القاضى عياض فى كبخر کاب الج من شرج 
صحيح مسلم إجماع السلمین على أن موضع قبر:رسول الله صلی الله عليه 
وسلم آفضل الأرض » وأن الخلاف فيما سواه ٠‏ 


5 ا 


( الثامنة ) یکره حمل السلاح بمكة لغير حاجة ٠‏ لحديث جابر أن 
النبى صلى الله عليه وسلم قال : « لا بحل أن يحمل السلاح بمكة » 
رواه مسلم ۰ ۱ 

( التاسعة ) قال أصحابنا : من فروض الکفاية أن تحج الكعبة فى کل 
سنة فلا تعطل ولیس لعدد الحصلین لهذا الغرض قدر متعين » بل الغرض 
وجود حجها کل سنة من بعض المكلفين » وستآتی السالة مبسوطة فى آول 
کتاب السیر حيث ذکر الشافعی والزنی والأصحاب فروض الكفاية إن 
شاء الله تعالی ٠‏ 


( العاشرة ) عن آبی ذر رضی الله عنه قال : « سألت رسول الله صلی 
لله عليه وسلم عن آول مسجد وضع ف الارض قال : السجد الحرام » 
قلت : ثم أى ؟ قال : السجد الأقصى قلت : کم بینهما ؟ قال أربعون عاما » 
رواه البخاری وسلم ۰ 

( الحادية عشر ) قال الماوردى ف الاحکام السلطانية فى خصائص 
الحرم : لا بحارب آهله فان بغوا على آهل العدل فقد قال سض الفقهاء : 
بحرم قتالهم بل يضيق علیهم حتی يرجعوا عن البغی » ویدخلوا فى آحکام 
مأهل العدل » قال : وقال جمهور الفقهاء : يقاتلون على بغيهم إذا لم يمكن 
ردهم عن البغی إلا بالقتال » لان قتال البغاة من حقوق الله تصالی التى 
لا تجوز اضاعتها » فحفظها فى الحرم آولی من اضاعتها ۰ هذا كلام 
الماوردى » وهذا الذی نقله عن أكثر الفقهاء هو الصواب ؛ وقد نص 
عليه الشافعى فى کتاب اختلاف الحدیث من کتب الأم. ونص عليه الشافعی 
فى آخر كتابه السمی سیر الواقدی من کتب الأم » وقال القفال المروزى » 
فى کتابه شرح التلخیص ف آول “تاب النکاح فى ذکر الخصائص : لا يجوز 
القتال بمكة » قال : حتی لو تحصن جماعة من الکفار فیها لم بجز لنا 
قتالهم فیها » وهذا الذی قاله القفال غلط نبهت عليه لثلا يغتر به ٠‏ 
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۰ ( فان قيل :) فقد ثبت عن آبی شریح الخزاعى رضی الله عله أنه سمع. 
النبى صلی الله عليه وسلم فى اليوم الذى بعد يوم فتح مكة بقول ل 
مكة حرمها الله ولم يبحرمها الناس » ولا بحل لامریء من بالله والیوم. 

الآخر أن سنك بها دما ٤‏ ولا عضد بها د شحرة » فإن أحد ترخص لقتال 

رسول الله صلن الله علبه وسلم فيها فقولوا له : إن الله قد آذن: لرسوله » 

ولم بأذن لكم » وإنما أذن لى فيها ساعة من نهار ثم عادت اليوم كحرمتها 

' بالأمس » وليبلغ الشاهد الغائب » رواه البخارى ومسلم ۰ وف الصحيخين 

+ أحاديث كثيرة ة بسبناه فى تحریم القتال بمکة» وآنها لم نحل القتال بها إلا 

ا یل درس (فابجواب) و الحذیث رن نب 

القتال عليهم وقتالهم 15 بعم كالمنجنيق وغيره » إذا أمكن إضلاح الحال , 

A a E 

فإنه يجوز قتالهم علی کل وجه وبکل شىء » وقد نص الشافمی رضی اللّه: 

عنه على هذا التأويل فى آخر كتابه المعروف بسیر الواقدى من كتب ألأم 

| وال أعلم + , ا 
( الثانية عشرة ) سدانة الكعبة وحجابتها هى ولانتها وخنامتها وفتحها ! 

وإغلاقها. ونخو ذلك » ذهذا حق مستحق لبنى طلحة الحجبيين من بنى ! 

عبد الدار بن قصى » اتفق: العلماء على هذا »:وممن: تقله عن العلناء القاضية 

عياض ف أواخر كتاب الخج من شرح صحيح مسلم » وذكرته آنا هناك فى 

, شرح صحیح سنلم » وأوضحته بدلیله » قال العلماء فهى ولاية لهم عليها‎ ٠ 

من رسول الله صلى الله عليه وسلم فتبقی دائمة أبدا ولهم ولذرياتهم » 

لا تحل لأحد منازعتهم فيها ما داموا موجودين صالحين لذلك » وقد ثبت - 

فى الصحیح أن النبى صلی الله عليه وسلم قال : « کل مآثرة كانت ف : 

الجاهلیة فعی تح دم إلا عه وسدانة البيت » ۰ 3 


اق ذكر املا ان الما ي ي 


OA 


بنتها الملائكة قبل آدم » وحجها آدم فمن بعده من الأنياء صلوات الله 
وسلامه عليهم ( الثانية ) بناها إبراهيم صلى الله عليه وسلم قال الله تعالى : 
[ وإذ بوانا لإبراهيم مكان البيت ) "" وقال تصالی : ( وإذ يرفع إبراهيم 


)١(‏ قال اهل التفسير : اعلم ان هذا هو النوع الرابع من الامور التى حكاها الله تعالى 
صن ابراهيم 'واسماعيل عليهما السلام وهو انما عند بناء البيت ذكرا ثلائة من الدعاء ثم ههنا 
مسائل : 


( المسألة الاولی ) قوله : واذ برفع حكابة حال ماضبه ؛ والقواعد جمع قاعدة وهی 
الاساس والاصل لما فوقه وهی صفة غالبة ومعناها الثابتة أو نقلت من هيئة الانخفاض الى 
هيئة الارتفاع وتطاولت بعد التقاصر ويجوز أن يكون المراد بها ساقات البناء » لان كل ساف قاعدة 
للذى بینی عليه ويوضع فوقه » وممنى رفع القواعد رفعها بالبناء لانه اذا وضع سافا فوق 
ساف فقد رقع الساقات . ۱ 


( المسآلة الثانية ) الاكثرون من اهل الاخبار على أن هذا البیت كان موجودا قبل ابراهیم 
عليه السلام على ما روينا من الاحاديث قيه » واحتجوا بقوله واذ يرفع ابراهيم القواعد من 
البيت نان هذا صريح فى ن تلك القواعد كانت موجودة مهدمة الا أن ابراهيم عليه السلام 
رفعها وعمرها . 


( السالة الثالئة ) اختلفوا فى أنه هل كان شريكا له قى ذلك والتقدير : واذ يرفع ابراهيم 
واسماعیل القواعد من البيت والدليل عليه أنه تعالى عطف اسماعيل © فلابد وان یکون ذلك 
السطف فى فعل من الافعال التى سلف ذكرها ولم بتقدم الا ذكر رفع القواعد فوجب أن يكون 
اسماعيل معطو فا على ابراهيم قى ذلك 4 ثم ان اشراكهما فى ذلك بحتمل وجهين : 

( احدهما ) أن بشترکا فى البناء ورفع الجدران ( والثانى ) أن يكون احدهما بانيا للبيت 
والآخر يرفع اليه الحجر. والطين وبهيىء له اللات والادوات . وعلى الوجهين تصح اضافة 
الرفع اليهما » وان كان الوجه الأول آدخل فى الحقيقة . ومن الناس من قال : أن اسماعيل 
فى ذلك الوقت کان طفلا صغيرا » وروی معناه عن على رضى الله عنه » وانه شا بل البيت 
خرج وخلف اسماعیل وهاجرا فقالا : الى من تكلنا ؟ فقال ابراهیم : الى اكه فعطس اسماعیل 
فلم بر شیثا من الاء فناداهما جیریل عليه السلام وفحص الارض باصبعه فنبعت زمزم » 
وعژلاء جملوا الوتف على قوله من البیت ثم ابتداوا واسماعیل ربنا تقبل منا طاعتنا ببناء 
هذا البیت فعلی هذا التقدیر یکون اسماعيل ثریکا فى الدعاء لا فى البناء » وهذا التأويل 
اضعیت لان قوله تقبل منا ليس فيه ما بدل على أنه تعالی ماذا یقبل فوجب صرفه الى الذکور 
السایق وهو .رقع البیت قاذا لم يكن ذلك من فعله كيف يدعو الله بان بقبله منه » فاذن هذا 
القول على خلاف ظاهر القرکن فوجب رده . ۳۳ 
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القواعد من البيت ) الأبة ( لثالثة ) بتتها قري ف الجاهلية » وحضر النبى 
صل الله عليه وسلم هذا اه قبل البوة + ثبت ذلك ف الصحيحين » 
وكان له صلى الله عليه وسلم حينئذ خمس وعشرون سلة » وقيل : : خمس 
وثلائون ( الرابعة ) بناها اين الزبیر ثبت ذلك فى الضحيحين ( الخامسة ) 
تناها الحجاج بن يوسف فى خلافة عبد الملك بن مروان » ثبت ذلك فى 
الصحيح » واستقر بناژها الذی بناه الحجاج إلى الآن + وقيل : إتها بنيت 
مرت أخرتين قبل ناء ریش » وقد أوضحته فى کاب الاك الكبير » 


ر المالة الرابمة ) انم قال ؛ واذ يرفع ابراهيم القواعد من البيت ولم يتن شم الله 
تمالی حكى منهما بمد ذلك لائة انواع من الدعاء ( ر النوع الاول ) فى قوله : قبل مِنا انك انت 
السميع العليم وقیه مسائل « السالة الاولی » اختلفو! فى توله ( ( تقل مدا ) ) فقال التکلمون: : 
کل عمل يقبله الله تمالی! فهو شیب صاحبه ویرضاه مته والذی لا بثيبه عليه ولا پرضاه منه 
افهو آلردود قیهنا عبر عن احد المتلازمن باسم الآخر » قذکر لفظ القبول واراد: به الثواب 
والرضا لان التقبل هو أن يقبل الرجل ما يهدى اليه.» قشبه آلفعل من العبد باللية والرضا 
من الله تمالى بالقبول توسما » وقال العارفون : قرق بين القبول.والتقیل ۶ فان التقبل عبارة 

صن أن يتكلف الانسان فإ قبوله وذلك انما يكون حيث يكون العمل ناقصا لا يستحق يستحق آن قبل + 
آنهدا اعتراف متها بالتقصیر قا العمل » واعتراف بالعجز والانکسار » وأیضا فلم يكن المقضود 
اعطاء الثواب عليه » لان کون الفعل واتما موقم القبول من الخدم الل عند الخادم العاقل من" 
أعطاء الثواب عليه « المسالة لثانية » انهم بعد ان اتو بتلك العبادة مخلصين تضرعوا الى الله 
تعالى ق قبولها وطلبوا الثواب عليها على ما قاله المتكلمون » ولو كان ترتيب الثواب على الفمل 
القررن بالاخلاض واجبا أعلئ الله تبالی لما كان فى هذا الدعاء رالعضرع قائدة فانه بجری مجری 
ان الانسان. بتضرع الى الله فقول : با الهى اجعل النار حارة والجمد بارد! بل .ذلك "الدعاء 
احسن لاه لا استبماد عند التکلم ف صيرورة الناد جال بقائها على صورتها فى الاشراق ؛ والاشتمال ۱ 
باردة والجمد حال بقائه على صورته فى الانجماد. والبياض حارا » ويستحيل عند المعزلة أن 
لا بترتب الثواب على مثل هذا الففل قوجب ان: يكون الدعاء ههنا قبح قلما لم يكن 'كذلك علمنا ٠‏ 
أنه لا يجب للعبد على إلله اصلا « السالة الثالثة » أنه انما عقب هذا الدعاء بقولة ( انك انت 
السميع العلیم. ) كأنه يقول : سیم دنا وتشرعنا وتعلم ما فى لین خلاص وترك الالتفات ۾ 
الى احد سواله . ١‏ : 

فان قبل : قوله أ: انك انت السمیم العلیم بغيد الحصر ولیس الامر كذلك فان فره. قلا 
يكون سميعا . تلتا : أنه سيحانه لكماله فى هذه الصفة یکون كانه المختص بها دون .فیره واا 
لمال اطي ١‏ ۱ ۱ : 


۷۰ 


قال القاضی آبو الطیب فى تعلیقه فى باب دخول مكة فى آخر مسالة افتتاح 
الطواف بالاستلام : قال الشسافعی : آحب أن تترك الكعية على حالما 
فلا تهدم » لأن هدمها يذهب حرمتها » ويصير کالتلاعب بها » فلا بربدون 
تیر عا الا هدمها فلذنك استحببنا ترکها على ما هی علیه ء 


قال ااصنف رحمه الله تمالی 
( ویحرم صيد الدينة وقطع شجرها » لا روی ابو مربرة رضی الله 
عنه أن النبى صلی الله عليه وسام قال : « إن ابراهيم حرم مكة » وانی حرمت 
الدينة مثل ما حرم إبراهيم مكة » لا ينفر صيدها » ولا يعضد شجرها ولا 
بختلی خلاها ولا تحل لقطتها إلا انشد » فان قتل فيها صيدا ففيه قولان » 
قال فى القديم : يسلب القاتل لما روى « أن سعد بن ابی وقاص رض الله عنه 
اخذ سلب رجل قتل صيدا ف الدينة وقال : سمعت رسول الله صلى الله 
عليه وسلم بقول : من وجدتموه يقتل صيدا فى حرم الدبنة فاسلبوه » وقال 
فى الجديد : لا بسلب لانه موضع يجوز دخوله من غير إحرام فلا يضمن 
صيده كوج فان فلنا : يسلب دفع سلبه إلى مساكين المدينة كما يدفع جزاء 
صيد مكة إلى مساكين مكة وقال شيخنا ابو الطيب رحمه الله : يكون سلبه 
ُن اخذه لان سعد بن آبی وقاص اخ سلب القائل وقال : طعمة اطعمنیها 
رسول الله صلى الله عليه وسلم ٠‏ 
(فصصل ) ويحرم صيد وج وهو واد بالطائف لما روى أن النبى 
صلى الله عليه وسلم نهى عن قتل صيد وج فان قتل فيه صيدا لم يضمنه 
ووج لا يبلغ الحرم من الحرمة فلم يلحق به فى الجزاء ) ٠‏ 
( الشرح ) حديث أبى هريرة ليس بمعروف عن أبى هريرة ولكن فى 
الصحيح أحاديث عن غير أبى هريرة ويحصل بها مقصود الصنف ف الدلالة 
قال : « إن إبراهيم حرم مكة ودعا لأهلها وإنى حرمت الدینة كما حرم 
إبراهيم مكة » الحديث رواه البخارى ومسلم وعن أبى هريرة قال : « حرم 


لفق 


اه ب E‏ لقره رز 
وعن أبى سعيد الخدری رضی الله عنه أن رسول الله صلی الله عليه وسلم . 
قال : و اللهم إن إبراهيم حرم مكة فجعلها حزاما » وإنى حرمت المدايشية 
جراما ما بين ما مازمیها آن لا بهراق فيها دم ولا يجمل فيها سلاح لقتال > . 
ولا تخبط فيها شجرة إلا لعلف » رواه مسلم. > وعن سعد بن آنی وقاص ۱ 
رضی الله عنه قال : قال رسول الله صلی الله عليه وسلم : « إنى آحرم ما بين 
لابتی الدينة أن تقطم عضاهها أو يقتل صيدها » رواه مسلم » وعن جابر 
رضى الله عنه قال : قال رسؤل الله صلى الله عليه وسلم : « إن إبراهيم حرم 
سكة وإنى رمت ان ما نين لابتیها ‏ » لا يقطع عضاهها ولا يصاد ضيدها » 

رواه مسلم » وعن انس رضی الله غنه عن النبتى صلی الله عليه وملم قال : 
و المذينة حرام من کذا إلى كذا » لا يقطع شجرها » ولا يحدث فيها ع من 
احدث حدثا فعليه لمنة الله والملائكة والناس أجمعين » رواه البخارى ٠‏ 


وش علی یله عنه عن لین رفاك ا 
المدينة : « لا يختلى خلاها ولا ينفر صيدها » ولا يلتقط لقطتهنا الا لمن ٠‏ 
اد با ».ولا يصلح ارجل أن يجمل فيها السلاح لقتال » ولا يصلج أن , 
يقطع منها شجر إلا أن ؛ يعلف رجل بغيزه » رواه آبو داود باسناذ صحیح » : 
وف السالة أحاديث كثيرة ؛ بمعنی ما سيق والله آغلم ۰ 


اما حدیت .ین ال وقام کف تایه SN‏ 
صحیحه عن عامر بن سعد بن آبی وقاص أن سعدا وجد عبدا يقطع شجرا 
ويخبظه فسلبه » فلما رجع سعد جاء أهل العيد فکلموه أن یرد عليهم 
غلامهم أو ما آخذ من غلامهم » فقال : معاذ الله أن آرد شیثا فعله رسول الله ! 
صلی الله عليه وسلم وآبی أن برد علیهم » رواه مسلم « وعن سلیمان بن 
آپی عبد الله قال : رایت: سعد بن آبی وقاص آخذ رجلا يصيد فى جرم الدينة 
الذى حرم رسول الله صلی الله عليه وسام فسلبه ثيابه » فجاء مواليه 
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فکلموه فيه » فقال : « إن رسول الله صل الله عليه وسلم حرم هذا 
الحرم » وقال من وجد أحدا فيه فليسلبه فلا أرد عليكم طعمة آطعمنيها 
رسول الله صلی الله عليه وسلم » ولسكن إن شتتم دفعت إليكم ثمنه » 
رواه أبو داود باسناد كلهم ثقات حفاظ إلا سليمان بن آبی عبد الله هذا » 
فقال أبو حاتم : ليس هو بالمشهور » ولكن يعتبر بحديشه » ولم بضعفه 
أبو داود » وهذا الذى رواه بمعنى ما رواه مسلم » فيقتضى مجموع هذا 
أن هذه الرواية صحيحة أو حسنة » وف رواية للبيهقى « أن سعدا كان 
يخرج من المدينة فيجد الحاطب معه شجر رطب قد عضده من بعض شجر 
المدينة فیاخذ سلبه » فيكلم فيه فيقول : لا أدع غنيمة غنمنيها رسول الله 
صلی الله عليه وسلم وإنى لمن آکنز الناس مالا » واه اعلم ٠‏ 


( وأما ) حديث صيد وج فرواه البيمقى باسناده عن الزبير بن العوام 
رضى الله عنه أن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال : « آلا إن صيد وج 
وعضاهه يعنى شجره حرام محرم » وذلك قبل نزوله الطائف وحصاره 
تقیفا » لکن اسناده ضعیف قال البخاری فى تاریخه : لا يصح » ووج # 
بواو مفتوحة ثم جيم مشددة - ( وآما ) قول الصنف : إنه واد بالطائف 
فكذا قاله غيره من أصحابنا الفقهاء ( وأما ) أهل اللغة فيقولون : هو بلدة 
الطائف » وقال الحازمى فى كتابه ال تلف والمختلف فى الأماكن : وج اسم 
لحصون الطائف » وقيل لواحد منها » وريما اشتبه وج هذا بوح ب بالحاء 
المهملة قال الخازمى : هى ناحية بنعمان والله أعلم ٠‏ 

(اما الأحكام) ففيها مسائل ( إحداها ) يحرم التعرض لصيد حرم المدينة 
وشجره » هذا هو المذهب » وعليه نص الشافعى » واطبق عليه جمعاهیر 
أصحابنا وحكى المتولى والرافعى قولا شاذا أنه مكروه ليس بحرام » قال 
المتولى : وأخذ هذا القول من قول الشافعی » ولا يحرم قتل صيد إلا صيد 
الحرم » وأكره قتل صيد المدينة » وهذا النقل شاذ ضعيف » بل باطل منايذ 


زفق 


للإحاددث الصنحيجة السابقة ( وآما ) نص الشافعی فقال القاضی آبو الطیب : 
هذه الکراهة التى ذکرها الشافعی كراهة تحریم باتفاق اصحاننا ؛ الم 
استدل بعض ما قدمناه من الأحادث الصحيحة السايقة 6 فالصبوان الجزم 
نري » على هذا ا رک هذا رام عل يسن ؟ فيه قول 

مشهوران ( الجديد ) لا يضمن ( والقديم ) يضمن ودليلهما فى الكتاب > 
وآجا وأجابوا للجديد عن عدیت منعد قى سلب الصائد بجو انين ضعيفين (أحدهةا) 
جواب الشيخ أبى حامد فى تعليقه أنه محصول على التغليظ (والثاني) جواب 
القاضى أبى الطیب فى تعليقه وجماعة بأنه يحمل على أنه كان هذا حين كانت 
العقوبة بالأموال ثم نسخ » وهذان الجوابان ضعيفان بل باطلان ٠‏ والختار 
ترجیح القدیم ی یت | 
صجيحة بلا معارض واه اعلم ۰ 


قال أصحابنا : واذا قلنا : يضمن فوجهان حكاهما الفورانی والبعوی 
وصاحب البیان والرافمى ( أحدهنا ) يضمن كضمان حرم مكة على ما سبق ١‏ 
( والثانى ) وهو الصحيح » وبه قطع الجمهور فى الطريقتين آنه ساب . 
الصاگد وقاطع الشجر أو العلا » وعلی هذا ف الراد بالسلت طریقان ۱ 
( اسحیما ) وبه قطع الجمهوز أنه كساب القتيل من الكفار ممن قطع به ۾ 
. الشیخ آبو حامد فى تعلیقه وآبو على البندئیجی فى جامعه والدإرفى 
والماوردى والحاملی فى كتابيه الجنوع والتجر دد والقاضی أبو الطب ' 
فى كتابيه التعليق والمجرد والقاضى حسين والجرجانى وابن الضباغ . 
والمصنف والشاشى والبعوى وخلائق لا بحصرون » ودلیله الحديث | 
( والطریق الثانى ) حکاه ه الرافعى فيه وجهان ( آصحهما ) هذا (:والثانى ) 
أن سلبه ثابه فقط » وبه قطع إمام الحرمین والغزالى » وقد آشار المتولى ‏ 
إلى هذا ٠‏ 


وف مصرف سلبه ثلاثة أوجه ( أصحها ) أنه للسالب كالقتيل » وذليله. 
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الحدث » فان سعدا أخذ السلب لنفسه » وممن صحح هذا الوجه الدارمی 
والحاملی فى الجموع » والقاضی آبو الطیب كما حکاه الصتف ( والثانی ) 
آنه لفقراء الدنة وهذا الوجه حکاه القاضی آبو الطیب فى كتابه الجرد 
وغیرهم ء وقطم به الحاملی فى التجرید » واختاره القاضی أبو الطیب فى 
تعلیقه عن الأصحاب » وآشار هو والصنف إلى ترجیحه » ولم بوافقا على 
هذا انترجیح ولیس هو ترجیحا راجحا ( والثالث ) أنه لبيت السال » حکاه 
إمام الحرمین والغزالى وغبرهما » وینکر على المصنف عب‌ارته الذکورة 
فإنه أوهم آن‌الشهور ف الذهب تفریعا على القديم أن السلب للمساكين 
وآن القاضى آبا الطيب انفرد باختيار كو نه للسالب » وليس الحكم كذلك » 
بل الخلاف مشهور جدا للمتقدمين والمتآخرين » فمن حكى الأوجه الثلاثة 
إمام الحرمين وآخرون ؛ وممن حكى الوجهين الأولين » وهما كونه للسالب 
أو للفقراء الشيخ آبو حامد فى تعليقه » والدارمى وأبو على البن‌دنیجی 
والماوردى والمحاملى فى المجموع » والقاضى حسين وخلائق نحوهم وكل 
هؤلاء أقدم من المصنف وحكاهما من معاصرى المصنف ونحوهم ابن 
الصباغ والجرجانى والمتولى والبغوى وآخرون لكن الجرجانى حكاهما 
فى كتابه التحرير قولين » والله أعلم * 


فإذا قلنا بالمذهب إن السلب كسلب القتيل ء قال أصحابنا : فهو مثله 
فى كل شىء » فكل شىء اتفقوا عليه هناك اتفقوا عليه هنا » وکل شىء قالوا 
هناك : لا بدخل کالتاع الذى فى منزله لا بدخل هنا أيضا » وکل شىء 
اختلفوا فيه هناك كالطوق والمنطقة ففيه هنا ذاك الخلاف ٠‏ هكذا صرح 
به الشيخ آبو حامد وأبو على البندنیجی والماوردى وآخرون » فإذا قلنا 
با مذهب إن السلب کسلب القتیل وآنه للسالب » فقال الشیخ آبو حامد : ۱ 
بأخذ جمیم ما معه من ثياب وفرش ونحو ذلك » ویعطیه إزارا بستر به 
عورته » فإذا قدر على ما بستر به عورته آخذ منه الازار » وقال الدارمی : 
لو كان عليه سراویل بأخذه السالب وستر السلوب نفسه ؛ فآشار إلى 


{Yo 


آنه لا يخلى له ساترا » وقطع الماوردى بأنه يترك له ما بستر عورته وحکی ۱ 
الرویانی وجهین فى أنه هل بترل له ساتر العورة ؟ واختار آنه یترك » قال : 
هو تولك وود »رمد ااه الاسج وش اقم 


ولو كان على لصا والمحتطب مین مفصوية .لم يساب بلا لوف 
صرح به الدارمى والقاضى بو الطيب ف المجرد » وهو ظاهر كما لو كان 

مع الحربى المقتول مال آخذه من مسلم » فانه لا يستحقه السسالب والله . 
١‏ أعلم ٠‏ قال الرافعی : واعلم أن ظاهر الحدیث وکلام الأصحاب آنه بسلب ۱ 
إذا.اصطاد » ولا شترط الإنلاف » وقال إمام الحرمين : لا أدرئ آیسلب ٠‏ 
إذا أرسل الصيد آم لا يسلب حتى یتلفه ؟ قال : وكلاهما محتمل » قال : 
وليس عندنا فيه ثبت من توقيف ولا قياس قاله الإمام » ولا فرق فى هذا 1 
المذكور بين صيد وصید » ولا شجرة وش‌جرة » وكان الساب فى معنى 1 
a E‏ 1 


( المسالة الثانية ) قال الشافمى فى الإملاء اک م وع شرا 
فيه طریقان ( أصحهما ) عندهم القطع بتحريمه » وبهذا قط الشنيخ آبو جامد 
وافاوردی والقامى آبو الطیب والحاملی والصنف والبغوی والتولی 1 
والجمهور من أصخاننا فى الطريقتين ۰ قالوا : ومراد الشسافعی بالکراهة 
كراهة تحريم (الطريق الثانى) حكاه الشيخ آبو على السنجى وإمام الحرمين 1 
والغزالى ومن تابعهم فيه وجمان ( أضحهما ) يحرم ( والشانی )یکره » . 
و جری الخلاف فى شجره: :وخلاه ؛ صرح به. الأضحاب ونقل ابو على : 
البندنيجى عن نصه ف الإملاء أن الشجر کالصید ( فٍذاقلنا) بالمذهب وهو ٠‏ 
تحريمه فاصطاد فيه أو احتطب أو اجتش فطريقان ( أصبحهما ) وبه قطع 3 
صاحب التلخيص وجماهير: الأصحاب فى الطرقتین أنه ام ولا ضمان » : 
ونقل القاضی أبو الطیب فى تعليقه اتفاق الأصحاب على هذا لأن. الأضل ۱ 
أن لا ضمان إلا فيما ورد فيه الشرع » ولم يرد فى هذا شىء (والطزيق ' 
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الثانی ) حکاه إمام الحرمین والبفوی وغیرهما فينه خلاف ( الصحیح ) 
لا ضمان ( والثانی ) أنه كصيد المدينة وشجرها وخلاها » والله أعلم ۰ 


( الثالثة ) النقيع بالنون على الشهور » وقيل بالباء ؛ وهو الحمى 
الذى حماه رسول الله صلى الله عليه وسلم لأهل الصدقة ونحوها ليس هو 
. بحرم » ولا بحرم صيده باتفاق الأصحاب ( وآما ) خلاه فحرام باتفاقهم 
صرح به أبو على السنجى وإمام الحرمين والفزالی والبغوى والتولی 
وآخرون ( وآما ) شجره ففيه طريقان قطع المتولى والبغوى بتحريمه » وقال 
أبو على والامام الغزالى : ف تحريمه وجهان لترذد الصيد والخلا » فإن 
أخذ منه شجرا أو كلا ففى وجوب ضمانه وجهان » حكاهما أبو على والإمام 
والبغوى وغيرهم ( أحدهما ) لا كصيده ( وأصحهما ) وجوب الضمان 
کحرم مكة ۰ صححه إمام الحرمين والرافعى فعلى هذا تجب القيمة بلا خلاف 
ولا يسلب القاتل ٠‏ قال البغوى والرافعى : تصرف القيمة فى مصرف نعم 
الزكاة والجزية » هذا كلامهما ويشبفى أن يكون مصرفه بيت المال والله 
أعلم + واستدلوا لهذه المسألة بحديث جابر رضى الله عنه قال : ( قال 
رسول الله صلى الله عليه وسلم : لا يخبط ولا يعضد حمى رسول الله 
صلى الله عليه وسلم وتكن بهش هشا رقیقا ) رواه أبو داود باسناد غير 
قوی » لكنه لم يضعفه وروی البيهقى باسناده أن عمر بن الخطاب قال 
لرجل : « إنى آستعملك على الحمى فمن رآیت يعضد شجرا أو يخبط فخذ 
فأسه وحبله » قال آخذ رداءه ؟ قال : لا » والله أعلم ٠‏ 


(فرع) فى بیان الأحاديث الواردة فى بيان حرم المدينة ( منها ) عن 
.على رضى الله عنه قال : « قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : المدينة 
حرام ما بين عير إلى.تور » رواه البخارى ومسلم هكذاء وف رواية 
للبخارى ما بين عاثر إلى کذا ء قال أبو عبيد وغيره من العلماء : عير ٠‏ ویقال 
له : عائر جبل معروف بالمدينة » قالوا : وآما تور فلا يعرف آهل المدينة بها 


يفف 


جبلا يقال له : تور ء و(نما توز جبل بمكة قالوا : فتری أن أصل الحدیث. 
٠‏ ما بين عير إلى أحد» ولکنه غيره غلط الرواة فيه » واستمرت الرواية ۰ 
وقال آبو بكر الخازمی فى كتسابه التلف فى الأماكن : الرواية الصنحيحة 
ما بين غير إلى خد » قال : وقیل : إلى تور قال : ولیس له معن ٠‏ هذا 
N NE RRS‏ ثم هجر 
ذلك الاسم ۰ 


وعن أبن ها رة قال : تقال رسول اه صلی الله عليه وسلم:: « غا بين 
لابتیها حرام » رواه البخاری ومسلم » وف رواية مسلم « حرم ,رسول الله 
صلی الله عليه وسلم ما بين لابتی الدينة » واللایتان الحرتان » تثنية لابة » 
وهی الارض اللبسة حجارة سوداء » والدينة بين لابتین فى شرقها وغربها » 
7 آبی سعید الخدری أنه سمع رسول الله صلی الله عليه وسلم يقول :. 
إنى حرمت ما بين لابتى المدينة كما حرم:إبراهيم مكة » رواة مسلم * وعن- 
أبى سعید آيضا أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال : « اللهم إن إبراهيم. 
حرم مكة فجعلها أحرما : وإنى حرمت الدینة حراما ما بين مأزميهنا أن 
SS‏ اه 


لعلف » رواه مسلم ٠‏ 
وعن جابر أن النبى صلى الله عليه وسلم قال : « إن إبراهيم حرم. 
مكة » وإنى حرمت المدينة ما بين لابتيها لا بقطع عضاهها » ولا بصباد. 
صيدها » رواه مشلم ٠‏ وعن آنس قال : آشرف النبى صلى الله عليه وسلم 
على المدينة فقال : « اللهم إنى آحرم ما بين جبلیها ؛ مثل ما حرم إبراهيم ` 
مكة » رواه البخاری ومشلم ذكره ه البخارى فى كتاب الدعؤات فى باب 
التعوذ من غلبات الرجال » وفیها أحاديث آخر سبقت + وعن عدى بن زيد 
. الخزاعى الصحابى قال : « حمى رسول الله صلی الله عليه وسلم كل ناحرة : 
من المدينة بريدا بريدا لا تخبط شجزة ولا تعضد إلا ما يساق به الجمل » 
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رواه أبو داود باسناد غير قوی » فالحاصل آن‌حرم المدنة ما بين جبليها 
طولا » وما بين لاتیها عرضا والله أعلم ۰ 


(فرع) فى مذاهب العلماء فى مسائل تتعلق بصید الحرم ونباته 
( احداها ) أجمعت الأمة على تحريم صيد الحرم على الحلال » فإن قتله 
قعليه الجزاء » هذا مذهينا » وبه قال العلماء كافة » وقال داود : لا جزاء 
عليه لقوله تعالى : ( لا تقتلوا الصيد وآنتم حرم ) فقيده بالمحرمين ۰ دليلنا 
ما سبق عن عمر بن الخطاب رضی الله عنه حين تلف بسببه الطائر فى دار 
الندوة » وما سبق عن ابن عباس ف الجراد » وغير ذلك من الآثار » وقياسا 
على صيد الإحرام وداود - وإن لم يقل بالقياس ‏ فیستدل على إثبات 
القياس ٠‏ 


( الثائية ) حكم جزاء الحرم كجزاء الإحرام » فيتخير بين المثل 
والاطعام والصيام » هذا مذهبنا » وبه قال الأكثرون » منهم مالك وأحمد » 
:وقال أبو حنيفة لا مدخل للصيام فيه » قال : لأنه بضمنه ضمان الأموال » 
بدليل آنه يضمنه لمعنى فى غيره وهو الحرم » فأشبه مال الادمی ٠‏ دليلنا 
القياس على صيد الإحرام ٠‏ ولو سلك به مسلك مال الآدمى لم يدخله 
المثل والإطعام » وليعتبر نقد البلد » ولأن هذا المعنى موجود ف صيد 
الإحرام وينتقض ما قالوه أيضا بكفارة القتل ٠‏ 


( الثالثة ) إذا صاد الحلال فى الحل وأدخله الحرم فله التصرف فيه 
بالبيع والذبح والأكل وغيرها » ولا جزاء عليه » وبه قال مالك وداود ۰ 
وقال أبو حنيفة وأحمد : لا يجوز ذبحه » بل بحب إرساله ۰ قالا : فان 
آدخله مذبوحا جاز آکله وقاسوه على الحرم » واستدل آصحانا بحدتث 
آنس آنه كان له أخ صغير يقال له : أبو عمیر » وکان له نغر بلقب به » فمات 
النغر » فكان النبى صلی الله عليه وسلم بقول : « يا آبا عمير ما فعل النغير » 
رواه البخاری ومسلم وموضع الدلالة أن النغر من جملة انصید » وکان 
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مع آبی عمير فى حرم المدينة » ولم ينكره النبى صلی الله عليه وسلم » وایضا. 
تن الذی عنى الشرع منه ضيد الحرم » وهذا ليس بصيد حرم » وقیاسا: 
على من أدخل شجرة ف الكل اه یت با ام 

الا ) شر الحرم عندة حرام مضمون » سوى ما أ ال 
وما نبت بنفسه على المذهب ٠‏ وبه قال أحمد + وقال بعض أضحاينا : 
لا يحرم ما آنبته الآدمى كما سبق ٠‏ وقلل أبو حنيفة : إن آنبته آدمی أو 
كان من جنس ما ينبته لم بحرم » وان كان مما لا ينبتة آدمی وثبت بنفسه 
م 7 ال 
: تدعو له الحاجة . 

الخامسة ايحور زعی بحجنیش الحرم ولاه بان الى نع 
وأحمد : لا يجوز اه ودلیلنا حديث ابن عباس السایق حيث آرسل الکنان ” 
ش برتع فا منی + ومبى فنا الحرم + ۱ 
( السادسة ) إذا أتلف شجرة ف الحرم < ضمن الكبيزة ة سقرة »,والصعيرة 
1 ی ار 

( السابعة )إذا أرسل كلبا من الخل على صسيد فى الحرم » أو من 

الحرم على صيد ف الحل لزمه الجزاء ٠‏ وقال آبو ور : لا بلزمه ۰. 
(الامنة) سید عن الد عزام عندنا » ره فال مالك راس هد 
وإذا أتلف صید المدينة فلا ضمان على الأشهر فى مذهبنا » وقال فى القدیم :. 
يساب القاتل وبه قال آحمد وهو الختار كما سبق.» وبه قال معلا بن آبی 


Ac 


وقاص وجماعة من الصحابة ؛ وقال جمهور العلماء : لا ضمان فيه لا سلب 
ولا غيره ٠‏ 


كافة لا بحرم ۰ 


قال الصنف واحمه ال تصالی 


( إذا وجب على الخرم دم لاجل الاحرام کدم التمتع والقران » ودم 
الطيب » وجزاء الصيد » ( وجب ) عليه صرفه لساکین الحرم لقوله تعالی : 
( هديا بالغ الكعبة ) فان ذبحه فى الحل وادخله الحرم نظرت فان تفير وآنتن 
لم بجزته لان الستحق لحم کامل غير متغير فلا يجزئه المنتن التفیر وین > 
لم‌یتفیر ففیه و جهان (احدهما) لابجزئه لان‌الذیح آحد مقصودی الهدی‌فاختص 
بالحرم كالتفرقة ( والثانی ) بجزته لان الفصود هو اللحم » وقد اوصل ذلك 
إليهم » وان وجب عليه طعام لزمه صرفه إلى مساکین الحرم » فیاسا على 
الهدی » وان وجب عليه صوم جاز ان يصوم فى کل مکان » لانه لا منفصة 
لاهل الحرم فى الصیام » وان وجب عليه هدی واحصر عن الحرم جاز له ان . 
يذبح ویفرق حيث احصر » لما روی ابن عمر أن النبی صلی الله عليه وسلم 
« خرج معتمرا فحالت كفار قريش بیشه وبين ألبيت فنحر هديه وحلق 
راسه بالحديبية » وبين الحديبية وبين الحرم ثلاثة أميال » ولانه إذا جاز 
أن یتحلل فى غير موضع التحلل لاجل الإحصار جاز ان بنحر الهدى فى غير 
موضع النحر ) ٠‏ 

( الشرح ) حدت ابن عمر رواه البخارى ومسلم » وسبق أن الحديبية 
تقال ى بالتخفيف والتشديد ‏ والتخفيف أجود » والمنتن - بضم الميم 
وکسر‌ها - والهدى بإسكان الدال مع تخفيف الياء وتكسرها مع تشديد 
الياء لغتان الأولى آفصح ٠‏ 

اما الاحكام فقال الأصحاب : الدماء الواجبة فى الحج لها زمان 
ومكان ( آما ) الزمان فالدماء الواجبة فى الإحرام لفعل محظور أو ترك 
مأمور » لا تختص بزمان » بل تجوز فى يوم النحر وغيره » وإنما تختص, 
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پیوم انحر والتفريق العا ۰ ثم ما سوی دم الفات ران فى السك 
الذی هو فيه ( وأما ) دم الفوات فیجوز تآخیره إلى سنه القضاء » ومل. 
بجوز إراقته فى سنة انفوات ؟ فيه وجهان » وقیل : قولان ( أصحهما ) لا 
بل ست تآخبره اللات القضاء » وقد ذکرهما العف بدایلهما ياب 
الفوات ( فإن قلنا ) يجوز فوقت الوجوب سنة الفوات ( وإن قلنا ) بالاضح 
وت وجوت ار اشنا ]وت إذا احرم الفا كنا يعن 
دم التمتم بالاحرام لعج وهذا لو اتج قل تعله من ات لم یز علی 
ام ااوجین و 


هذا آذا کمربالذیح فاذا کمر بالصوم ( قٍن قلنا) وقت الوجاب ان 
يحرم بالقضاء لم يقد صوم الثلائة على القضاء » ویصوم السبعة إذا رجع. 
( وإن قلنا ) يجب بالفوات ففى جواز صوم ثلاثة فى حجة الفوات وجهان» 
ووجه المنع أنه إحرام تاقص والله أعلم 8 : 


( وآما ) المكان فالدماء الواجبة على المحرم ضربان واجب على الحصر: 
بالإحضار ؛ أو بفعل محظور > وسيآنى بيانه قریا فى فصل الدماء إن شاء 
اله تعالى ( والضرب الثانی ) واجب على غير المحصر » فيختص بالحرم » 
ويجب تفريقه على مسباكين الحرم » سواء الغرباء الطارئون والستوطنونء" 
لکن الصرف إلى السلوشین آفضل > وله ان بخص به احد الصتفين + فض . 
عليه الشافعى » واتفقوا عليه وف اختصاص ذبحه بالحرم خلاف حکاه 
الصنف وآخرون وجهين » وحكاه آخرون قولين ( أصحهما ) بختص » 
فلو ذبحه فى طرف الحل ونقله فى الحال طريا إلى الحرم لم يجزثه ( والثانى ) 
لا بختص » فيجوز ذبحه خارج الحرم بشرط أن ينقله ويفرقه في الحرم 
قبل تغيير اللحم » وسُواء ی هذا كله دم التمتم والقران وسائر ما يحب ' 
بسیب فى الخل أو الحم » أو بسبب مباح کالحلق للاذی ۰ أو بسیب محرم ) 
وهذا هو الصحيح ٠‏ 0 


AY 


وف القدیم قول : إن ما آنشیء سببه فى الحل يجوز ذبحه وتفرقته ف 
الحل قیاسا على دم الاحصار » وممن حکی هذا القول "وف وجه ضعیف 
أن ما وجب بسبب مباح لا بختص ذبحه وتفرقته بالحرم » وفیه وجه أنه لو 
حلق قبل وصوله الحرم وذبح وفرق حيث حلق جاز » وکل هذا شاذ ضعیف 
والذهب ما سبق + قال الشافعی والأصحاب : ویجوز الذیح ف جمیم بقاع 
الحرم قریبها وبعيدها : لکن الأنضل فى حق الحاج الذبح بمنی » وق حق 
العتمر المروة » لأنهما محل تحللهما ٠‏ وکذا حکم ما يسوقانه من الهدی ٠‏ 


(فسرع) قال القاضى حسين فى الفتاوی : لو لم یجد ف الحرم 
مسکینا لم بجز نقل الدم إلى موضع آخر سواء جوزتا نقل الزكاة آم لا » 
لأنه وجب لساکین الحرم » کمن نذر الصدقة على مساکین بلد فلم بجد 
فيه مساکین » بصبر حتی مجدهم » ولا يجوز نقله بخلاف الزكاة على آحد 
القولین » لانه ليس فیها نص صريح بتخصیص البلد بها. بخلاف الهدی ٠‏ 


(فسرع ) إذا كان الواجب الإطعام بدلا عن الذیح » وجب صرفه على 
مساكين الحرم : سواء المستوطنون والطارئون كما قلنا فى لحم المذبوح 
(آما ) إذا كان الواجب الصوم فيجوز أن بصوم حيث شاء من أقطار الأرض. 
لما ذکره الصنف ٠‏ 


(فرع) قال الماوردى والرويانى: آقل مايجزىء أن يدفع الواجب من 
اللحم إلى ثلاثة من مساكين الحرم إن قدر » فإن دفع إلى اثنين مع قدرته 
على ثالث ضمن وف قدر الضمان وجهان ( أحدهما ) الثلث ( وأصحهما ) 
آقل ما يقع عليه الاسم كالقولين فى الزكاة ( وأما ) إذا فرق الطعام فوجهان. 
( آحدهما ) يتقدر لكل مسكين مد كالكفارة فلا يزاد ولا ينقص ؛ فإن زاد 
لم بحسب » وإن نقص ام يجزئه حتى یتمه مدا ( وأصحهما ) لا نتقدر > بل 
تجوز الزيادة على مد والنقص عنه ٠‏ 

(۱) بياض بالاصل فحرر . 


۸۲ 


(فسرع) لو ذبح الهدى ف الحرم فسرق منه قبل التفرقة لم یجزئه 
غنا فى ذمته » ویلزمه إغادة الذبح » وله شراء اللخم والتصدق به بدل 
الذبح ؛ لأن الذیح قد. وجذ » وق وجه ضعیف بکفیه التصدق بالقيمسة 
حکاه الرافعی + 


(فسرع) قال الرویانی وغیره : تلزمه البة عند التفرقة كسا 
العیادات ٠‏ ۱ 


(ضرع) قال أصحابنا : الدماء الواجبة فى اللاسك سواء تعلقت 
ترك واجب أو ا رتکاب منهى حيث اطلقناها أردنا بها شاة » فإن كان الواجب 
غيرها كالبدنة فى الجباع نصصنا علیها » ولا يجزىء فيها جميعا إلا ما جزی» 
فى الأضحية إلا فى جزاء الصيد » فيجب المثل فى الصغیر صغير » وف الکییر 
كبير » وف ال واللكسور مثله كما سبق ٠‏ قال آصحابنا + وکل من لوند 
شاة جاز له ذبح بقرة أو بدنة مكانها » لانها أكمل » كما بجزیء فى فى الأضحية 
إلا فى جزاء الصيد فلا يجزىء حيوان عن الثل ٠‏ قال أصحابنا : وإذا ذیخ 
يدنة أو بقرة مكان الشاة فهل الجميع فرض حتی لا يجوز أكل شىء منها ؟ 
آم الفرض سبعها فقط حتئ, بجوز آکل الباقى ؟ فيه وجهان ن ( الأصح ) سبعها 
صحجه الرو د بانى وغيره » وسبقت نظائر المسآلة فى باب صفة الوضوء 
ومواضم آخری ٠‏ ولو ذبح بدنة ونوی التصدق بسیعها عن الشاة الواجبة 
عليه وآكل الباقی جاز ء وله نحر البدنة عن سبع شیاه لزمته ۰ ولو اشترك 
جماعة فى ذبح بدنة أو بقرة آراد بعضهم الهدي » ویعضهم الأضحية » 
وبعضهم اللحم » جاز » ولا يجوز اعرا اقین قا تابن لان ام 

(فسرع) فق فة وجوت الدماء و دايا > وقد سیقت امقامس دام 
مفرقة. فأحببت جمعها ملخصا کما- فعله الأب حاب ء اوقد لخصها الرافعی 
متقنة فاقتصر على نقله » قال : فى ذلك نظران ( آحدهما ) النظر فى أن أى 


{A 


دم يحب رتا 2 وأى دم يجب على التخيير » وهاتان الصفتان متقابلتان 
فمعنی الترتیب أنه يحب الدم » ولا بجوز العدول إلى غيره إلا إذا عجز 
عنه » ومعنی التخییر أنه بجوز العدول إلى غيره مع القدرة عليه ۰ 


( النظر الثانى ) فى أنه أى دم يجب على سبيل التقدير » وأى دم يجب 
على سبيل التعديل وهاتان الصفتان متقابلتان » فمعنى التقدير أن الشرع 
قدر البدل المعدول إليه ترتیبا أو تخييرا » أى مقدرا لا يزيد ولا ينقص » 
ومعنى التعديل أنه آمر فيه بالتقويم والعدول إلى غيره بحسب القيمة » وكل 
دم بحسب الصفات المذكورة لا بخلو من احد أربعة آوجه ( آحدها ) التقدير 
والترتيب ( والثانى ) الترتيب والتصدیل ( والثالث ) التخيير والتقدير 
( والرابع ) التخيير والتعديل وتفصيلهما بثمانية آنواع ( آحدها ) دم التمتع » 
وهو دم ترتيب وتقدير كما ورد به نص القرآن العزیز » وقد سبق بيانه » 
ودم القران فى معناه وفى دم الفوات طريقان ( أصحهما ) وبه قطع الجمهور 
آنه كدم التمتع فى الترتيب والتقدير وسائر الأحكام » والثانى على قولين 
( أحدهما ) هذا ( والثانى ) أنه كدم الجماع ف الأحكام إلا أن هذا شاة 
والجماع بدنة لاشتراك الصورتين فى وجوب القضاء ٠‏ 


( والثانی ) جزاء الصید » وهو دم ترتیب وتعدیل » ویختلف نکون 
الصيد مثلیا أو غيره » وسبق ایضاحه » وجزاء شجر الحرم وحشیشه کجزاء 
الصید وقد سبق حكاية قول عن رواية آبی ثور أن دم الصید على الترتیب » . 
وهو شاذ ( الثالث ) دم الحلق والقلم » وهو دم تخيير وتقدیر » فإذا حلق ۱ 
جمیع شمره أو ثلاث شعرات تخیر بين دم وثلائة آصع لستة مساکین » 
.وصوم ثلاثة آبام وسبق بيانه ۰ 

( الرابع ) الدم الواجب ف ترك ال مأمورات کالاحرام من الیقات » 
والرمی والبیت بعرفة ليلة النجر » وبمنی ليالى التشریق والدفع من عرفة 
.قبل الغروب وطواف الوداع » وف هذا الدم أربعة آوجه ( آصحها ) وبه 


{Ao 


4 


تم راون ر ا و 
فإن عجز عن الدم صام ثلاثة أيام فى الحج وسبعة ذا رجع ( والثافى ) أنه 
دم ترتیب وتعديل لأن. التعدیل هو القياس » وإنما بصار إلى الترتيب 
بتوقیف + افعلی هذا پلزمه شاة » فان عجز قومها دراهم » واشتری بها 
طعاما وتصددق به » فإن عجز صام عن كل مد يوما » وإذا ترك حصاة ففیه 
آقوال مشهورة ( أصحها ) يجب مد ( والثانى ) درهم ( والثالث ) ثلث شاة» 
فإن عجز فالطعام ثم الصوم على ما يقتضيه التعدیل بالقيمة ( والرابع ) أنه 
دم ترتیب ؛ فان عجز لزمه صوم الحلق ( والخامس ) آنه دم تخیر وتعدیل 
كجزاء الصید » ء وهذان الوجهان شاذان ضعیفان ( الخامس ) دم الاستمتاع 
كالتطيب والأدهان واللبس ومقدمات الجماع » وفبه أربعة أوجه (أضحها) 
أنه دم تخیر وتقدیر كالحلق ؛ لاشثراكهما فى الترفه ( والثانی ) دم تخیر 
وتعديل كالصيذ ( وا ثالث ) دم تتیب وتعديل ( والرائع ) دم ریب وی 
كالتمتع ٠‏ 0 
( السادس ) ذم الجماع » وفيه طرق للأصحاب. » واختلاف منتشر 
المذهب منه أنه ترتيب وتعدیل فيجب بدنة » فإن عجز عنها فبقرة » فان عجز 
فسبع شیاه فان عجز قوم البدنة بدراهم » والدراهم بطعام ثم تصدق يذ 
فان عجز صام عن کل مد يوما ( وقيل ) : إذا عجز عن الغنم قوم البدنة 
وصام فان عجز أطعم فيقدم الصيام على الإطعام » ككفارة الظهاز و تحوها ) 
٠‏ وقيل : لا مدخل للابلعام والصيام هنا » بل إذا عجز عن الغنم ثبت .الفداء 
فى ذمته إلى أن بجد تخریجا من أحد القولين فى دم الاحصار » ولنا قول 6. 
وقيل : وچه ‏ أنه يتير بين البدئة والبقرة والغنم ‏ فان عجز عنما فالإطمام » 
ثم الصوم » وقيل :| نتخير نين البدنة والبقرة والشیاه والإطعام والصيام 
(السايم ]دم السام نی اد اج بي لین + وقد سیق ٠‏ 
فی آن واجبهما بدنة آم شاة ؟ ( فان قلنا ) بدنة فهى. فى الكيفية کالجماع 
sS‏ 


TAY 


( الثامن ) دم الاحصار فمن تحلل بالاحصار فعلیه شاة ولا عدول 
عنها إن وجدها » فان عدمها فهل له بدل ؟ فيه قولان مشهوران ( آحدهما ) 
نعم کساثر الدماء ( والثانى ) لا » إذا لم يذكر فى الق رآن بدله بخلاف غيره 
( فان قلنا ) بالبدل » ففيه آقوال ( آحدها ) بدله الاطعام بالتعدیل » فان 
عجز صام عن كل مد يوما ( وقیل ) بتخیر على هذا بين صوم الحلق 
واطعامه ( والقول الثانى ) بدله الاطعام فقط » وفیه وجهان ( أحدهما ) 
ثلاثة آصم کالحلق ( والثانی ) بطعم ما بقتضیه التعدیل ( والقول الثالث ) 
بدله الصوم فقط » وفیه ثلاثة آقوال ( آحدها ) عشرة آنام ( الثانی ) ثلاثة 
( والثالث ) بالتعدنل عن كل مد بوما » ولا مدخل للطعام على هذا القول 
غير أنه يعتبر به قدر الصیام ( المذهب ).على الجملة الترتیب والتعدیل هذا 
آخر كلام الرافعى والله أعلم ٠‏ 


1 م الحزء السایع و له الجزء الثامن بادن الله تعالى وآوله باب صفة 


الحج ۰ 


AY 


فهارس الجزء السابع 
من الجموع شرح الهذب 


: الآبات القرائبة ٠‏ 

: الأحاديث والآثار والاخبار . 
: الأشعار الاستشهادية ٠‏ 

: الأعلام ۰ 

: الأحكام 8 


أولا : الآبات القرآنية 


الآية الصفحة 
أحل لكم يد البحر وطدامه مام لك ولسيارة » وحرم لک ۱ 
صيد البر ما دمتم حرما - > (۲۰۷ » ۰۳۱۰ ۳۲ 
الحج اشهر معلؤمات فمن فرض فيهن الحج فلا رفث ولا فسوق 
ولا جدال فى الحج (۱۲۸ » ۱۲۹ » ۱۲6 ¢ ۱۳۵ ¢ ۱۵۱ ¢ ۲۷۲ ¢ ۱۳۷ 


الزانی لا ینکح إلا زائية ٠.١‏ ید اه مت نت تن (PED)‏ 
الیوم هر E‏ م کی د و AN)‏ 1 


إن آحبنتم احسننتم م لسع 2 إن اسان لا (IV i i‏ 
إنه من یتتی ويصبر :. 2 3 و و نز (IA)‏ 
أو عدل ذلك صلیاها نايت لل ل م ع عل مت (OE)‏ 
اولئك لهم اللعنة كا سس ARE‏ دف اا« وي لو( 
بل یداه منسوطتان تم ره له ل مت لم ی ی (YoY)‏ 
ثم اتموا الصیام. إلى الليل سا مي م م AAD ie e e e‏ 
ثم لیتخ | تفثهم A‏ تروط A.) AES EE CRE SS‏ 
فا الق ها مش د دی N‏ لني لم مق ی که OF‏ 
فاسستيقوا الخيرأت ED E‏ لد eae‏ الك ابد 0( 
و EE SE‏ ل ل ل e‏ 
فاتكحوهن بإذن آهلهن .. اوس ا RET‏ 
لهس دس تنج شزو ل موه MeN)‏ 
لج ع لح و اف ا امون الي د 

فصيام ثلاثة ايام فى الحج وسبعة إذا رجعتم تلك عشرة كاملة 

ذلك لمن لم يكن اهله حاضرى السجد الحرام. (۱۱۸ 4 “1٤۳‏ 

5 6 ۱۱۵ ¢ ۱۱۲ ؛ ۱۷۱ 4 ۱۷۲ » ۱۸۲ ۱۸:۶ 2 ۱۸۵ ¢ IAT‏ ۱۱۸۷ 
فمن كان منکم میضا أو به أذى من راسه ففدية من صيام او 

صدقة أو تسك أ ع o‏ ع ل e‏ ل ES PORN e‏ 
قل للذين کفروا إن ينتهوا یففر لهم ما قد سلف ... ... ۰۰ .۰ (۲۱ 6 
كل هو ال اه ی ی من بت مب ۱۲۸ 6 (YT‏ 
قل يا أيها الكافرون ثم فيه موی عله عنس علي ی من مرا (۲۱۳۲) 
كلوا من ثمره إذا أثمر وآتوأ حقه يوم حصاده ۰.۰ ... .۰.۰ .۰۰۰ (۲۹۸) 


0. 


الآية الصفحة 


لا تقتلوا الصيد وأنتم حرم ومن تتله منكم متعمدا فجزاء مثل 
س ماقتل من النعم (۲۰۷ »6 ۲ ۰ ۲۲ 4 ۲۲ » ۲۵۲ » 1۲۲ » 
۹ ¢ ۱؟؟ » (V1‏ 
لیس علیکم جناح أن تبتغوا فضلا من ربكم o o‏ ل COWEN‏ 
AE‏ هديا بالغ الكعية ٠٠٠‏ يعم ممه مقس رمف هيه حرف عيض (EAN) cee ore oer‏ 
بت هديا بالغ الكعبة أو كفارة طعا ام مساکین أو عدل ذلك صیاما (۲۲ ؟ 6 (ff.‏ 
ےت واتموا الحج والعمرة لق کا ی ی ۰ ۰ ۰ (۱۳۵ ¢ (I‏ 
واتموأ الحج والعمرة لله فإن ا فما استیسر من الهدی 
ولا تحلقوا رعوسكم حتى ببلغ الهدى محله فمن كان منکم مريضا 
أو به أذى من راسه oss o‏ ۸۵۰۸ ۱ ۰ ۰۱۵۹ ۲۷۱ ۰ ۲۷۲) 
سنج وإذ بوأنا لإبراهيم مکان البیت موم ی میم ملم افلم عم (NN) oe‏ 
2 واذن ۳ الناس بالحج هیهت جریا هو كف مه ی لوق عمق هم ده (TSN‏ 


ت وإذ يرفع یر اهیم القو اعد من البيت CAF AER a sa ê‏ 
س واقیموا الصلاة وآتوا الزكاة ب ع mo.‏ نت .۰ ۰۰ .۰ CAN‏ 6۱11۵0 
وان ليس للإنسان إلا ما سعى ٠ت‏ من o o‏ مت مه نر عند A)‏ 
بے وحرم عليكم صيد البر مأ دمتم حرما oa ou ٠٠٠‏ للم PEO) oer‏ 4 3ع9) 
وطعامه متاعا لكم وللسيارة ... مت نت مت بت مه بت بت e‏ )00( 
aK‏ ولا تحلقوا رعوسكم ٠٠۰‏ مک EN 2:14 Aa‏ هه ek EE‏ “كنول a‏ وا (TAY)‏ 
یمر ولا تقتلو ا أنفسكم Hae ak 44 A A e aa a‏ كه (CY‏ 
س ولا تعضلوهن أن پنکهن 0> ين مه o‏ م مه مه مب ۰ (۲۸۲) 
ل ولا تلقوا بأيديكم إلى التهلكة ده مه م م م م CNV oe oe‏ 
نت وله على الناس حح البیت من استطاع الیه سبیلا )¥ ۸ 

۱ ۲ ۰۲۲۲ ۸۲ 2 ۸۵ 2 ]۱8 
ل ومن عاد فينتقم الله منه one ٠٠٠‏ ی موی یی (POL PEN) oss ers ons‏ 
ل ومن قتل مؤمنا خطأ فتحرير رشب ۰.۰ ... .. EN} ose ous ose‏ 
س ومن برد مم عن دنه يست وهو كا فاولك حبطت مایم 10( 
س يتخافتون بينهم إن لبئتم إلا عشیرا ... o‏ م م مت e e‏ (۱۳۲) 
يتريصن بانفسهم اربعة آشهر إلا عشير! ۰.۰ د د ت ۰ ۰ ۱۳۳) 
ل یتربصن بأنفسهم ثلاثة قروء ۰.۰ ۰.۰ ل ل ۰ ۰ ۰ ۰۱۲۹ ۱۳۷) 
س يحكم به ثوا عدل منکم هدیا ۰ ۰ 611۲۳ :11 ¢ (EY‏ 
س يسالونك عن الأهلة قل هى مواقیت للناس وللحج 0 (۱۳۵۰۱۲۵) 


1 


ف 


انیا : الأحاديث والآثار والاخبار 


الحدیث 
ایصر ابن عبر رجلا على بعيره وهو محرم قد اسنظل بينه وبين 
الشمس فقال : : اضیح لمن أحرمت له ٠٠‏ مت ممم لول لل ل نا 


آتانی جبزیل فاپزتی آن آمر اصحابی ومن. معی أن برفعبوا 


آصواتهم بالاهلال او قال بالتلبية فإنها من شسبعائر الحباج 
Yor ¢ ۳۷ ۱‏ 


- که قرا ی صلى الله عليه وسلم - فقالت :يا سول الله ' 


می مانت ولم تحج قال : حجى عن آمك و 


أتى رجلا ابن عهر فقال :بم اهل رسول الله صلی الله علية 
وسلم س قال : بالحج ۶ ثم اتاه من العام المقبل فساله فقال : 


الم تأتنى عام اول قال : بلی ولكن انسا يزعم انه قرن » قال:ابن 


المتحة 


(۳۷۸ 2 


(do ¢ 


(4%) 


عمر : إن انسا.کان يدخل على النساء وهن منکشفات الرعوش» ‏ : 


وي بنك اق رز صلی الله عليه وسلم ب فکنت ' 


آسمعه یلبی بالجج .. 


أتى رجلا من أضحاب النبی س صلی الله عليه وسلم ل عمر بن 
. الخطاب قشهد عنده آنه سمع رسول الله ضلى الله غليه وسلم. 
في مرضه الذى قضى فيه ينهئ عن العمزة ة قبل الحج هخا 


اتی رسول الله شدای الله عليه وسلم رجل بالجعرانة وعلیه: 


جبه و هو مصفر راسه ولحیته فقال : پا رسول الله احرمت بعمرة 
وأنا كما ترى فقال : اغسل عنك الصفرة ب 
وما كنت صانعا في حجك فاصنع فى عمرتك .. 


اتى عبد الله بن عمرو وأنا مغه یساله عن محرم بامراته 


فأشار إلى عبد !الله بن. عمر فقال : : اذهب إلى ذلك فسله قال ¡ 


شمیب فلم يعزم الرجل نذهب معه فنسال ابن عير فقال : .بطل 


:حجك فقال الرجل قما اصنع » قال + احرج مع الناحن و استم, 
ما یصنمون فلا آدرکت قابل فحج واهد » قرجع إلى عبد: الله , 


ابن عمرو وأنا معه فاخبره نقال : اذهب إلى ابن غباس فسله) 


1۹ 


MEV 


(oY 


OUND 00 


الحدیث 
قال شيب : فذهبت ممه إلى أبن عباس فسأله فقال كما قال ابن 
عمر » فرجع EE‏ و روه جد ود 


الصفحدة 


عباس ثم قال : ما تقول أنت فقال : قولى مثل ما قالا ۰۰۰ ۲۹۷ ۰ ۲۹۸ 


أحب أن يكون لكل و احد منهما سنة ماضية ٠٠‏ 

أحرم النبى ‏ صلی الله عليه وسلم ‏ بالحج مطلقا 000 
إحرام النبى ‏ صلى الله عليه وسلم ‏ من الجعرائة ٠‏ 
أحرم النبى س صلى الله عليه وسلم س من ذى الحليفة إحراما 
موقوفا » وخرج ينتظر القضاء فنزل عليه الوحى وهو على الصفا 
فأمر رسول الله صلى الله عليه وسلم ‏ من لم يكن معه هدى 
أن يجعله عمرة ؛ وامر من كان معه هدى أن يحج ۰۰ 

احرمت عائشة ‏ رضى الله عنها بعمرة عام حجة الوداع فحاضت 
فأمرها النبى ‏ صلی الله عليه وسلم ‏ أن تحرم بحج ففعلت 
وصارت قارنة ووقفت المواقف فلما طهرت طافت وسمت فقال 
لها النبى ‏ صلی الله عليه وسلم - قد حللت من حجك و عمرتك 
فطلبت من النبى ‏ صلى الله عليه وسلم س أن يعمرها عمرة 
آخری فأذن لها فاعتمرت من التنعيم عمرة أخرى ٠‏ : 
أحرم رسول اله صلى الله عليه وسلم س فى حجة من الیقات 
آحرم س صلی الله الي ا ور 
المديئة ذى الحليقة ... ... .بت نم بت .۰ ۰ (۲۰ 4ع ۲۰۹ 


اخبرنی ابن عمر أن الاتم للعمرة أن تفردوها من آشهر الحج 
« الحج آشهر معلومات » شوال وذو القعدة وذو الحجة > 
فأخلصوا فیهن الحج » واعتمروا فیما سواهن من الشهور» قال : 

وإن اعمر بذلك لزمة إتمام العمرة لتول الله تمالی ‏ واتمو! الحج 
والعيرة » وذلك ان العمرة نما يتمتع بها إلى الحج » والتمتع 
لا يتم إلا بالهدى او الصيام إذا لم يجد هديا ؛ وألعمرة فىغير اشهر 
الحج تتم بلا هدى ولا صيام » فأراد عمر بترك التمتع إتمام العمرة 
كما امر الله تعالى بإتمامها واراد أيضا أن تكرر زيارة الكعبة فى كل 
سنة مرتين . فكره التمتع لثلا يقتصروا على زيارة مرة فتردد 
الائمة فى التمتع حتى ظن الناس أن الائمة يرون ذلك جراما » قال: 


169) 
11) 
)۲۱۰( 


{10 


(€) 
۱۲۰ ( 


)۲۱۲ ¢ 


1117 


ولعمری‌لم ير الائمة ذلك حراما » ولکنهم اتبعوا ما أمر به عمر ۰ ۰ : 
رضی الله عنه لخسانا للخیر ده بت بت مانت م بت Mot col)‏ 
اخذ سعد بن وقاص رخی الله عنه اخذ سلب رجل قتل صیدا فى 

المدينة > وقال سنمعت زشول الله صلىالله عليه وسلم ‏ يقول: 


من وجدتموه يقتل صيدا فى حرم المديتة ناسلبوه .۰ ۰ ۰:۰۰ (۷۱)) 
إذا دل الحرم حلالا فقتله لزم الحرم الجزاء نت بت ۰۰ (۳۵۱) 


إذا رحتم إلى منی متوجهین فأهلوا بالحج .۰۰ ۰" ۰۰ ۰.۰۰ (۲۲۲) 
اراد عمر بن عبید الله اراد أن يزوج طلحة بن عمر ابنة شیبة: . , 
ابن جبير » فارسل إلى آبان بن عثمان لیحضر ذلك وهما محرمان: 
نانکر ذلك علیه ابان » وقال سمعت عثمان بن عفان يقول اقال: 
رسول الله - صلى | الله ا ثلا ديح ولا چ 


ولا بخطب .. 

اهر الحج شهران وعشر ليال ٠‏ وإذا طلقت الليالى تبعتها ۱ 
الأيام فیکون يوم النحر منها ٠٠‏ مس مه oie o‏ ۱۳0 
اضهر ت معلومات شوال وذو التمدة 8 وعشسر لیال من ٠‏ 

ذو الححة ٠.‏ ای ممما 5 ا 1A‏ ۳ ۱۳۹ 
خه افتى الناس بالذئ أمر به a‏ صلئ الله عليه وتلم ی 

ل و E‏ 
ابی بكر وصدر خلافة عمر ۰۰ (1o) e‏ ' 
افرد النبى - صلی الله عليه وسلم - لحچ وقد مجمع بعش 
اصحابه بين الجچ والعمرة وبا مر ۰ 6۵ 
افرد رسول الله لب صلی الله E E‏ )160 < ۱67) 
افضل الحج العج والشج .. ا ل اعلم امل (To)‏ 
اقبل إبن ماس رضى اله منیب علق ا توت النبى اي 


42 o۷) 


اتبلت مع معاذاین جبل وکمب الاحبار فى إناس محرمين من بيت 
العدس بعمرة جتی إذا كنا بنعض الطریق وتعب على نار يصطلى 
1۹ 


الحديث الصفحة 


فمرت به رجل من جراد فأخذ جرادتين قتلهما ونسى إحرامه ثم 
ذكر إحرامه نالقاهما » فلما قدمنا الدينة دخل القوم على عمر 
ودخلت معهم فقص کمب قصة الجرادتین على عمر رضی الله 
عنه » قال : ما جعلت على نفسك يا کمب »© قال : درهمین » 
قال : نج درهمان خير من مائة جرادة اجمل ما جعلت فى نفسك (۲۵۳) 
أصبت ظبیا وأنا محرم فأتیت عمر رضی الله عنه ومعی صاحب 
لی نذکرت ذلك له » فأقبل على رجل إلئ جانبه تشاوره فقال لی : 
اذبح شاة فلما انصرفنا قلت لصاحبی:؛ ان آميز تین لم يدر 
ما يقول » سمعنى عبر فاتبل على ضريا بالدرة وقال : أنقتل 
صيدا وانت محرم وتغمض الفتيا ‏ اى تحتقرها - وتطعن فيها 
قال الله ل ا ا E‏ 
عمر وهذا أبن عوقه ۰.۰ ٠۰‏ ۳ و 0 2 ای 
اصبنا سربا من جراد فکان رجل یضرب بسوطه وهو محرم فقيل 
ار هب ايه صل لعي وس 
فقال : انما هو من صيد البحر (for) . ٠٠‏ 


الا إن صيد وج وعضاهه یعنی شجره حرام محرم من مت {VY‏ 
. الإسلام آن تشهد الا إله إلا الله وان محمدا رسول الله وان تقيم 

الصلاة وتؤتى الزكاة وتحج البيت وتعتمر وتفتسل من الجنابة 
ا i OE‏ 

الإسلام يجب ما قبله i ٠٠٠‏ لنت كدق جل ند ارم کی كو یم (.؟) 
اللهم إن إبراهيم حرم مكة فجعلها حراما » وإنى حرمت المدينة 

حراما مأزميها أن لا يراق فيها دم ولا يحمل فيها سلاح لقتال 

ولا يخبط فيها شجر 5 إلا لعلف ... ... .< ۰ ۰ (VA ۰ 1۷۲۰ (TD)‏ 
أمر النبى ‏ صلی الله عليه وسلم آژواجه ان يحللن عام حجة 

الوداع » قالت فقلت : ما يمنعك أن تحل فقال : نی لبدت رأسی 


وقلت هديى ملا احل حتی انحر هدیی ۰ مي مير مله (۲۳۱ ¢ (TTY‏ 
آمر النبی ی یر ون 
له بنمرة لمن وک کو و ر (PVT) ose oes ove‏ 


o 


الخديث الصفاجة 
امر النبى ‏ صلی اللا عليه وسلم ‏ بقتل الوزغ وسماه فويسقا . (#95) 
ل آمر رسول الله ل ضلی الله عليه وسبلم ‏ فى حجة الوداع من لم : 

يكن معه هدی, الاحرام بالحخج ویجعله عمرة ع SA‏ مک ۸٩(‏ ( 


- ابر عمر بن الخطلاب رشق اللا عنه بقل الزنبور ناه ۰۰.۰ ۰۰۰: ۳۳۹) 
انم دده رس مس و 
توجهنا إلى منی او لعلف فعس موی معي مم > ۱ ۰ (۸۱) 


۳۳ إن آبا موسى سال عمر نهيه فقال عمر : قد علمت أن الثبى شش 
الله عليه وسلم فعله واصحابه ولکن کرهت ان یظلوا معرسین : 
بهن فى الاراك »ثم بروحون فى الحج تقطر رعوسیم مب خی (ON,‏ 
شی ان إبزاهيم الخلیل عليه السلام علمها » ونصب العلامات فيها 
وکان جبریل عليه الستلام يريه مواضمها ثم آمر نبینا صلی الله 
عليه وسلم بتحديدها ثم عمر ثم عثمان ثم معاوية رضی الله عنهم . (n‏ 
ی نیع 
لا يعضد عضاها ولا يصاد صيدها اك سا ۱0۱ 


س إن إبراهيم حرم مكة وإنى حرمت المدينة مثل ما حرم إبراهيم مکة» : 

بلدا حيدم الا مداع شير ی واكاك ۱ 
لقطتها إلا ]نه لد - لعو حي وم ل (YY) | e‏ 
0 إن إبراهيم.حرم إمكة ودعا لاهلها ».وإنى حرمت الدينة كما حرم 
ا RN N DE‏ 

إبراهيم لاهل مكة ۰ مه یر ولاه رود OAD PA ER e‏ 


س إن إبراهيم واساهیل > حجا ماشیین ده ا ا مت YO‏ ( 


س إن أزواج النبی! - صلی ال عليه وا كن یختضبن بالحناء 


وهن محرمات + ... ... 3 e‏ لكر < CAY‏ 


إن الله تجاوز عن أمتى الخطاً والنسيان وما استکرهوا عليه .۰۰۰ (۳۲۲) 


س إن اللا تعالى حرم مكة لا يختلى خلاها ولا يعضد شجرها ولا ينفز 


صيدها » فقال العباس : إلا الإذخر لصاغتت ؟ فقال : إلا الاذخن ! 
fo. Tar)‏ 43 ۷« 


کدی . 


الحديث الصفحة 
إن اللة تعالی نیاهی باهل عرفات اهل ا نظروا 
إلى عبادی جاعونی شمثا غبرا ٠‏ ۰ 6۲۸۰ 
إن الله ا ل 
احلت لى ساعة من نهار ... ... لانن ل ل ois‏ ۱۸ 6 31 1 
إن الله کتب الاحسان على کل شىء فإذا قتلتم فاحسنوا القتلة ۳۳۷) 
إن النبى ‏ صلی الله عليه وسلم ‏ جعله مخیرا بين صوم ثلاثة 
ایام واطعام ستة مساکین كل مسکین نصف صاع ۳ ۰ 
إن النبى REG E‏ 
قال لا » وان تعتمر خير لك ٠٠‏ وه عو دعوم لمعم (۸ ٩‏ ۱۰ 1 
إن النبی ب صلی الله عليه وسلم - صلی الظهر بذی الحليفة ثم 
دعا بناقته فأشعرها فى صفحة سنامها الايمن » وسلت الدم 
وقلدها نعلین‌ثم ركب راحلته فلما استوت به علی‌البیداءاهل بالحج (۱8) 
(o A OE‏ 
امرأة رفعت صبيا إلى النبى ‏ صلی الله عليه وسلم من 
ll‏ * يا رسول الله الهذا حج ؟ فقال : نعم ولك اجر 
59 » ۲۸ 1۰ ] 
إن رجلا تزوج وهو محرم فأجمع اهل الدینة على أن یفرق بینهما (۳۰۳) 
إن رجلا جناء إلى عمر بن الخطاب رضى الله عنه فقال : إنى اجریت 
انا وصاحبى فرسين لنا نستبق إلى ثفرة فأصبنا ظبيا ونحن 
LS E‏ ا 
فحکم. عليه بعنز ٠‏ ف ERR AA SE E‏ هو (TEY)‏ 
أن رجلا من جذام جامع امراته وهما محرمان فسال الرجل 
رسول الله صلى الله عليه وسلم س فقال لهما : اقضيا نسككما 
واهديا هديا ثم ارجعا حتى إذا جئتما المكان الذى آمسبتما فيه 
ما أصبتما فتفرقا ولا بری واحد مننم' صاحبه وعليكما حجة آخری 
فتقبلان حتى إذا كنتما بالمكان الذى أصيتما فيه ما أصبتما فأحرما 
واتہا نسككما واهديا 0 ooo‏ موه ب و (IV‏ 
إن رسول الله صلى الله عليه وسلم اعتمر ثلاث عمر قبل حجته 
۹¥ 


(۴ ۲۲ - الجموع ) 


| الحدیث 


ا اصحابه فى حجة الوداع رت سا اعتمر قبل الحخ 
ومتهم من حج قبل السرة ٠‏ ۱ 


و ا و 


من وجه اعد یه له دلا اه ليم لمسة مرول 
٠‏ الله ضلى الله عليه وسلم س ولكن شئتم دفعت إليكم شمته ٠٠‏ 
مدان رسول اه تسن اه خی ورد قال : لا یلیس ثوبا 
| مسه ورس أو زعفران ۰ 


س إن رسول الله صلى.الله عليه وسیلم س كان إذأ ادخل رجلة فق 


الغرز واستوت به ناقته اهل من مسجد ذى الحليفة ... 

ش .إن رسول الله اس صلى الله عليه سبلم كان ذات يوم والنانن 
ل : لبيك إن: العیش عيشن 
الآكرة .اأ ید مه دی علي ی fof) oe oes‏ 
عن أن منسعدا کان يخرج من الدينة نیجد الاب نه سر زب 
قد عضده من بعض شجر الدينة فيأخذ سلبه فیکلم فيه فیقول : 


ا الله وی ۳ EE‏ 


.. ان اكثز النابس مالا‎ ٠ 
نس إن طریف الری تزوح امراة وهو محرم فرد عمر بن الخطاب نكاحه‎ 
س انطلق الثبی مد صلی الله عليه وسنلم - من الدينة بعد ما ترجل‎ 
وادهن ولبس زاره ورداءه هو واصخابه ولم ينه عن شىء من‎ 
الازر والاردية ایلبس إلا المزعفزة التى تردع الجلد » حتى اصبح‎ 
بذی الجلينة رکب راحلته © حتى ) استوی من | البيداء اهل هو‎ 
واصحابه مه کی مه‎ 


س عة رم ف ها ات رة تاشت ن لیم 
رسول الله صلی الله علية وسلم - وهی تبکی فقال لها رسول 
ی TS ES‏ 
7 2001 : 


A 


۳ الصفحة : 


۱۹ 


إن رسول الله ل صلی الله عليه وسلم أهلٍ فى دبر الصلاة ۲۳۲۳ ie“‏ 
- إن رسول الله ! لاصلى الله عليه وسلم س جمع بين حجة وعيرة ۱ 


A 


(VY). 


"90 


۲۲ 


{fo ¢ 


0۷۳ 
۱۳۰۳( 


)۲۲۳( 


OW 


الحدیث 


إن عبد الا بن الحرث صنم لمثمان بن عفان طعامة وصنع فيه من 


الحجل واليعافير: ولحوم الوحش فبعث إلى على بن ابی طالب 
فجاة فقالوا له كل فقال اطعموه قوما حلالا فإنا حرم ثم قال علی: 
انشد الله من كان ههنا من اشجم اتعلمون أن رسول الله صلى 
الله عليه وسلم و ما 
غابی أن يأكله ؟ قالوا : نعم : ۱ 

إن عثمان بن عفان وزيد بن ثابت ومروان بن الحكم كانوا يخمرون 
وچوههم وهم حرم 000 0 ان ٠‏ 211111001 
إن عمر أخبر الصبى بن معبد نان القران سنة ٠٠‏ 
ا ار ی و 
إن عبر بن الخطاب وعلی بن آبی طالب وابا هريرة رضى الله عنهم 
سئلوا عن رجحل اصاب اهله وهو محرم بالحج فقالوا بنفذان 
لوجهها حتی بتضیا حجهما ثم علیهما الحج من قابل والهدی » 
وقال علی : فإذا اهلا بالحج من قابل تفرقا حتی یقضیا حجهما 
إن عمر و عثمان و علیا وزید بن‌ثابت وابن عباس ومعاوية رضی الله 
إن قتل نعامة فعليه بدنة من الابل ٠٠‏ 

إن كان الصيد حماما قال ابن عباس رضی الله عنهما يجب فيه شاه 
إن كانت اعانتك فعلى كل واحد منكما بدنة حستاء جملاء » وإن 
كانت لم تعنك فعليك ناقة حسناء جملاء ٠٠‏ 5-8 
إنما الاعمال بالنيات ولکل امریء ما نوی .۰ .۰ .۰۰ .۰ (۲۳۵ 
إنما جمع .رسول الله صلی الله E E‏ والعمرة 
لانه علم أنه ليس بجامع بمدها ٠١‏ ۰ 

إنما نهیت أن يصاد وان ابن عمر سئل عن لحم الصید یهدیه‌الحلال 
للمحرم فقال : كان عمر یاکله .۰ و وتف ۳9۶۳ 5 
إن مكة حرمها الله ولم یحرمها الناس » ولا يحل لامریء يؤمن 
بالله واليوم الآخر أن يسفك بها دما ولا يعضد بها شجرة فإن أحد 


اللنرف 


(A) 
)۱۹۰( 


AFT 


AY) 


(f10) 
(f0) 
(LET) 


(۹۸) 
(TA 


410.) 


(f{Y) 


4 


أ . الخدیث ۱ 0 أ الضنفحة؛ 
ترخص لقتال رسول الله صلی الله عليه وسلم - فيها فقولوا 
له : إن .الله قد آذن لرسوله ولم يآذن.لكم » وإنما آذن لى فيهنا 
كوي وی یس الشاهد . نز 
الغائب a ae ٠‏ 0 ل (CTA‏ 
مب إن من ا لحكية هی باد هه وی بو کی ی و هب )۹{ 
س إن نملة قرصت نبیا من الانبياء صلوات الله وسلامه عليهم نامز 
بقرية النمل فأحرقت, فاوحی الله تعالی إليه أفى أن ترصتك ثملة . . : 
أهلكت امة من | الأمم ت أ e‏ ی مه ی (PW e e‏ 


ات (نی ا لابتن اا آن تعطع عضاهها آو یقتل میدها )¥1( 


س إنى استعملك أعلى الحمى فمن رایت يعضد شجرا او تخبط فَخذٌ 
فاسه وحبله قال : آخذ رداءه ؟ قال : لا سس مد ۷۷ ۱ 
حد نی حرمت ما أبين لانتی المديئة كما حرم إبراهيم مكة 0 (Ot COM‏ 1 
س آهدی‌الصعب بن جثامة إلىرسول الله صلى الله عليه وسلم نل 
EE‏ ی ی : إنا لم نرذه ١‏ 
عليك إلا.انا حرم ٠‏ موی مل ا ا (Û FEA ¢ Ye YEO‏ 
س اهدی الصسعب بن جثامة للنبی - تین عليه وستلم سب عجز 
خمار وهو بالجحفة فاکل منه واکل القوم >-< سب e‏ (۳6۸ .۳۵۵ : 
آهل این عمر بن ایلیا وهو بيت القدس .. ی دار (۲۰۸) 
بت آهل الثبی جد ماك آله عليه وسلم ا OE ie‏ 
س آهل النبی - ضلى الله عليه وسلم هو واصحابه بالحج ولينن ` 

مع آحد منهم هدی غير النبى ‏ صلی الله عليه وسلم ‏ وطلخة 

وكان على قدم من اليمين ومعه هدى فقال : اهللت يما اهل به 

النبى ‏ صلى الله عليه وشلم س قامر الثیی -- صلی الله عليه 
. وسلم ‏ اصحابه أن یجعلوها عمرة ویطونوا ويقصروا ويحلوا ۰ 

الك كيه م ا ا 

فبلغ النبی صلی الله عليه وسلم فقال : لو استقبلث من 

“نري ها متش ايت ها یت وله أن ينعن ا لت وار 

سراقة بن مالك لقى النبى ‏ صلی الله" عليه وسلم - بالعقبة وهو 
يرميها فقال : الكم هذه خاصة يأ رسول الله قال : بل للابد ۰ 20158 O‏ 


0» e 


الحديث ۱ الصفحة 


سب اهل رسول الله صلى الله عليه وسلم - بالتوحيد لبيك واللهم 


لبيك وأهل الناس بهذا الذى يهلون به فلم يرد رسول: الله صلی 

الله عليه وسلم ‏ علیهم شیثا منه » ولزم رسول الله ت صلى 

الله عليه وسلم تلبيته » قال جابر : لسنا ننوى إلا الحج لسنا 

تعرف العمرة حتى إذا أتينا البيت مغه استلم الركن وذكر الطواف 

والسعى قال فلما كان آخر طوافه على السروة قال : لو انى 

استقبلت من أمرى ما استدبرت لم أسبق الهدئ وجعلتها عمرة 

فمن كان منکم ليس معه هدى فلیجل ولیجعلها عمرة خی OO Se‏ 

اهل رسول الله صلی الله عليه وسلم ‏ بالحج ۰.۰ (۱۵ » 4۲۳۷ 

اهل رسول الله صلى الله عليه وسلم ‏ بالحج ققدم لأريع 

مضين من ذى له ری ال ول اسان لمع 

من شاء أن يجملها عمرة فلیجعلها عمرة ... ٠٠١‏ ... 2550 

اهل رسول الله صلی الله UO TT E‏ 

اهل فى هذا الوادی وقل عمرة فى حجة مب باس ۰ )0( 

اهللنا أصحاب محمد صلی الله عليه وسلم ‏ بالحج خالصا 

وحده فقدمنا صبح رابعة من ذى الحجة فأمرنا أن نحل ۰.۰ .۰ 0)) 

م ی یت 

فعلیه حجة آخری SER ٠٠‏ وه 1 ۰ امال o.‏ مله fo}‏ ) 
بتی الب لامش ال غلیه وسلم ی قومی بالین فجت واهو 

منيخ بالبطحاء ء فقال : بم اهللت فقلت : امللت كإهلال النبی 

صلى.الله عليه وسلم ‏ قال : هل معك من هدى قلت : لا فأمرنى 

E SCE‏ اش ا امراة من 


تومی فمشطتنی أو غسلت راسی .. مه a‏ مب عط هک 
بنا الكعبة اين الزییر ٠ت‏ .سر سس مب (OV)‏ 
بناها الحجاج بن یوسف فى خلافة عبد اللك بن مروان ۰۰۰ ۰۰۰ (۷۰)) 


بنتها تريش فى الجاهلية وحضر لنب میب و 
هذا البناء قبل التبوة .. E‏ 


تباع كسوة الكعبة ویجمل ثمنها فى سبيل الله والمساكين 
واين السبيل ٠‏ موف لع وه 3 1۱ 


9۰ 


)۷۰( 


۳ 00 


بض النعامة يمليبة المحرم - 


بك الجياة لترين الطمينة ترحطل من الخيرة حتئ يلوف بالكمبة 
لا تخاف إلا ال تسم ا 0 


[تمامهفا أن تحرم بها من دويرة اهلك 


إلى الحج فکان من الئاس من آهدی فساق الهدی ومنهم من لم 
يهد فلما قدم .رشول الله سد صلی ال" عليه وسلم - مكة قال 


للناس : من كان منكم آهدي فته لا يحل من ثیء حتی يقضى: 


(FTV | :‏ 
بينما انا عند النبى ا 0 
إليه الفاقة ثم أتى.إليه آخر قشكا قظع السنبیل ققال : یاعدی. 
هل رايت الحيرة ؟ قلت : لم آرها وقد انبئت عنها قال : نان طالت: 
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ا CEOS SS‏ 
تمتمت فتهانی ناس عن ذلك فسالت ابن عباس فامرنی بها فرایت | 
فى النام کان رجلا یقول لى حج مبرور وعمرة متقبلة ای 
ابن غباس فتال سنة التبی - صلی الله عليه وسلم ۰۰۰ ' (16۸: 
س تمتع زنتول الهأ - صلی اله عليه رت فى حجة الوداع. 
۱ بالعمرة إلى الحج واغذی فساق ممه الهدی من ذى الحليفة وبدا: 
رسول اله صبلی الل عليه وسنلم ب فاهل بالعمرة ثم اهل بالحج: 
وثمتع الناس مغ رسول ال" ب صلی الله عليه وسلم - بالعمرة: 


۱۹ 


آحجته ومن لم يكن منکم اهدی قلیطف بالبیت وبالصفا والروة:. 


و وی دس بو و و 
ام قى الحج وسبعة إذا رجع إلى اهله 6 وطاف رسول. ال" 


00 عليه وسلم ل حين قدم أمكة فاستلم الرکن اول شىء ثم 
خب ثلاثة اطواف من السبع ».ومشی ازبمة وان ع ركم حين 
قضى ظوافه بالبیت عند المقام رکمتین » ثم سلم فانصرزف » فأتى 


. الصفا قطافبالضفا والروة سبعةاطواف ثم لميحلل من شىء خرم: 


مته حتى قضى حجه ونحر هديه يوم التحر » وآناض فطاف البيث6 
ثم حل مڻ اکل شبیء حرم ا ود و نت صلی 
الل عليه عليه وسلم ب من اهدی وسباق الهدی من التالس ٠٠‏ 160 


نت تمتعتا مغ رسول اب صللی اقا عليه سم سول فيه القرآن 
فلیتل رجل يراية ما اا o o‏ هن ۰ 6۸ > 0 


0.۲ 


1۱۷ 


الحدیث 
جعل عمر رضى الله عنه فى حمار الوحش بقرة (YY) ٠٠‏ 
ختى تذوقی عسسیلته -. ۰ ۳۰۱( 
الحج آشهر معلومات ليس فیها عمرة (of?‏ 
خج الحسن بن على خمسا وعشرین حجة ماشیا وإن النجائب 
ع د ل الله ERS‏ تاو ی a‏ 
الخف ويمسك النعل a ٠‏ ل CVE O‏ 
حا RE DEE A‏ ۲۹( 
حج النبى - صلی الله عليه وسلم - راکبا OVE CVE) oes us‏ 
حج انس على رحل ولم يكن صحيحا :. O‏ (۷۵) 
نالك سن مد ۰ ON oe o‏ 
حججت مع النبى ‏ صلی الله عليه وسلم ‏ حجة الوداع فرأيت 
أسامة وبلالا واحدهما أخذ بخطام ناقة النبى - صلى الله عليه 
وسلم والاخر رافع ثوبه يستره من الحر حتى رمى جمرة العقبة 
(VY > ۲۸۰ ( ۱‏ 
حججنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم ب عام ساق 
الهدی معه يعنى حجة الوداع وقد اهلوا بالحج مفردا » فقال 
رسول الله صلی‌افله عليه وسلم - واحلوا من إحرامكم فطوفوا 
بالبیت وبين الصفا والمروة وقصروا وأقيموا حلالا حتی إذا كان 
يوم التروية فأهلوا بالحج واجعلوا التی تدمتم بها متعة ل ۱۸۱۲ 
والصبيان فلبينا عن الصبيان ورمینا عنهم ۰۰۰ ۰۰۰ ۰۰۰ ۰۰۰ (۲8 ٤‏ ۲۸ ) 
حج رسول الا انل و علية سم جع SRS‏ 
زاملة - که (۷۵ 2 
الحج وا ات ها (۱۷؟) 
الحج والعمرة فريضتان وا . E‏ ۱۰ 
حرم رسول ال م صلی الله عليه وسلم ما بين لابتى المدينة ۰۰۰ (۷۲)) 
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| الصيث ٠٠‏ الصفسعة 

س حضر مع رسول الله ل صل الهأ عليه وسلم حجة الوداع مائة ٠٠.‏ 

الف واربعنة عشر الفا كلهم وسمع مثه ... CAN)‏ 

سن حکم عثمان رضى الله عنه فى آم حبين بحلان وهوا لحمل (۰)۲۲ 24451 1۲٩‏ 
س تذللنا :فؤاقعنا النساء وتطيبئا ولبسنا ثیابنا ولیس بيننا وبين 


عرنة إلا اربع ليال » ثم اهللنا يوم التروية يعتى بالحج وه (1۸1) 
حمل رسول الله صلی الله عليه وسلم مام زمزم فى الداوی. ۱ 
والقرب وكان يصب على الرفی ويسقيهم .۰ 10000 روک 


كن سول ف م صلى الله علية وسلم - كل ناجية من ام 1 
بريدا بريدا لا تخبط شجرة ولا تعض الا ما يساق به الجمل EVA) ٠‏ 
س «ختلفه على عفان وهبا يمسفان فكان عثمان نمی عن التمة او ! 
٠‏ العمرة فقال على oN a‏ 
س صلی ال عليه وسلم ‏ فتال.عثمان : دعنا منك » فقال : 9 
لا استطیع ان اداعك فلما رای على ذلك اهل بهما چمیتا وه ۰ 
س خرج النبى ‏ ضلى الله عليه وسلم معتمرا فحالت قزیش بینه ' ۱ 
وبين البیت فنحر هدیه وجلق راسه بالحديبية وبین الحديبية وبين ۱ 
الحرم ثلائة امیال ب موی مد میم EAT‏ 
س خرج النبی ت على الا علیه وسبلم. د ینتظر القضاء فنزل عليه 
القضاء وهو قيما بين الصفا والروة فامر اصحابه أن من كان منهم" 
اول الج وك يكن مه مذي ان يجار ا وثال لو اوي i‏ 
من :أمرىء ما اسښتدبرت ما سقت الهدى ولجّعلتها عمرة (144© 611۱ 


س خرج رسول اب صلى الله عليه.وسلم ‏ يريد مكة وهو محرم: 

قنحر بالعرج نذا هو بحمار عقير فلم يلبث أن جاء رجل من بهز 

فقال لرسول اللا صنلى الله عليه وسلم - هذه زميتى قشانکم : 

بها نامر رسول ا ا عد ما ا ا 
۱ بين الرفاق O E ٠٠‏ ا (TIN:‏ 
عن E N TT‏ 

.عير فسالة ارید فقال عمر :: احكم یا اربد » فقال : انت خير مفی.: 

يا امير المؤمنين واعلم فتال عمر 2 إنما أمرتك. أن قحکم فيه ولم . 


ef 4 


الحديك 


آمرك ان تزكينى فقال اربد : آری فيه جديا وقد جمع الماء الشجر 
خرجنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم ‏ حجة الوداع 
منا من أهل بعمرة ومنا من أهل بحجة حتى قدمنا مكة فقال رسول 


الله صلى الله عليه وسلم : من أحرم بعمرة ولم يهد فليحلل ومن 


أحرم بعمرة واهدى فلا يتحلل حتى ينحر هديه ومن أهل بحجة 
خرجنا مع رسول الله - صلى الله عليه وسلم ‏ عام حجة الوداع 
فمنا من أهل بعمرة ومنا من أهل بحج وعمرة ومنا من "هل بحج 4 
واهل رسول الله صلى الله عليه وسلم ‏ بالحج ۰۰۰ (1؟١‏ 
خرجنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم ‏ فلما بئغنا 
الروحاء حتى سمعت عامة الناس قد بحت اصواتهم من التلبية 
خرجنا مع رسول الله 0 RES‏ يد 
فلما جثنا سرف طمثت ا : 


الصفحة 


(fo) 


)۱۸۰( 


(\fo ¢ 


(fo) 


(1 €0) 


خطبنا رسول الله صلی الله عليه وسلم ‏ فقال : ايها الناس ‏ 


قد فرض علیکم الحج فحجوا فقال رجل : اکل عام يا رسول الله 
فسكت حتى قالها ثلائا فقال رسول الله ب ضلی الله عليه وسلم : 
لو قلت نعم لوجبت ولا استطعتم ثم قال : ذرونى ما تركتكم » إنما 
هلك من تبلسکم بكثرة سوالهم واختلافهم على انبیائمم 
فإذا e‏ بامر فأتوا منه ما e‏ » واذا عن شىء 
فدعوه ۲ و و ا 
ی ن فى الحرم » الفراب و الحداة 
و العقرب والفار* والکلب العتور ن ... ... -. .۰ (۳۲۵ 
دخل :ابن عباس حماما وهو بالجحنة وهو محرم وقال : ما يعباً 
الله باوس اخنا شیثا .. امو کر و رو رو باه 
دخل النبى ‏ صلی الله عليه وسلم مكة عام الفتح وعلی راسه 
مغثر e‏ مويل مهد وق دموا E SÊ esa‏ لوم دق که 
دخل النبی ae‏ عليه ولم حك بر الل و۱ 


سوداء نین [خرام 


) ۱٩ 6 


(fo ¢ 


(Yo) 


| .الحدذيث . 3 | الصفحة ٠‏ 


دخل مز رضی ال" عنه دار الندوة فعلق رداءه فوقع عليه طاثر 
أفخاف. أن ینجسنه قطیره قنهشته حية فقال : طیز طزدته حتی 
نيشته الحية > فسال من كان معه آن يحكموا عليه فحكموا عليه ٠‏ 
بشاة وي أ لل لوي و CTY A e e Se‏ ۳۸( 0 


س ادهن رسول الله سا صلی الله عليه وسلم ل يزيت قير مب 
وو ا ا e‏ 
فتال أيها الرهط انتم آئمة ي یقتدی بكم ولو أن جاهلا رای عليك: 
ثوبيك لقال قد كان طلحة یلبنی الثياب المضبغة وهو محرم 
تلا یس احدكم من هذه الثياب المصبغة فى الإحرام شیثا (VY es ws.‏ 


الك رايت النبى - لى الله عليه وسلم - ن.یستلم الرکن بمحجن ٠‏ ی 
رایت عثمإن بن منان رضى الله عنه بالعرج فى يوم ضائف وهو. 

محرم وقد غطى وجهه بقطيقة ارجوان ثم ثم اتی بلحم صید .فقال 
اصنحانه : كلوا » الوا : الا تاكل انت » قال : انی لست ' : 
كهيثتكم إنما صيد من" اجلی e ٠٠٠‏ ا EV ETA eis e‏ 


)۲۹۵( 


رجل وقع على اب مرأنه وهو محرم قال أبن عباس : : اقضیا نسككما». 


والبجما ان لكك فإ كان على كل RE‏ احرمتهاً 1 
فتفرقا ولا تلتقيا حتی تقضيا نسبککما و اهدیا هديا e ٠٠‏ مب N)‏ 
رجم النبی سر صللی الله عليه ولم مامز نس نت ع نام OY‏ 


أرس ملي ا 900 
ی ی ی 


إليه بمزادتین ٠‏ ی (EON)‏ 
بت ارنضی عمرتك ئم ۱ مرها آن تحرم من ای بالعمرة ... (IA e‏ 
نز ارنضی مورك وامتشطین واهلی بالحچ .. OE Sy‏ 


-- رفع لم عن تات 4 عن الى حتى لع »ومن الجنون حت 
يفيق » وعن النائم حتى يستيقظ ٠‏ : 2089 


سب :روى أن مروان سال ابن عباس رضى الله عنهما عن الصيد يصيده | | 
ER‏ این میاس شنه بهدي إلى مک ETT)‏ 


۹ 


لحديك 
روى عنابن مسعود وابن عمر رضنىالله عنهما يجب علی‌القارن دم 
روي عن على بن آبی طالب وابن و الله 
أبن عمرو بن العاص رضى الله مهم نم الوا ول 
به الكفارة . 


تووج ابی عم ا نونمم RES‏ ی ون با 


۰۱۹1 


)۳۰۵( 


حلالا » وکنت الرسول بینهها ۰. موی مق رو وه اسان 1۳۰۳ ۳۰ 


تزوج النبی - صلی الله عليه وسلم - میمونة وهو محرم ٠٠‏ 
سل این عباتن من رجل وا اي كله .و فل بيني تب ان بت 
فامره أن ينحر بدنة A‏ و ما ای م3 و 
سئل ابن عباس عن صيد الجراد فقال : لا » نهی عنه » قال : 
فإما قلت له وإما رجل من القوم فإن تومك 0 وهم محتبون 
فى المسجد فقال + لا يعلمون .. 1 
سئل ابن عمر عن متعة الحج فأمر بها فقيل : إنك تخالف اباك 
فقال : إن أبى لم يقل الذى يقولون إنما قال : افردوا الحج من 
العمرة ای ان العمرة لا تتم فى اشهر الحج فجطتموها انتم حراما 
وعاتبتم الناس عليها وقد احلها الله عز وجل وعمل بها رسول الله 
صلى الله عليه وسلم س قال ا : فكتاب 
الله احق أن يتبع ام عمر : 8 
سال اصحابه ان يناولوه سوطه فابوا قسالهم رمحه فابوا فاخذه 
ثم شد على الحمار فقتله فأكل منه بعض اصحاب النبى ‏ صلی 
الله عليه وسلم - وابی بعضهم فادرکوا رسول الله ب صلی الله 
عليه وبلم فسالوة عن ذلك فقال : إنها هى طعية أطعمتيوها 
الله عز وجل ۱ و STE‏ ااا انق ما 
سال رجل ابن عباس رضى الله عنهما اؤاجر نفسى من هؤلاء القوم 
فانسك معهم الناسك إلى آخرها فقال ابن عباس : نعم اولئك 
لهم نصيب مما كسبوا والله سريع الحساب .. a‏ 
سئل سول الله صلى الله عليه وسلم ‏ اى الأعمال افضل 
قال : إيمان بالله ورسوله قيل ثم ماذا قال : حج مبرور ٠‏ 0 


(fF) 


۳۹۷ 


(fot) 


(lo) 


(۳1۹) 


الحديث: 


م اسالت رتسول اللا ضلى الها عليه وسلم ل عن اول مسجد 


'وضع فى الارض قال : السجد الخرام » قلت : ثم ای قال : 
السجد الاقصی '؛ قلت : کم بینهما » قال : أربعون.عاما ٠٠٠‏ ..: 


ا سالت سعد بن.أبى وقاصن عن التمة ققال : فعلناها مع رسنول: 
الله E HS‏ كا لقره سد يعنى: | 
OEY) oe o‏ 


بيوت مكة ۰ 


سب سئلت: عائشة أيْحك المحرم جسده بي 


ل الت عائشة عن لحم الصيد يهديه الحلال :للمحرم : فقالت 


أختلف قیه اصحاب رسول الله صلى الله غليه وسلم ب فکرهه | از 
و a‏ درس (۳۵۰) 


بعضهم ولم ير بعضهم به باسا ولا باس نه 


تب سئل جابر اهل پالحج فی غير آشهر الحج ؟ قال : لا A‏ 
(YAY) :‏ 


نئل جابر :عن الزيحان أيشمة الحرم ؟ و الطیب والدهن فقال :لاا 
ل نئل زسول الل صلی الل عليه وسلم عض الحم شل 

هی صيد وجمل فيها كبشا إذا صادها الخرم : ۰ 
نت سثل عثمان رضي ا ل SE‏ ا 
ویشم الریحان ۱ ۱ و 


تل دابع بن مزه ایس اا جوا ار يفال : أتنبئون اله | ۱ 
FHA) o‏ 

ع السراويل من لم يجد الإزار والخنات لن ام يجد این یش : 
(VAY : 0‏ 


بما فى تلوبكم » .إنما هى نية أحدكم ۰۰ 


الحرم 
بسمع آبو بو الزبير جابرا يسال عن المهل فقال : سععت احسبه رفع 


الصفبحة ' 


0 


(۳۷ 


۱۳ 


(OV د‎ 


(A 


إلى النبی ی رس ی س قال ا 


ذات عرق 0 


ا ا 


OAV) i,t 


الحج فقال ابن عمر.: هى حلال » قال الشامی : إن اباك قد نهى ' 


عنها » قال ابن عمر : ازایت إن كان ابى نها عنها وصنعها رسول 
ای اد یم جل لد فنا سول ل 
ی 9 E‏ وه 


ره 


OA) 


الحديث 


سمع رسول الله صلى انثا عليه وسلم ‏ رجلا يقول : لبيك 
یی ی و ل وی 
عن نفسك ثم حج عن شيرمة ان للد ب ا ۱۸۲۰۶۱۲ 
سيعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول : بنى الإسلام 
على خمبی شهادة الا إله إلا الله وان محمدا رسول. الله وإقام 
الصلاة » وإيتاء الزكاة » وحج البيت » وصوم رمضان ٠٠‏ 

سيعت رسول الله صلى الله عليه وسلم ‏ یقول بوادى 
العقيق : اتائی الیل آت من ربی فقال م20 وان 
البارك » وقال : عمرة فى حجه ٠٠‏ 48 

تبعت رشول اف - صلی اا عليه وسلم يقول : من حج 
فلم يرفث ولم يفسك رجع كيوم ولدته أمه ٠:‏ 

سمعت رسول اللا صلئ الله عليه وسسلم - یلبی بالحج 
والعمره ة جميعا » قال بكر : نحدثت بذلك ابن عمر فقال : لبى 
بالحج وحده » فلقيت انسا نحدثته بتول ابن عمر نقال انس : 
ما تعدوثنا إلا صبيانا ٤‏ سمعت رسول ال صلى اله عليه 
وسلم ‏ يقول : لبيك عمرة وحجا IAI Io) ۰ ٠‏ 


سنمعت رسول الله - صلى الله عليه وسلم يهلل ملبدا ا ی 
سمع سعد بن آبی وتاص والضحاك بن قيس عام حج معاوية 
ابن ابى سفيان وهما يذكران التمتع والعمرة إلى الحج ؛ فقال 
الضحاك : لا يصنع مثل هذا إلا من جهل امر الله تعالى > فقال 
سعد.: بكس با قلت يا ابن اخى » قال الضحاك : فإن عبر بن 
الخطاب نهی عن ذلك » فقال سنعد : قد یه ريل 7 
صلی الله عليه وسلم وصنعتاها معا ٠٠٠‏ : 
سمع عبد الله بن عدی بن الحمراء رضی الله عنه النبی صلی 
الله عليه وسلم وهو واقف على راحلته بمكة يقول لكة : وال 
إنك اخير أرض الله وأحب ا ارض الله إلى ولولا إنى 0 


اشتکت عینی وآنا محرمة فسالت عائشة ام الوهنین رضى الا 


)۱:۳ ¢ 


(TFA ¢ 
(TY 


(14A) 


" الحديك ومو . الصفحة . 
عنها عن الکذل فقالت : اکتخلی يأى کحل شئت .غير الإثمد أو 
قالت ۲ ۳ LS NR‏ زينة ونحن 
EE eT‏ جك لحر قارو (YY 0 00 ١‏ 

E‏ - مایا عليه وسلم اله دی ال د 
نعلين ثم رکب LORS‏ استوت به ا اهل بالحج ACV‏ 

۱ د صلى التبى سا صلی الله عليه وسلم - الظهر بذی الحليفة » نم"‎ ٠ 
5 عب خلته فا استوت به على البيذاء اهل بالحج ۰۲۲۳ ملل‎ 


مشب صلى:التنى س بل اه عليه و ,همم ورد اب و 
لعمرته منها . ۰ (AD‏ 


ا صلی الله عليه وم ا روم 
س تصويم الصبيان يوم عاشوزام ا سس ار ل س ا مها 
د صيد البر لکم جلال ما لم تصیدوه مرة او يصاد لكم ا(۳ ۰ ۲۵۰) 
بس الصید حلال اکم ما لم تصیدوه او یماد لک ۰۰ .۰ 1۱0 ) و 
یت رسول له صلى اله عليه وا - عند إغرامه مم طاتا د 
على نسنائه ثم اصح مخرما .. AKO ۰ Sê: e‏ 
س اعطتهم قطعة من الحجز الاسود كانت عندها آصابتها ین سل 00 
الحجر فى رمن أبن الزبير حين حاصر الحجاج AION aê as ٠:.‏ 


> على كل واحد مهما بدئة ن لم يجد عله بر لان لبقرة ان 
الثم ٤‏ فك لم يجد قوم اد تام وادراهم طماما وس ۱ 
به > فان لم یجد الطمام صام عن كل مد يؤما .. {FAD RS‏ ش 
مد اعتمر ابن: عمر رضی الا یبا أمواما ق مهدب الزبير مرتین !.. ۱ 
فى کل عام .۰.۰ تو هقف موی i: Ae Sern‏ مه مت (۱6۰ 
ل العمرة إلى العمرة کفارة لا بينهها oe ee‏ نمی باه مكو o‏ ی روز 


o1. 


الحدیث الصفحة 


العمرة لیا العمرة كنارة لما بينها ات ای 
إلى الجنة ‏ ل ... .. ACV) oes os oe‏ ) 


اعمر النبى ‏ صلى الله عليه وسلم عائشة من التنعیم (4۲۱۰ ۲۱۱ ۲۱۲) 
0 ا ا صلی الله a‏ ون عمرتين فى ذى التعدة وق 
#سوال کا مه 2 OTA CIN) oe os oe‏ 


اعتمر النبى ‏ صلی الله عليه وسلم ‏ قبل أن يحج ONY) oe oes o‏ 
ل اعتمر رسول الله صلى الله عليه وسلم اربع عمر إحداهن فى 
رجب فبلغ ذلك عائشة فقالت : يرحم .الله ابا عبد الرحمن 


ما اعتمر عمرة قط إلا وهو شاهد وما اعتمر قط فى رجب ۰۰۰ ۰۰۰ (۱۳۸) 
اعتمر رسول الله و ی NS‏ مرو 

ذى القعدة إلا التى مع حجته ... ... .. -- OTA‏ 
اعتمرت عائشة فى سنة مرتين بعد وفاة النبى - صلی الله 
س عمرة فى رمضان تعدل حجة أو حجة معى :.. :.. :.. ۰ (۸ ۰ ۱۳۷) 
عن ابن عباس رشی الله عنهما إذا جامع فعلى كل واحد منهما بدنة (۱۳۹۸ 
ل عن ابن عمر وابن عباس تسمية الطواف شوطا ٠٠١‏ عم انيه (Moo) ors‏ 


جد عن عبد الله بن أبى قتاده أن آباه حدثه قال : انطلقنا مع النبى 
صلى الله عليه وسلم س عام الحديبية فاحرم اصحابه ولم 
أحرم » فبصر أضحابنا بحمار وحش » فجعل بعضهم يضحك إلى 
بعضن © فنظرت فرايتة » فحملت عليه الفرس فطعنته فأثبته > 
فاستعنتهم فلم يعينونى فأكلنا منه » ثم لحقت برسول ألله س صلی 
الله عليه وسلم فقلت : يا رسول الله إنا صدنا حمار وحثس» وان 
عندنا فاضلة فقال‌رسول اله صلی‌الله SEG‏ 


كلوا وهم محرمون - A oa‏ یی مود میم میم من ۰۰۰ (۳۱۸] 
ل غنى عمر بن الخطاب رضى الله عنه وهو محرم ..- ... 0 .۰ (۳۷۹) 
لس اغتسل رسول الله س صلی الله عليه وسلم ‏ لإحرامه 0 (TIAN)‏ 


فمن فرض فيهن الحج فلا رفث ولا تسوق ولا جدال فى الحج » 


°11 


۱ أ الحديث 
قال ابن عباس : الغسوق المنابذة بالالقاب » وتقول لاخيك: یاظالم 
يا فاسق » والجدال : ان تمارى صاخنك حتی تفضبه ل و 
و دق لهچ لو ۱ 
فى بقرة الوحشل بعرة » وفى الابل بقرة .. 

قدمت على الثبل - صلی الله عليه وسلم -- فقال : كيف أهللت ۲ 
و ی م علد وس - فقال * 
ا احسنت ۱ 3 2 
قدمت مع | مى آو مخ جدنی مكة فأتينا صفية بنت شییه» قار لبت 
إلى الصفا فقطعت حجرا من جنابه فخرخنا به فنزلنا اول منزل 
نذکر من علتهم جميعا © فقالت امى أو جدتى : ما آرانا اتينا إلا'انأ 
اخرجنا هذه القطعة من الحرم قال : وکنت انا أمثلهم فقالت لى : 
انطلق بهذه 'القطعة إلى صفیة.فردها وقل. لها إن الله عز وجل 
E TE O E‏ 
إلا أن نحينا ذلك فكانما انشطنا من عقال Oe ٠٠‏ 
بحت قدي ل از 
عن لحم صيد اهدی إلى رسول الله -- صلی الله e‏ 
وهو حرام ES‏ 

لا ناکله آنا حارم ۰ E E A‏ 
قراءة ( قل هو الله احد ) تعدل ثلث القرآن 

قفى عمر بن الْخطاب رضى الله هی الع يكيش وق ال 
بمنز وق الأرنب يعتاق وق یزیوع تجار ١‏ 
قضوا فى" النعاية ببدنة -. 

قطع النبى ن صلى الل عليه وسلم عا 
قال ابن عباس : الرفث الجماع : 3 ۱ 000 
ل يد NA E‏ 

قال ابن عباس وابن عمر : القسوق هو المعاصى كلها e‏ 
شال ابن عباسی واین. عمر فى قله بالی ( وطعابهبقاها ليم 
وللسيارة وما لفئله خر SS SR‏ 


«۳ 


(N 


(fo ¢ 


]۳۵:( 


(IFA) 


۳ 
(9 
: ردو(‎ 
(¥. ۵( 
(TEY) 
` 0 


` (0o) 


: افحديك 

قال ابن غمر : القيفة إذا قتلها المحم أهون مقتول ای لا شىء فيها 
قال ابن عمر رضى ال عنهما يكتحل المحرم بكل كحل لا طيب فيه 
قال ابو قتادة حين اصطاد الحمار الوحشی فذكرت شاته لرسول 
الله - صلی الله عليه وسلم ‏ وذكرت نی لم اکن أحرمت وإنما 
اصطدته لك > فامر الثبى ‏ صلى ال عليه وسلم ‏ اصحابه 
فاكلوا ولم ياكل حتى أخبرته آنی اصطدته له ٠٠‏ 0 


قال ابو نصر لجابر بن عبد الله آن ابن الزبير ينهى عن القعة.وان 
ابن عباس یامر بها » فقال جابر : على يدى دار الحديث تمتعنا مع 
رسول اله صلى الله عليه وسلم ‏ فلما قام عمر قال : إن الا 
کان يحل لرسوله - صلی الله عليه وسلم ‏ ما شاء بما شاء وان 
القرآن قد نزل منازله فاتهوا الحج والعمرة له كما أمركم الله 
وابتفو! نكاح.هذه النساء فلن اوتی برجلا نكح ١‏ مراة إلى اجل إلا 
رحمته بالحجارة أت ... ... ae‏ 1۵۲ 


قال النبى ‏ صلى الله عليه وسلم فى المحرم الذى خر من بعيره 


ميتا اغسلوه بماء وسدر وکهنوه فى ثوبيه ولا تمسنسوه بطيب 
ولاتخمروا راسه فإنه يبعث يوم القيامة ملبدا (۲۳۱ 2 ۲۹۳ » 


الصفحة 
(4۲۵۷ 
{YY‏ 


TEY 


4۱۵۳ ¢ 


۳۷۲ ¢ ۲۸۰ ¢ ۵ 


قال النبى ‏ صلی الله عليه وسلم س ف المدينة لا یختلی خلاها 
ولا ينفر صيدها ولا بلتقط لقطتها إلا لمن اشاد بها » ولا يصلح 
لرجل أن يحمل نها السلاح لقتال » ولايصلح ان يقطع منها شجر 
إلا أن يعلف رجل بعيره ٠٠‏ 8 

قال النبى ‏ صلی الله عليه وسلم - فيمن لم يجد امین فلیلیس 
خفين وليقطعهما أسفل من الكمبين ٠٠‏ 0 
قال النبى ‏ صلى الل عليه وسلم - لا تسافر امراة إلامع محرم» 
فقال رجل : يا رسول الله إنى أريد أن اخرج فى جیش كذا وكذا 
وامراتى تريد الحج » قال : اخرج معها - : 
قال النبى ‏ صلی الل عليه وسلم بل رشي اهاز 
ولكنها على قدر تفقتك أو صبك ٠ ٠‏ ... 0.. ,.. 


(VY) 


(fT) 


الجديث ۰ 


تالت عائشة :ی رسول افاتری الجهاد انل الل الا تجاه 
قال : لكن افضل من الجهاد حج میرور 4 ۲ وميد E‏ و 


قالت عائشة : يا رسول الله هل على النساء جهاد ؟ تال : جهاد : 


لا قال فیه الحج والعمرة ٠‏ ۱ : 
قال رسول الله صلی آلله .عليه وسلم : الغمرة تطوع .. 


قال رسول الله ْ صلی الله عليه وسلم ‏ صلاة فى فسجدی هذا" 
افضل من آلف صلاة فيما سواه من الساجد إلا السجد الحرام 1:6 


والمسجد الحرام |افضل مائة صلاة فى مسبجدى .: 


قال رسول الله ا صلى الله عليه وسلم ‏ لعائشة : دعى عمرتك ` 


وانفضي راسك وامتشطى واهلی بالحج .. 


قال رسول الله ال صلی الا علیه:وسلم ا لمائقبة رضی ال أ 


عنها : طوافك وسبعيك يجزئك لحجك وعمرتك .. 


تال رسول الله د ضلى الله عليه یسم اق الو یش ان 


عينيه قال يضيدهما: بالممبر .. 
ل O‏ ل اف 
الله صلى الله غلية وسلم فى إهلال رسول الله صلی الله 


عليه وسلم ‏ حين آوجب فقال : إنى لاعلم الناس بذلك إنها إنما . 


الصفدة 


كانت حجة و احدة من رسول الله - صلی الله عليه وسلم فين( 
هناك اختلفوا» وخرج رنول‌اله - صلی الله عليه وسلم ‏ خاچا ٠‏ 
فلما صلی فى مسجده بذی الحليفة رکعتیه اوجبه فى مجلنه اهل ' 


SDE 
ثم رکب غلما استقلت به ناقته اهل .© وادرك ذلك منه اقوام'‎ 


وذلك ان الناس کانوا یاتون ا ۱ 
ناقته يهل فقالوا : إنما اهل رسول ال - صلی الله عليه وسلم:. 
حين استقلت به ناقته ثم مضى رسول الله aS‏ ی و 


قلما علا على شرف البنداء اهل وادرك ذلك منه اقوام فقالوا:: 


اهل رسبول الله -+ صنلی الله. عليه وسلم : لجعلا کر دوز 


وأيم الله لتد آوجب فى مضلاه واهل حین استقلت به ناقثه واهل 
1 حين علا شرف النيذاء 0 


3 


الحدیث 


قال صلی الله .عليه وسلم ‏ فى مكة لا پنفر صیدها ‏ ۳۰۷۶ 
تال على بن آبی طالب لعمر بن الخطاب رضى الله عنهما أنهيت 
عن التمة ؟ قال : لا ولكنى اردت كثرة زيارة البيت » فقال على : 

سي ل ا NSR‏ 1 
ل على رشى ال مث انه ل انه يا بن ارد الع 


قال عمر بن الخطاب فى محرم اصاب امراته يعنى وهی محرمة' 


فقال : يقضيان حجهما وعليهما الحج من قا 

قلت للنبى -- صلى الله عليه وسلم س ما شان الناس حلوا ولم 
ی ی E‏ ل ا 
احل من الحج ١ ٠٠‏ وی تم 5 
قلت يا رسول الله : ارايت فسخ الحج إلى .الممرة لنا خاصة 
و تین دا ۲ ققال رصول اف فطلي له عليه ويام سد 
بل لكم خاصة .. لقف Se E‏ مو بان بو وت 

قلت يا رسول الله : عمرتنا هذه لعامنا هذا أم للأبد ؟ فقال : لا بل 
للأبد » دخلت العمرة فى الحج إلى يوم القيامة ٠‏ 


كان ابو ذر رضى الله عنه يقول فيمن حج ثم فس خها بعمرة ولم 


. يكن ذلك الا الركب لین عو مع رسول ‏ الله صلى الله عليه 


وسلم 4 ی ی lof)‏ 


كان ابن عباس لا بری بأسا للمحرم بشم الریحان ٠٠‏ 

كان ابن عباس وابن عمر رضى الله عنهما کاتا یکرهان أن يخرج 
من تراب الحرم إلى الحل او یدخل من تراب الحل إلى الحرم 
كان ابن عمر إذا كان بمكة يحرم بالحج یوم التروية ؛ فقال له 
عبيد بن جريج فى ذلك فقال إنى لم ار رسول الله صلی الله عليه 
وسلم يهل حتی تنبعث به راحلته .. E‏ 


كان ابن عمر يأتى مسجد ذی الحليفة فیصلی ركعتين ثم يركب » 


الصفحه 


۲۰۸ 6 


(1o) 


11590 


۹Y) 


410.) 


(114) 


(19 


o ¢ 


.)۲۸۷( 


11 0۸( 


4۱۸۲( 


هاه 


نإذا استوت به راحلته قائمة ات فلل : هكذارأيت رول الا .: 


ب صلی اللا عليه وتلم o ٠.‏ ی ی ی (Too) e‏ 
كان ود التلبية لبيك وسعديك والخيز كله بيديلك: 0 
والرغبة إليك والعمل ٠‏ قل ملل عمل ممم ی ملم لل ل (ol)‏ 
كان ابن عمر يكره شم الزيحان للمحرم : AV e es oes os‏ 


ل كان ابو قتادة فی قوم محرمين وهو حلال فابصر ا وحش 

: فاختلس من بعضهم سوطا فضربه به حتى صرعه ثم ذبحه وأكله , 
. هو واضحابه فسلألوا رسول الله س صلی الا عليه وسلم ا ١‏ 
فقال : هل اتسار إليه احد منكم قالوا : لا تال : فلم ير باه باسنا IY‏ 
سس كان اصحاب رسال بل ی الا هل و 
كان E‏ کی وا الل ب صلی الها علیه ‏ 
وسلم بعرفات فإذا حازونا سدلت إحذانا جلبابهة من زاسها : 
على وجهها ناذا جاوزنا فطق نا لأا لا للف امو ارو ا و 


كان الزبير بن العوام يتزود لحم الظباء فى الإحرام (PEY) oi e ٠.٠‏ 
ES‏ صلى اللا عليه وس بر 
خض oY e e‏ 


كانت نش الل عنها تحمل ی رون الله 
صلى الله عليه ولم س كان يقملة ... (ON) o oo oo o o‏ 
#د. كانت عكاظ ومكة وذو المجاز أسواقا فى الجاهلية فمالوا آن یتجروا 
و او و و و ۱ 

۱ ق مواسشم الحج .۰ : ا CW‏ 
كان خروج عائشة إلى التنعيم عن رحيل الحاج واتضراتهم ۱ 8و 
وواعدها النبى لا صلى الله عليه وسلم - إلى موضع.فى الطریق (515), 
كان رسول الله اصلى اللا عليه وسلم إذا فرغ من تلبية فى حج 
| أو عمرة سال الل تعالئ رضوانه والجنة وافنتقاذ فزخمتة من 

الثار ثم يدعو بما أحب e‏ عم فيه مس عفر مت Not)‏ ۲۵۹) 


0 


الحديثك 


کان رسول الله E GR E E‏ 
ريح الحناء 5 a‏ ا 
كان رسول الله - صلی الله ا ا موي 
كان رسول الله س صلی الله عليه وسلم ‏ یلبی إذا رای ركبا أو 
صعد أكمة أو هبط واديا وف ادبار الکتوية وآخر الليل ا 
كان عثمان ينهى عن التعة وكان على يأمر بها فقال عثمان لعلى 
كلمة ث ثم قال على ممم > سات کر _ صلی 
الله عليه وسلم ‏ فقال : أجل ولكننا كنا خائفين ٠٠‏ 
کان على بن ابی طالب وابن عمر لا يريان للمحرم اکل الصيد ۰۰ 
كان عمر بن الخطاب يأمر بقتل الزنبور ٠٠‏ 
كان عمر بن الخطاب يقول للمحرم كل ما صاده الحلال 0 
كان عمر وعثمان بن عفان رضي الله عنهما ينهيان عن التمتع ٠٠‏ 
كان ت ذاه ويلك ادلي ري الك عد بكر انم بطلا ارو 
لح رتور عق اھ ت 
النقر » فكان النبی حعاى بر -یتول : یه ابا عمیر 
ما فعل الثغیر ۰ e‏ 1 
کانوا يرون العمرة فى اشهر الحج من أفجر الفجور فى الارض > 
ویجعلون. الحرم صفرا ؛ ویتولون : [ذ! برا الدبر وعفى الاثر > 
واتسلخ صفر جلت العمرة لمن اعتمر فقدم النبى ‏ صلی الله 
عليه وسلم ‏ واصحایه صبيحة رابعة مهلین بالحج نامرهم 1 
مر E‏ رسول الله أى 
الحل ؟ قال : « حل كله » . ی 
ی E‏ 
وسدانة البیت و 
کنا عند رسول الله صلى الله عليه وسلم فاتاه رجل وهو 
بالجعرانة وعليه جبة وعليه اثر الخلوق فقال يا رسول الله : 


كيف تأمرنی أن أصنع فى عمرتی » فقال النبى ‏ صلی الله علیه . 


)۷۹( 


1Y 


(1A) 


o1¥ 


وسلم : خم مك هذه الجبة وافسل نك الخلوق + وا ۲ 
فى عمرتك كما تصنع فى حجك ٠.‏ ا ۰« OEY‏ 
بعك مع یت فيد ال ون خر وام له یله ری 1 
فمنا من أكل ومنا من تورع فلما استيقظ طلخة وافق من اکله ا 
وقال : اکلنا مع زسول الله صلی الله عليه وسللم ٠٠.‏ ۳6۱0 


توت رن انا و وشوو إلى مكة : 
. فنضمد جباهنا بالمسك الطیب عند الاحرام فإذا عرقت إحدانا ' 


. سالت على وجهها فیراهالنبی ب صلی الله ۱ (4۲۳۰ 
سب .كنت اطیب رسول الله صلی الله عليه وسلم الإحرامه قبل.. 
: أن يحرم ولجله قبل آن يطوف بالبيت كانما انظر إلى وبيض الطيب , 
فى مفرق رسول ال ب صلی .اله عليه وسلم ‏ وهو محري 
(ft »۲۲۲ ۰ ۲۲۲( 30 ۱‏ 
كنت جخت ناقة لنبی - صلی اله علي وسلم و ی 
اسمعه یلبی بالحج .۰۰ {JOA i es ose os oe e e oe‏ 
س كنت جالسنا عندا ابن TT‏ ۱ 0 
و : فيها قبضة من طعام بقبضة من جر ادات .. 
ولکن ولو . مه من مه مه کم مهم مق مد (o) e‏ 
۳ نا ات حزان الجن تون الله ا 
وسلم - فى طریق إمكة:والقوم محرمون وانا غير مخرم فابضروا.: 
حمارا وحشیا واا نشفول اخضف نعلی فلم بذونی به واحبوا 
لو انی ابضرته فالتعت فابصرته فقمت إلى الفرس فآسرچته . 
ثم رکبت ونسیت السنوط والرمح فقلت لهم : ناولونی السوط . 
والرمح. فقالوا : لا والله لا نعينك عليه بشیء فغضبت فنزلت . 
فأخذتهما ثم زکبت فشددت على الخمار فعترته ثم جلت به وقد ! 
مات ».فوقعوا عليه يأكلونه 5 ثم انهم شکوا فى اکلهم لاه زهم حرم 
فرحنا وخباب المضد معى فادرکنا رسول الله ب منلی الله عليه 
وسلم فسالناه عن ذلك فقال للا رن ای و العم 7 
' فاکلها حتی تعرقها وهو هحرم .هه o ٠٠۰‏ وا 
س كنت رجلا اکری ی هذا الوجه و! ن ناسا يقولون 0 


6۱۸ : 


الحديت الصفحة 


فقال ابن عمر : اليس يحرم ويلبى ويطوف بالبيت ويفضى من 

عرفات ويرمى الجمار قلت : بلى قال : فين لك حجا » جاء رجل 

إلى النبی - صلى الله عليه وسلم ‏ فساله عما سالتنی عنه 

فسكت رسول الله صلى الله علية وسلم فلم يجبه حتى نزلت 

هذه الآية ( ليس عليكم جناح ان تبتفوا فضلا من ربكم ) فأرسل 

إليه رسول الله هی امه رورا هذه ابا نی 

لك حو ل عن ع ع متت ع oe‏ عله oss‏ ۱۲۰۱ ) 
كنت رجلا نصرانيا فاسلمت فاهللت بالحج والعمره فلما أتيت 

العذيب لقينى سلمان بن ربيفة وزيد بن صوجان وأنا اهل بهما 

جميعا فقال احدهما للآخر : ما هذا بأفقه من بعيره » قال ۰ 

فكانما ألقى على جبل حتى اتيت عمر بن الخطلب فقلت له : يا أمير 

المؤمنين إنى كنت رجلا آعرابیا نصرانيا وإنى اسلمت وأنا حریص 

على الجهاد وإنى وجدت‌الحجو العمرة مكتوبينعلى فأتيت رجلا من 

تومى فقال لى * اجمعهما واذبح ما استيسر من الهدى وإنى 

اهللت بهما جميما فقال عمر : هديت لسنة نبيك ‏ صلی الله عليه 

یام اسه ود با لات اناد نطوو د للحم ON le‏ 

لا باس أن یلبس كسوة الکعبة من صازت إليه من حائض وجنب 

وغيرهما a‏ له ميزه ا RE SR‏ مه EE A‏ فق" KE‏ لويد هيد (51؟) 

لا تسافر امراة منسيرة ليلة الا ومعها زوجها أو ذو محرم o‏ ۰ ۷۰) 

لا تسافر امراة مسيرة يوم إلا ومعها زوجها أو ذو محرم ل (Vo) o‏ 

لا تسار امراة يومين الا ومعها زوجها او ذو محرم 0 ۰ (۷۰) 

لاتنكح الراة على عمتها دنب ب ل ب ع عد ل ل o‏ ۳۰۲ 

EA Se سونقق ای‎ 


لا يحج الاغلف حتی یختن ٠.‏ ... .۰. ی ی زوم 
لا بحم باح ق مره يك من سئة ال ان يحم ال 

فى اشهر الحج ٠‏ ۳ ۰ (۱۳۵) 
لا يحل ان يحمل السلاح بمكة هه رش مق اللخ رافظ و بمو 6۲ 
لا يحل لامرأة تؤمن بالله والیوم الآخر أن تسافر مسيرة ثلاث لیال 
إلا ومعها ڏو مجرم .نت يت ين ب م ع لي ل لت (Ve) o e‏ 


مر لا بحك اقطلة مك إلا انشند .. 5 on ee‏ ملم (MY‏ : 


۰ 2 عن زاف - سل اا عليه وسلم‎ aS 
(VV). ولک هقی :هفتا زفيعا ندا بو‎ 


لك 1 ا ينا وهب | i e e‏ وا 


ج ارين اك ره 11ل ارا او طعا الى e‏ تحت البحز': : 
تارا وتحت النار بُحرا ۰« sS‏ ره اج و هه وی E‏ اه 1۷ ( 


لا يلبش الحرم القميص ولا السراويل ولا البرنس ولإ العمامة : 
ولا الخف إلا الا يجد نعلين فیقطعهما أسفل من الكعبين» ولا یلیس 
من الثیاب ما مه ورس أو زعفران ولا یلیس القباء ۲۱۱ | 
۰۲۷۸۰۲۷۲۰۲۵۰ ولاك 
نت لا ينكح المحرم و ینک ولا یخلب ل i‏ ۱ ۳۲۳( 
ل تلبية رسول الله اس صلی اله عليه وسلم لبيك اللهم لبيك » لبيك ٠‏ 
لا شريك:لك لبيك » إن' الحمد. والنعمسة لك واللك لا شريك ٠‏ 
لك من میت .. 1 Tot) A AE A RAE a‏ 8۹( : 


شالك ره ى 4 سه ماح ره باه و او لوه ا 
س سا من تم مان خب ليق 4 زک ی ۱ 
موتاکم --۰.. مه ۳ ۲۲۳ OTE‏ 


سح لتاخذو! جنی مناسکتم خی پم ام مریم من ۰۰۷۰ ۲۲۷) 
لملك آذاك هوام راسك قلت : نعم با رسول الله » قال : احلق ٠‏ 1۰ 
راسك وصم ثلائة ايام او اطعم ستة مساکین او انسك شساء ‏ (۲5۱) 
س للسائل حق وان چاء على فوسل لل ند بت نتن اننا بت نز ۷ 
عا ارول ال دلي انه تابه وسار دووف بعة بد 3 
راجلته ,.- أن (EV oe oe bee hee 1 ٠‏ 
حالما ناد ابو قتادة الخمار الوحشى سال النبى ‏ صلى الله غلية: أ 
. وسلم ‏ عنه فقال صلى. لا هون بووین را وا 2 
. إلثبى ب صلی الله عليه وسلم ‏ وهو مجرم ٠‏ دنه بت نت ن (to)‏ 
لما فتح المضران أتوأ عمر رضى الله عنه - قالوا : إن رسول الله ۱ 
صلى الله عليه وسلم ‏ خد لاهل نجد قرنا وإنا إذا آردنا ان'ناتئ ' 


oN. 


الحديك . الصفحة 


شق عليئا » قال" و ا : فحد 
0 عرق ۰ one‏ موه لالم ۰ ۰۰۰ ۱۹۹ 6 ۱۹۷ ¢ ۲۰۱) 
لو استقبلت من أمرى ما استدبرت لم اسق الهدی ولجعلتهة 
عمرة » فمن کان منکم لیس معه هدی فلیتحلل‌ولیجملها عمرة )۱۳۷ » ۱۸۰) 
لیحرم احدکم فى إزار ورداء عليه . نت بت ب .۰ ۲۲۳۱ ۰ ۲۲ ) 
ما بين لابتيها حر آم ۰.۰ قله ی ی عرف همف مقف فق لمن ملم ملم (OVA‏ 
ما شان الناس حلوا العمرة ولم تحلل أنت من عمرتك » قال : إنى 
لبدت رأسى وتلدت هدیی فلا أحل حتى أثجر ...۰ ل < لنت (.۱۵) 
ما فوق الذقن من الرأس فلا يخمره المحرم AS e E e‏ 
ما من محرم یضحی للشمس حتی تغرب إلا غربت بذنوبه حتی 
یعود كما ولدته أمه"... ل ل م ع بت م (VA CAS) ۰ n‏ 
ما من يوم اکثر من أن یعتق الله فيه عبد! من النار من يوم عرفه (۸ ) 
ما ندمت على شیء فاتنى فى شبابی إلا أنى لم احج ماشیا 7 (NO‏ 
المدينة حرام ما بين عير إلى تور ۰۰۰ مي ی نی افر المي oe‏ مل (OWN)‏ 
الدينة حرام من كذا إلى كذا » لإ يقطع شجرها » ولا يحدث فيها » 
من أحدث حدثا فعليه لعنة الله والملائكة والناس أجممين ۰۰۰ ۰۰۰ (1۷۲) 
مر قوم محرمون على ابی هريرة فاستفتوه فى لحم صيد وجده 
ناسن محلون أيأكلونه فأفتاهم بأكله » قال : ثم قدمت على عمر بن 
الخطاب فسالته عن ذلك فقال * بم آفتيتهم ؟ قلت ١‏ افتيتهم بأكله 
قال عمر : لو افتيتهم بغیر ذلك لاوجمتك > سب ۳0 
مروا أولادكم بالصلاة لد بع عنم مقع ويه هعم موف میم عنم ند مک 
من آراد الحج فلیمجل >> ... .. نت ل ل ل ٩۱ ۸۷ CAY‏ ) 
من اهل بحجة او عمرة من السجد الاقصی إلى السجد الحرام 


غفر له ما تقدم من ذنبه وما تأخر ووجبت له الجنة ow‏ ۰ (۲۰) ۲۰۵) 
من حج فلم يرفث ولم یفسق رجع كهيئته یوم ولدته امه e‏ ی (PV‏ 


من حج من مكة ماشيا حتى رجع إليها كتب له يكل خطوة سبعمائه 
حسنة من حسنات الحرم ؛ وحسنات الحري الحسنة بمائة الف 


o1 


۱ الحديث 
من سنام رمضان واتبعه ستا من شوال كانه صام الدهر ۱ 
من عمل وا 0 
من قبل | مراة وهو محرم فلیهرق دما ٠٠‏ 


من كان سمه هد نید وهنم مج میا با ولمم 


وسببمة إذا رجم إلى اهله ٠‏ 
من كان یوبن پال والوم 52000000 


5 لم يجد د الإزاد فليلبس السزاويل ومن لم يجد النعلين ا 


'الخفين ل es‏ ل ل ۲۲۵ 4 585 4 No‏ 


ا TT‏ 
جائر فلیمت إن :شاء يهوذيا أو نصر انیا oe‏ موی TAY ¢ o۱) es‏ 
لضن 
نهى النبی - صلی الله غليه وسن : 2 التاق ااخر این عن 
القفازين والنقاب وما مسه الورس والزعفران من الثياب ولیلیی ‏ 
بعد ذلك ما أحبين :من الوان الثياب من معصفز او خز أو حریر. ٠‏ 
أو حلی او سراویل او قميص او خف ... ۰ 10 0 (م55ا 
(YN‏ 

ئن حملن الا عليه ودام - م فل ريع ق یب ل 5 
(EY) ii.‏ 


انك أسامة 


تهی النبى ‏ صبلی الله ۳ عن صید ونم .. 


و النحلة والهسدهد والصرد :: 


نهينا ان نسال رسول اله ا علية وت .عن شی 


ار ا تمه اه زره بر 
لنا ألك تزغم أن |الله ارسلك قال : صدق قال : فمن خلق السماء ؟: 
قال : الله قال : فمن خلق الأرض ؟ قال : الله ٤‏ قال : فمن نصب , 
هذه الجبال ؟ وجل فيها ما جعل قال : الله » كال : فبالذى خلق! 


4 1۱ 


۳۰ 


السماء وخلق الارض ونصب هذه الجبال الله ارسلك ؟ قال : نعم: 7 


قال : وزغم رسولك ان علينا خمس صلواث فى بومنا ولیلتنا *. 
قال : صدق قال : فبالذی ارسلك الله امرك بهذا ؟ قال : نعم »: 
قال * وزعم رسولك أن علینا زكاة فى اموالنا » قال : صدق 4 
قال : فبالذی ارسلك الله امرك بهذا ؟ قال : نعم »قال ون 


المي 


رسولك أن علينا صوم شهر رمضان ف سفتنا » قال : صدق » 
قال : فبالذی آرسلك الل امرك بهذا ؟ قال : نعم » تال : وزعم 


الصفحة 


رسولك أن علينا حج البيت من استطاع إليه سبيلا قال : صدق (۸۸ 856 ) 


استهدی راويه من ماء زمزم فبعث إليه براويه من ماء E‏ 
هدیت لسنة نبيك ‏ صلی الله عليه وسلم ... 
هذا بلد حرمه الله a‏ السموات و وهو ۳ 
۰ بحرمة الله إلى يوم القيامة ٠‏ ۶ 
هل منکم احد امره أن يحمل عليه او آشار إليه ٠٠٠‏ 
(واتموا الحج والعمرة لله ) قال عیسر وعلی رشى | الله عنهما 
اتمامهما" آن تحرم بهما من دوير 5 أهلك . 5 5 
والله إنك لخير ارض واحب ارض إلى الله ولولا انى اخرجت منك 
وال ما اعبر رسول الله صلی الله عليه وسلم ‏ عائشة فى ذى 
الحجة إلا لیتطع أمر اهل الشرك فين هذا الحی من قريش ومن 
دان دینهم كانوا یقولون : « إذا عفا الونر وبرا الدبر ودخل صفر 
وقد حلت العمرة او وی میت ان 
ذو الحجة والحرم ٠‏ : ۰ 
اوجب ابن عباس رضى اللا عنهما العمرة .. 
اوجب عمر وابن عباس رضى ال عنهم الجزاء فى الجرادة 00 
الوزغ فويسق ولمتسمع عائشة رضی الله e‏ م صلی 
الله عليه وسلم امر بقله . ره 
و مدا دا یس كيرا ومع له مله میا ری مت از 
اهل العبد فکلموه أن يرد علیهم غلامهم أو ما اخذ من غلامهم نقال: 
مماذ الله أن ارد شيئا عله رسول الله ا عليه وسلم 
وابى أن يرد عليهم .. 00 e‏ 
وا ی : صعاق أفاق .. 

كا لین > جح عليه وسلم = لال المسراق ذات 
۳ تا CAN‏ ۱۹۷ 


)10۸( 
10۹) 


10 
(EY 


(10% 


(TY 


(YY) 


(۹A » 


oY 


الحديث 0 : الصفجة ٠‏ 
وقت التبی - ضلی الله .عليه وسلم لاهل المدينة ذا. الحليفة 00 
ولاهل الشام الجمعة ولاعل نجد قرن النازل ولاهل أليمن یلملم 
وقال : هن لهن ولكل من اتی عليهن من غيرهن مين اراد الخج 
والعمرة ومن كان دون ذلك فمن حیث انشا حتی اهل مكة 
من مک لل ال م یه مت اميه ۱۹1 ۹۷ :4 ۴۰۵ 6 ۲۰۲ ۷ ۱۳۰ 
وقت.الفبی - سلى اله E a‏ : 
| اشم قرن OAV o 3 ٠٠ ٠‏ 
۱ - مل ان ور لاهتل الشرق 3 
: العقيق ۰:۰ ۰۰*۰ ۱۹ 
يه ره مش 20 
یتهافت قبلا فتال : يؤذيك هوامك ؟ قلت : نعم يا رسبول اش 
قال أبو داود : فقال ند اذاك هو ام راسك قال : نعم قال : فاحلق 
راسك » قال ی بريه زو بعري : 
راسنه ففدية ) ۰- عنم ی ی مو ی ی (OAV) oe eee es pe e‏ 


۳۳ ولا یمضد. شوكها تق RL E a A‏ فک با هک 
س ولا یلیس من الثياب ما سه ورس أو زعتران ب 4 ها 


" ابو بكر رضی الله عنه لرسول الله - ملی الله عليه وسلم بت فقال ‏ 
رسول و فا E SO SEN‏ 


لتهل ٠0‏ ۰.۰ 3 ی 5 وتو و +۳۹4 1 ۹ 
ل وليلنسن:ما آخنین من: العضفر OY o e o o ٠‏ 
لس يا رسول الله إن بى شيخ كير يستطيعالحج اسر وی 

قال : حج عن آبيك واعتير ۰۰۰ نان . م۰ ٩‏ ۰۸ ۹۵ ) 
- يا رسول الله ما یوجب الحج ؟ فقال : الزاد والر احلة .. ۹ 


م يشم الخرم الزیحان: زیتداوی بأكل ألزيت والسنمن ل (AV) E‏ ۱ 


الما : الأشعار الاستشهادية 


الفائتون الرائقون الآفقون على المعاشر ( الکمیت ) ۰۰۰ ۰.۰ (۲۰۰) 
عد الم يانك زوالا اء تنمی 

بما لاقت لبون بنی زياد 

( امسرژ القیس ) .۰ ۰۰ ۰۰ (۲۱۸) 


عاب التفقه قوم لا عقول لهم 
وما عليه إذا عابوه من ضرر 


ما ضرشمس الضحى والشمس طالعة 
الا بری‌ضوء‌ها من ليس ذا بصر 


Yeo) o o ) أبو الحسن التميمى‎ ( 


وكام 


رابعا ۳ فهرست الاعلام 


س ابان بن غثمان | ۲۰۲ 
ابی بن کمب ۳۷۹ ۱ ۱ 
لد إبراهيم ( خلیل الرحمن  )‏ 1۲۳ 556 64 ۷۱۹ ۲۷۸۰ 
إبراهيم بن عبد السلام الکی۰ ۱۹۷ ْ 
AT‏ ۱۹۷ 
تس ادا ین کل ری عثه A VY — ۱۸ - ۱۳۰۰۱۲۳۰-٩‏ 
وا موز موز E‏ 
ل ۰ ۱۳۹-۰۱۳۲-۱۷-۰ ۱۳۹ It,‏ ۲۵۵ 
4 س ۳ س ۲۷۸ ال بت ۲۹۲ ند ۲۹۵ ک۹ بت 
۴ اب ۳.۵ ۳۱۷ ۳۲۸۱ نت ۳۸۲ ا PV‏ 
PVT ۳۹۵ — ۳۵۷ — 9 — ۲۵۵ of 1 ۱‏ ل 
بس ۳۷۷ ۳۷۸ — ۳۸۰ — ۲۸۷ A‏ ۳۸۸.- ۹ ۲۹۵ د 
i A ALN O OA OA OY O‏ 
YA — 410 - 46۳ COT —‏ ۸۰) ۱ 


اجمد بن سالم عبد الله بالعیشی ۳ 


س أحمد مشهور الخداد' 1 


ره 6980 ا٣٤‏ 


س الازرقی ۳۰۹ ۳ 


. الازهرى - ابو .منضور مخمد بن آحمد. بن لازهری الهرزی ب 
۲۹۰-۹ 2 ۲۷) ْ 


لحان وید زید بن كارو E‏ 


ابن إسحق o‏ ۲۲۹ 


سس ابو إسحق السپیمی ۸ 


۹ 


۰۵ ۱۳۸ — ۳ا — ۱۸۱ ات ۱۸۲ ]۱۹ س A‏ ۹ س 
۲۲ بت ۲۳۳ — ۲۱۲ — 1( — ۲۰۲ — ۳۲۸۲ — ا Yo‏ — 
A. — YY — FV — 10 — ۲۵۷ — ۳07 — 0 — 0۱‏ — 
1 مت 1۸4 — 01۹ - .)© ا س € س E1‏ س ۲{ د 
۹3 


1۷۹0 ۲۸ ۲۵ ۲6 ۱۵  ىزورملا س ابو إسحق‎ 
2 ی‎ 1-A 
- ۳۹۱-۳۱۸ - ۳۱۷ ۳۳۰ ۹1 — ۲۸۲ - ۲8۷ ۵ 
O. — 95 {fo — C.A 


اسماء بنت عمیس ۲۱۸ ۲۱۹ ۲۹۵ 

سب إسماعيل بن إبراهيم 6166 

إسماعيل بن عیاش ۲۸۰ 

الاسود بن يزيد النخعی ۱۵۲ - ۲۰۸ = ۲۷۷ 

س الاعمش ‏ ۲۸ - ۳۲۲۹ 

افلح بن حمید ۱۹۷ 

الاترع بن حابس ۱۲ 

إمام. الحرمين = عبد اللك الجوينى ابو المعالى إمام الحرمين ( الإمام ) 
۸ ست ۲۲ بت ۲۷۱ بت ۲٩‏ س ]۵ س ٥۹ ٥۵‏ س ٦۰‏ س ٦۳‏ س € س 
0 1 — ۱ .م اما هت ۹ ۹۳ 
۸ ۱۰۷ 1.1-1.4 .1 ۱۱ 11۳ ۱۷11 — 
٩‏ مت ۱۲۲ 10 بت ۱۲71 — .1 AY — ۱۷۵ — V1‏ — 
۸ — ۱۸۹ بت ۲۹۲ س ۳.١‏ س ۳۱2 س ۲۲۲ ۲۲۸ ۹ — 
۰ س ۳1 ۲۲6 ۳7 — ۲۲۸ — ۳۹ — 0۹ — .1~ 
Yo — FYE — YY — ۴1۹ — ۲۱۵ — ۲۷۱۲ ۱‏ — ۳۸۲ — 
۹ بت ۲۸۷ — ۳۹۳ س 0¥ بت ۱ س ۱6 س 4۱۵ .۳ د 
{A ~o — (E ۲‏ — 0 نت {o‏ — 00 — 60۳ س 
{VY — EY — (Yo — (E‏ 


ابو امامه رضی الله عنه ٩۲ ٥۱‏ 


oY 


ابو امامة التیمی: ٩۱‏ 

نت این الانبازی ‏ ۷ - ۲۵۸ 

ب الأئماطی. م۳۸ ۱ ش َك 

انس بن مالك رظى الل عنه — ۵۳ ۷0 ات 
I,‏ ۱۵ ۱6 ۷۱۰ ۲۲۹ ۷ م1۵ مت AA‏ 
YA - VA - ۷۲ - ۳‏ ۱ م 


سس الاوزاعی ٩‏ ۸۱ ج ۳ E ۱۳۳ o-1‏ 
۱ ب ۲۵۵ مد PA.‏ ۱ 


ب اويس بن عامر 1۹۹ ۱ 

ل ابو ايوب رضی أل عنه ۳۷۲ ب ۲۷۳ ۲۷۷۰ 
ينم نوت السچستانی 1.۳ 

س آيوب السختیاتی ۰ ۳۵۱ 


OT 52‏ ییاقشق بن بردزيئه 
الجعفی ) ۷ات ۱۳-۱۲ ۱ ۳۸ 6 6 اس 
AT AY ۸6 Vo VEY A ۷‏ ۲ ارح 
وا اا — ۱6۰ NEY‏ 16۴ سا ۱6۵ NOV‏ 
۱6٩ E ۷‏ 16۰ س ا س ۳ س 1 ۱۱۱۷ — 
.4 — ۱ ۲ ۱۸۹ ۱۹۹ ۱۹۷ ۳ ا ا 
I ۲۳۰ ۲۷۹ o ۲۲6۷۱۲ ۲۱۰ 1‏ — 
TU ۲۵۷ — Yoo of ۲۳۸ Yol ۲۳۳ — ۷‏ 
۵ ۷۸ ۲۸۲ س ۲۸۷ 0 ۳۰۲ ۳۰۸ ۷ مد 
Yo ۳۷۵ ۳۲6 ۳۱۹ — ۸‏ — ا ۲۳۷ a‏ ۳۲۵ 
PEA — ۹۲‏ ۳۵۸ نس FY‏ ۳۷۳ بت )۳۷ — ۳۷۹ — ,۲۸ مد 
PAL,‏ سس oY — of oli 616 OT OA‏ 0 
E ۷۰ MV Û f ۴‏ ۷ ا نس : 

BN FE} ٩۸۱ — 6۷٩ {VA — ۷ 

3-5 البراء بن عازب ۱۳۸ 

ل ابو بردة بن ابی موسی الاشفری 1 

س بريدة ب بن الحصيب ۲ س 0 1 


oA 


نت البقوى ( الحسين بن مسعود صاحب التهذيب ۱١  )‏ اس ۲۳ ۲١‏ 
۷ ۲۸ ل بت ۲۷ مت ۳۳ بت )۲ بت ۳۷ 41 5 مت ۲ ا 
o. 6۸ 6‏ نت V.F N OV‏ 
و ¥ A A‏ ۳ 1 ۳ 
۷ سا ۱۰۸ — ۱۱۱ 11# ۱۱1 س ۱۱۷ س ۱۸ ۷۰ 
۷۲ ۱۷1 بت ۷۷ — ۱۸۹ س ۱7۷ س 1 س ١‏ ب 
۹ ۲ ۲6۰ ۷6۲ س ۷6۷ بت ۷ س ۱6۸ س ۲۹۸ مت 
ت۱۷ I — PIE FV — AY — AY‏ — ۳۷۲سط 
YY — ۴‏ — ,۳۹ — ۳۷۵ — ۲۷۷ — ۳۷۸ مت ۳۷۰ — VI‏ — 
e A‏ ار سه ۸ lo (OV‏ د 
0۷ 0 الا سد EA — fo‏ 04 س f01‏ اه 
EVE — f. — ۷‏ — ۷۵) — 1۷۹ — ۲۷۷ 

آبو بكر الحازمی محمد بن موسى ( صاحب المؤتلف و الختلف ) و ( الناسخ 
والنسوخ ¦ ۲ ¢ ۲۷۸ 

ابو بكر الحمیدی ‏ ۳۸۲ 


ابو بكر بن ابی شيبة ۲۲۹ 

س ابو بكر الصدیق ۸۷ ۱١۱‏ س ۱۵4 1۱۳ ۲۱۸ بت ۲۱۹ س 
00 — ¥{ 

س ابو بكر الطاهرى ‏ ۱۳۲ 

س بكر بن عبد الله المزنی ۱٤١‏ ۳۵۱-۱6۹ 

د ابو بكر الفارسی ۱۹۹ 

س أبو بكر محمد بن داود ۱٩۲‏ 

س ایو بكر النیسابوری ۳6٩‏ 

أبو بكر الأوذى ‏ 6.7 

بلال بن رباح رضی الله عنه ؟/ا؟ 

بلال بن الحرث 116 

البندنيجى ( محمد بن حمد بن خلف حنفش ( أبو بكر ) ( صاحب الذخيرة ) 
0 بت ,۴ نت ۲۱ لم55 (Gm (f {Imo Ef‏ 
۸ مت ۵۷ بت ۵۹ سے 1۰ م58 س ۱۱۸ سے ۱۱١‏ م۱۱ سم 11۷ سه 


0۹ 
(م ۴٤‏ الجموع ۷ 


۱ 
۸ - ۱۲۰ تس ۱۲۱ كك ۱۱٩‏ بت ۱۹۹ كك ۴۲۳۲ س ۲۲۵ س ۳۹۹ بش 


A ۷۹۲ نت ۲۹۰ ل‎ ۲۸۹ — Ao ۲۸۴ — ۸ 
بت ۳۱۵ — ۳۲۲ — ۳۲۷ بت ۳۲۸ — ۲۳۰ ۲۲۱ بت‎ ۲۱۳ — ۱ 
۳۷۷ ۳۷۵ ۳۷۲-۳۳۹۹ — FV TI ۳۰ ۲ 
— FE — 4۲۲ — 4۳۲ — f. نت‎ 8۲۹ — EIA — ۳۷۹ — ۷۸ 
وه هه‎ (01 EV — 4) (EY — EA — ٩ 
1۷ Vo n EVE — Ye 9 0۲ 


البویطی ( انو یعتوب بوسف بن یحیی ) ۲۰۵ س ۲۹۷ 
البیهتی ( آحمد بن الحسین بن على') ( ابو بکر ) 481.254 
او ۲و له ا ل ل ۷ ۲ات ۱۲ 
ه1151 ۱6۰ — ۱6۱ ۱6۲ O‏ ۱6۷ات ۱8۸ سج 
.۰ ۱۵۱ بت ۱۵۲ ۱۵۴ بت ۱۸۱ ۱۹۵ — ۱۷۲ ۱۸ — 
۸ ات ۲:۱ س )۷۰ س ۲۷۵ بت ۷۷۹ بت ۷۷۷ س ۷۳۸ بت )۲۷۵ مد 
0 ۲0 ۲۹۱۵ - ۷۹ س ۸۰ س ۲۸۱ ۲۸۷:- ۲۹۵ - 
لا ۳۹۸ FET — ۳۳۹ ۳۲۳۷ — ۳۳۹۱ Fo‏ — ۳6۷ مب 
foo — ۴۵۲ — o. ۹‏ ۲۷ — ۲۷۹ مت ۱۳۷۸ — ۳۷۹ مب 
EF — EY — E — ۳۹۸ ۲۹۷ ۰‏ بت 0 — 0٩‏ مت 
{VY — 0۵‏ — ۲۷۷ 

ا : 
الترمذى ( محمد عیسی ) ۰ ٩‏ ۱۰ ۱۲ س ۲ نت ۲۵ او 
۷ تس ۱۳۸ .1 س ۱۹۷ اب ۲۱۰ بت ۲۱۸ س € ۲۲۵ ل 
oo of — ۷‏ — ۳۹۵ مب ۲:6 ۳۱۷ HÛ — To n‏ 
oA — F1 — 0¥‏ — 11 
شعلب ۲.۰ ٥۸‏ 
ثمامة بن عبد اله بن انس ۷۵ 
ابو تور ( اپراهیم بن خالد ) ۲ و ۱۳۳۲۱۰۱ ۱۳ 
EF‏ راتت اوتا VEYA TYE o‏ بت 
6۵ ت ۲۹۱ بت ۳۲ ده ۴0۱ ۳۵۲ 0 س 0 i‏ 
FAV — 7‏ ]ل — 1( — .1 — f. A ETI‏ ل 
{Ao — A. — {ET — 1۱‏ 
الثوری ( سبفيان بن سعيد ابو عبد الله ) ۱۲ ۳۹ ۸1 كم ب 


of. 


a flo ۲۰۹ ۱۸۲ ۱۴ ۱۳۱ بت‎ ۱۳۳ ۰ ۰ 
— ۳6۵ س ا‎ ۳۰۲ ۹۹ ۹۰ ۲۸۱ ۲۹۳ ۳ 
1 — )۱۸ — ۳۷۷ — PVT — Fo — ۳۵۷ — 0 — ۱ 
111 — tf. — (PI 4۲۱ — 


جابر بن زيد ( ابو الشعثاء ) ۲.۰۱ ه96 س ۲۵۷ 


جابر بن سمرة (رضی الله عنه ) الم 50 ١5-16-1١1١.‏ 
۲ ۳۸ ا الالال مت ۱۳۲ ۱۳۲ ۱۳۸-۱۲۵ 
۱ س ۱18۲ ۱6۳ بت ۱66 ات ۱6۵ — ۱۵ 0۸ا — 
۲ - ۱۷۳ - ۱۸۱ ۱۸ كك ۱۸۷ بت ۱۹۷ ۲۲۳ — 
۲۲١ ۵‏ بت ۲۵۲ - ۲۲۱۳ س ۷۸ — ۸۰ — ۲۸۷ — 
7 - ۳11 — ۲۱۷ — ۲۱۸ — ۳۵ — ۳۷۲ — ۲۷۸ — 
{VA — {VY — ۷۲ — OY — OIF — {oA — ۲‏ 


جابر بن عبد الله ( رضی الله عنه ) 


WY ۲۲۵۰ — ۲۱۵ 


۱۹۱ 
€ 
۳۹۰ 
۳۹ 


1 ۱۵۲ س ۱۸۲ — ۱۹۹ 


۲۹۵ - ۲۱۳ - ۲۲۹ 515 ۱۸۱ - ٦۲ ۱۱  ريبج ابن‎ 
۲۵۷ — ol ۳۲۹ — PEA — ۳۲۵ HEF — ۳۲۱ — ۵ 


1۰ — 1۲۱ - 15.2515 


الجرجانی ( القاضى ابو العباس احمد بن محمد ) 


۵٩ = 51 ۷ 


— fo 4115 346 ل‎ o — FF. — او‎ 


{¥o — ۲ 


ابن جريج ( عبد الملك بن عبد العزیز ) ۲۵۲ - ۱۹ 


ابن جرير ۷ 


ابو جعفر الطبری الحثقی ١55‏ 


جعفر بن محمد ( جمقر الصادق رشی الله عنه ) ۱۰۲ 


ابو جمزة ۱6۸ 


الجو الیتی - موهوب بن احمد ( ابو منصور ) ۲۹۷ 


الجوخدار 0 
الجوهرى ( الحسن بن على ) 


E — AA — ۲۱۱ ۱۱۸ ¥ 


۳۱ 


الخوينى ( الشيخ ابو محمد ) عبد الله بن يوسف ٥‏ س 
AEA AI ۱۴۵ VS SET AS‏ 
AF — ۲۷۲ ۹ -‏ — ۲۱۲ — كلاب ۲۷۲ 
ابو حاتم الرازی وابنه ابن اہی حاتم VY‏ 

ابو حاتم النلجستانی o‏ 

ابن انی جات AT.‏ — ۷ - ۳۱۸ 

الحارث بن مرو السهمی ‏ ۱۹۸ 

الحارث بن يزيد العکلی ۲۵۱ 

+ الحازمی ابو بكر ۰ نب VY‏ 

الحاکم ابو عبد الله محمد بن عبد الله الئیسابوری بن البيع ۰ ۵۲ ل ۲۰۵ 


— A — ¥ — 10 آبو حامد ( الشيخ ) أحمد بن احمد الاسفرایینی‎ 
OV OV EYe 87) ۱۳ لالم ند ۳ تست‎ 
2 13 ا سر‎ A — الل .¥ ¥ ا‎ — ۹ 
۳. ادا 11۷ 4 ۱۱۹ رم‎ 115 
— 1 1 AY — VA — 1 1 ل‎ ۲ 
VY کت‎ — 0 PY YF — ۲1¥ س‎ ۲۴۳ 
0 1. YY PY — ا‎ Yo 1 ۴ 
OV f. ۳۹۳ — FAT — AY — Vo — FV. — 
— EFA EFI — fo — (YE — FY n YY — FI — A 
i (VI — {Vo — (YE — (1. — (00 — (o — (o .ة؟‎ 


ابو حامد الروروذی ( القافی ابو حامد  )‏ ۲۸ ۸۱-۲۴ - ۲۲۳ م 
۷ سابع 

حامد أحمد مشهور الحداد ‏ ؟ 

حامد بن ابی بكر المحضان. ۰ > ٩۷.‏ 

ابن حبیب الالکی 655 

حبیب بن ابی ثابتا :2-۴6۸ ۲6۹ 

ام حبينة ( رى الله عنها) ۲۳۳ 

الججاج بن أرطله 9 ب ١1س‏ اس ۹۷ سج مول : 


of 


الخجاج يوسف ]8٩‏ س .۷ج ٠٠‏ 

ابن حجر ( الحافظ ابو الفضل شهاب الدين احمد بن على العسقلانی, ) 
۷ ۲۲۹۱ 

السید الحداد ‏ ۰۲ - ۱۳۷-۹۸ 

ابن الحداد ( ابو بكر محمد بن احمد القاضی صاحب الفروع ) ۲6٩‏ ۲۵۰ 
الحرث بن بلال بن الحرث  1١٤‏ س ۱۹۵ 

حرملة ( بن يحيى التجیبی ) ۱۸۷ 

انو حريز ( سهل مولى المغيرة بن أبى الفیث ) ۲۵۹ 6590 

ابن حزم ( أبو محمد على بن حزم الظاهرى صاحب المحلى والأحكام 
والفصل ) ۲ ل ]۱۵ 


ا١‎ ۱ ۸2 ۲ ہ٣‎ ٥۰ ۱١ الحسن البصری‎ 
— EY — TET — A — AI — f. — lo — <A — 1 


= tt. — EF — EI — (EI — VY — of — | 
۱ f - ۱ 

حسین باسندوه ) 

الحسن بن صالح ۲۹۵ 

حسن العادلى ‏ هم 

الخسن بن على ۷۲ د ۱۹۲ 

الحسن بن عمارة ١.7‏ 

ابو الحسين بن القصار البغدادی القاضی ٠١١‏ 

حسن عبر باتیس ؟ 

ابو الحسن بن الرزیان 456 

حشين: بن سیف ار وف قافن ی 1 هدید ۸ة 
سا ¥ ال ۷۲ ۷۳ ۷۹ ۸ ۱6 
0ش ا ا ل ا 4 5 
TT TIC IA IEE — EY —‏ 
۳ لت 10 — PY ۳۲۳۲۲ — FY — IY — PY‏ 


oY 


PAC — ۳۷۵ — YY ۳۸۷ — ۳۵۹-۲۳۱ - ۳۳۸ —‏ — 
كملا ا[ o‏ مت ۰ ۸ ۰ ۱۴) اك ا لكا ا 
8ع {AY - ۷۵ — ۷۲ ۰ — {ot 66۸ {f‏ 


ابو حفص بن مکی الصقلی ۰ ۲۸۸ 


ل حنصة ام المؤمنين رضی الله عنها ‏ ۲۳۱۰-۱۸۰-۱۵۰ 


الحكم بن ابی خالد ‏ ۳۰۲ ۲۹ ب ۴١۱‏ 1۹ :ا 


ل حماد بن زید ۴٥۲‏ مر 6 
ل این الجمراء 11 


الحمیدی ( عبد الله بن الزبیر القرشی شيخ البخاری ) 


س حميد الاعرج ۹ ۳۵ 


۳۸ 


کے الحناطى ( ابو عند الله الحسين بن محمد بن عبد الله الطبرى ) ؛ 
۳ — ۱۷۵ سا ۱۹۰۲-۱۸۷ — VY — ۲۹۷ — PY‏ 


أبو حنيفة ( التعیان بن ثابت الإمام)  ۱٤۲ ۱١‏ 1۸ ۱۹ ۳۷ نت 
VE ۱-۸‏ هس اه EAE‏ الاو 6ب AS‏ 


IA ۱۷۷۱ ۱ ۱ 0 — A1 
11 
1۹1 
۳۰۵ 


E 16+ — ۱۳۹: — IV بل‎ 1۳1 — ۳۲ 
AC — IAT — 1A. ۱۷۹ ۱۷۸ — ۶ 


6 ۲۰۱1 ۸ ص 1 ۲ — 


A. — ۲۷۹ — ۲۷۸ — Vo i 1Y اس‎ ۸ 
YO — E. ا‎ ¥. lL (1 — 


۲۸۱ 
۳:۳ 


۱۳۰ 


3 


۱۹۴ 


۳۳۷ 


۳۹ 


Yo 


V1 — ۳771 ۲۹۱۵ س‎ ۲۸۱ — 00 ۲۵۲ 0۱~ ۷ 


1۱۸ — OV O1 — ۳۹۵ — ۳۸۹ i ۳۸۸ YAY — ۷ 


e — 1 A PY ۲۳۱ 1۲۱ ند‎ E. — ۹ 


U. WA e 
۳۳۹ الحوری‎ 
۲۷۹ ) الخرقی ( صاحب متن الفقه الحنبلی‎ 
۲0۹ | خزيمة بن ثابت‎ 


أ 


1 off 


ابن خزيمة ( ابو بكر محمد بن اسحق ) ۲۹۸ 

سب خصیف بن عبد الرحمن ۲۲۵ - ۲۲۹ 

الخضری ( ابو عبد الله محمد بن أحمد الروزی ) ۱۷۱-۱۷۰ - ۱۷۷ 

-- القطابی ( ابو سلیمان احمد بن محمد بن ابراهيم بن الخطاب ) ۱۵۵ - 
oA — 107‏ 

خلاد بن السائب الاتصاری ۲۳۷ س١٥٣۲‏ . 

- الخلیل بن أحمد ۲۵۷ 

۵۲  یزوخلا‎ 

ل ابن خیزان ( آبو على ) ۱۷ ۱۱۵ بت ۲۳۱ مت ۲۹۰ 


سب الدار قطنی ( ابو الحسن على بن عمر الحافظ صاحب السئن ٩  )‏ - 
۲ ها اعت 9ه شاع واب ۱۹۷ ۲۵۲ ۲6۲-۳۲۹ 


الدارمی ( الفقیه صاحب الاستذکار آبو الفرج محمد بن عبد الواحد ) 
0 ۱ ۱۷ الاك الل ات ۲۹ ۲۰ ۲ ۲6 
0 ۳1 ات ۲ ه59-18-1497 د اه = )0 — 
۵٩ — ۵۷ — ۷‏ — ۱۷ ات ¥ — ۷۲ — ۷۸ لك ۷۹ — A.‏ — 
ات ۱۰۹-۸۲ ۱۷۲۱-۱۱۲ - ۱۷۷ ت ۱۷۸ ۱۸۸ بت ۱۹۰ سا 
۹۱ ۲۱۸ بت ,۲6 س ۲۵۱ س ۲6۲ بت ۲۲ بت ۲۵۹ مت ۲۹۰ ا 
۹ ۲۷ - ۲۷۵ ات ۲۸۲ ۲۸۵ نت ۲۹۱ ہے ۲۹۲ س ۷۲۹۲ س 
۷ .۲ ام نت ۲۰۲ ۳۲۱۲ بت ۲۱ ال ا ۲۸۱ مس 
اا — ۳1 — .۷ — ۰ — 
س ۱۲ ۳ا{ س £10 — ۷ — .0( مت 4۵6 — ۵0 د 
{Y1 — {Vo — (VE — ۰‏ 

ابو داود ( سلیمان بن الاشعث السجستانی صاحب السئن ) ٩‏ - 
۱۳-۲ |1 ۱۲ ۱۷ ل مم -— A1‏ الام مت ۱۷ 1.5[ مد 
۷ ۱۳۸ س ۱۰ ۵۱ س ۱2۲ س ۱۹6 س ۱۱۵ س ۱۹۷ — 
۸ ۲۰۲ س ۲۱۰ س ۲۱۸ س ۲۷6 س ۲۵ — ۲۲ س ۲۲۷ — 
۲۸٩ — 01 — ۲۲۷ — 0 ۲۱۷ — ۲۹۱ — 0‏ — ۲۵۲ — 
V1 — {VV — VY — (VT — 0۹‏ 


- ابو داود الطیالسی ۳۲۹ 


۳۵ 


6 2 17/42 ۰ س‎ 40 74 ۲۷ ۲۲١ داود بن على الظاھری'‎ 
WEA oY ۱۳۹ ۱۳۹ ۱۳۲۳۲۱ 
TVA ۲۸۳ ۷۳۷ — Yo ۲۲۳ - ۲۰۵ بل‎ ۱٩۲ سس‎ ۱ 
نكت‎ to — Ho — HEY — ۲۳۹ ۳۰۲ 0 — ۶ 
IVT ۳۸۹ — FAA — ۳۷۲ — Flo Û Yoo — of 
UA. VA — OY — ON E A E 


ارضی اللهعنه ۱۵۲ س 10 - 1*۷ 
۳۲۸-۷۲ : 
۳ 
11 
آبو رافع رضی وای سصلی الله عليه وسلم) ۲۰۲ -- 
fof — ۲‏ 
| 
الرافعی ( عبد الكريم بن محمد صاحب فتح العزيز والحرر ) ١٠س‏ 
۷~ ۱۸ ۲۳ ۲۵ ا ۲۸ ۲۹ ۳۳ ۳6 ل 
ات oV io — oo — of — {VY‏ ره — 01 — مت ۲ 
VT Vo ۱۷۳ — ۱۳۲ — ۱۷6 — ۱۷۴۳ — 1 6‏ 
۷ - ۱۷۸ ۸ س ۹۰ س ۹ س ۹١‏ ا 
۷۲ — ۲۲۳ ۲۲۸ بت ۲۲۲ tola TEY ۲۱ E‏ 
YAT ۲۷۲ — ۲۹۸ — ۲۸۷ — ۲۵۱ — | ۲6۹ — ۸‏ 
۳ — 1۸۲ ۸۹ س ۹۰ س ۹١‏ س ۹۹ س ۴ 
۵ -- ۳۲۷ حا ۳۳ سس ۳۳۱ مت ۳۳۳ Nea‏ ۳ 
4 سملا ل eit. ۲۸4 — VY — PVT — VY‏ 
fo — {YE — )۲۲ — ۲۲٩ — ۲‏ 18 ۵۷) ان 
{AY — 1۸1-1۷۷ — EV — VE — 6۷۲ EY — ۰‏ 


الرازى ابو بكرا ۷۸ 

ربيعة بن عبد الزحمن بن الجبير ۳۹ 4197 . 

ابو رزين العقیلی ٩‏ - 6م ۱ 0 
الروپانی ( اسماعيل بن أحمد بن محمد صطحب بحر الذهب والحلية ) 


a۹ 


]ل[ III. (o‏ بت ۲۵۹ مت 
۶۹ -- ۲۸۵ - ۲۹۲ بت ۲۱۵ س — ۰ ۲۷۱ — ۲۷۲ — 
AT— {VT — {o0 — {of — (PY — (f. 1۲ - ٩‏ 


1۸ 
ابو الزیبر ‏ ۰-۱۲ ۱۳6 - ۱۹۷ - ۲۸۷ سد ۲۵۵ بت 8۲۹ 


ابن الزبير ( عبد الله رضی الله عته  )‏ ۸2 ۱۲۸ - ۱۳۹ ۱8۰ مت 
ET — YY — ۲۵۲ — FT ۲۳۵ — FF — ۷۲‏ — 
10٩ — ۸‏ ن 1( — A.‏ 

الزبیر بن بكار ۲١‏ 

الزبير بن الموام (رضی الله عنه) ۲۵ - ۴٣١ ۴٤۷‏ 1۷۲ / 
ابو زرعة الرازی ۸۸-۸ - ۲۲۵ - ۲۱۷ 

الزجاج ( ابو اسحق ابراهیم بن السری النحوی ) ۷ 

الزمخشری ( محمود بن عمر ) ۱۳۲ 

ابو الزناد ( عبد الله بن زکوان ) ۲۵۹ 

الزهرى ( ابو بكر محمد بن مسلم بن عبيد الله ين عبد الله بن شهاب 
ابن عبد الله بن الحازث بن زهرة بن كلاب بن مرة القرشی المدثى التابعى ) 
CO — FY — Tot ۲6۸ ۲۳۳ ۲۰۳ ۱۵۱-۷‏ — 
11۲ 

زيد بن ارقم رضی الله عنه ‏ ۲۵۰ 

زيد بن أسلم ١65‏ 

زيد بن ثابت رضی الله عنه 18.1١4‏ - ۲۸۱ - ۲۰۲ - ۲۲ بت 
E — ۵‏ 

زيد بن کعب السلمی ۲۲۷ 

زید بن الحباب ۱۹۷ 

زيد بن خالد الجهنی ۲۵۲ - ۲۵۲ -- ۲۵۵ 


۰۳۷ 


زيد بن صوجان ۱۵۰ 

ابو زيد آاروزی ( الشيخ ) ۹ - ۲۵۲ 

السائب الانمصازاى. ۲۳۷ ۱ 

السائب بن يزيد ۴۸ ٤.‏ 

الك ين سد دزن ۷ — ۱۸ - ۱۵۱ — ۱۵۲ :۳۵۱ 
سالم عبد ال ناین ۷۴ ۱ 

ابن السبکی ( تاج الدين بن تقى الدين بن عبد الكاق ) ۲۱۹ 

سراج الکعکی |6 

سراقة بن مالك بن جعشم ( ابو سفيان رضی الله عنه ) 1 وا 
س السرخسى ١‏ صاحب .التعليقة والإملاء عبد .الرحمن بن أحمد بن محمد 
الأستاذ ابو الفرج بن الزاز 4 ۷۸ ۸۳ ١١‏ .)١س‏ ٣ا‏ 
ال اا 

ابن رتم ابن انان الد ن عمل ) اا ل ۰ ۹ 
— ۱ب ۷ ۱۱6 — ۱۲۳ I‏ ۱۷6 ۱۸۷ ۱۲ 
1 ۳۱۷ بت YY — YU )۱۲  )۰۸‏ 


حت ابو سعید الاصطخری ۷ بت ۸ س ۲٩‏ خم 1۵ س ۱۲ 
A‏ — ۲۹۸-۲۹۷۱۹ ۳۵۲ .۳۹ ۱ 


سس ابو سعيد الخدرای رضی الله عنه .لا 5# وعم ا 
{VA— ۲‏ ۱ 

سعيد بن سالم القداح' ۲۷۸ 

سعيد بن عبد الرحمن بن يربوع ٠٠٣۵١‏ 

بسمید بن عبد الله بالعمشى ۲ 

سعید بن السیب ۲۱ ۰ ۰۱۷۱ ۱۷۲ ۰ ۳۲۰۲ ۲.۲ - 

۱ ۲۵ — )۲۱ بت‎ )۲۰  )۱۸ 2۲۸۰ — ۲۵۷ — ° 


معد ينا ابى وی رک الله عنه 1۷ ۱)۸ ۳ ۸۱ے 
VT )۷۱ — ۰۹‏ مد A. {Vo — {VE — {VY‏ 


1o السعودی‎ 


oA 


ابو سفیان بن حرب ( رضی الله عنه ) ۱۸ 

سفیان بن عيينه -- ۲۸۰ س ۲۲۸ س ۳۸۰ 

ام سلمة ( ام الومنین بنت ابی آمية الخزومية رضی الله عنها ) ۲۰6 - 
۵ ۱۰۷ 

سلیمان بن الاسود ۱۵۲ س ۱۹۵ 

سلیمان بن بشار ۱۹۷ - ۲.۰۲ 

سلیمان بن الحارث  ۱٩‏ 

سلیمان بن حرب ۲۲٩‏ 

سلیم الرازی ( آبو الفتح بن ايوب ) ۱۵ 

سلمان بن ربيعة ۱۵۰ 

سلیمان بن ابی عبد الله 1۷۲ - 1۷۲ 

سهیل بن عمرو 588 

سیبویه ۲۵۷ 

ابن سيرين ( محمد بن سیرین مولی انس بن مالك ) ۱۱ » ۱۰۱ ۰ 
۱ ۷۲۲۲۹۲ 

الشاثی ( محمد بن احمد بن الحسین بن عمر الامام الکبیر فخر الاسلام 
ابو بكر الشاشی صاحب الستظهری السمی بحلية الملماء وصاحب 
المتمد وهو کالشرح له 4 ۱۷ ۴۱ . ات ۷۸ ۷۹ - ۹۸ مت 
۲ ا ۲۱۷ — {V1 — ۳A‏ 

الشافعى ( محمد بن ادريس الإمام الطلبی رضى الله عنه صاحب الذهب 
وكنبه الأم والإملاء والرسالة والمختصر ) 4 س ۹ .ات اال 
E A o0 ۳‏ .11 بت ۵۲ مت 
۲ لاله لاه مس 1 55 0 V۲‏ دخلا .۸ — 
ابم ۲ = ۹۳ ¥ 1.۳ .1.0-1 سه 
۱۰۹-۱۸ ۱۱1 ۱۸ س ۱۱۹ ۱۲۰ ۲۱س ۲٣ا‏ 
۱۲١ ۵‏ س ۱۲۸ س ۱۳۱ س ۱۳۳ س ۳۸ ۱۳۹ س ٤١‏ مس 
E — E — (‏ ه11 .00 — ۱۵۵ — ۱۵۷ — ۱۵۸ مس 
ا ۱۲۲ - 11۹ س ۱۷۲ - ۱۷۸ - 1۷۹ ۱۸۲ - ۳ — 


o۹ 


۷ — ۱۸۹ 
7 ۲,۰ 
۰ ت ۲۱۱ 
۲ — ۲۲۸ 
5 - ۲۲۷ 
۲ كك ۲۹۸ 
۰ - ۲۸۱ 
۲۱ ۹۲ 
۸ — ۲۱۰ 
n ۷‏ ۲۳۰ 
#65 - ۲۷ 
۷ سب ۲۵۸ - 


۰ حب 1 كل ب ۱٩۲‏ 


ات ۲.۲ — ۲۰۲ 
۲ -- ۲۱۲ - ۲۱۷ 


۲۲۹ ن 


 ]‏ نت 
۰ نم 
۲ عد 
۲ د 
51 سد 


د ۲۳۱ - 
٩‏ -- 
ل ۲۵۹ — 


— ۳۷۷ Yo — VK 

۱ كوم ل ۲۹۸ س‎ ۱ 
۲۲۷ — CTT سب‎ )۲۵ — ۱ 
۲۳۹ - {FY - 4۳۹۰ — ۲ 
WY — f1. — 40٩ — f00 — {of 
TAY — AT VT — VE 


۷ 1.١ شبرمة‎ 


ابن شبرمة 


۸۲ 


كرف 
Yoo‏ 
لفق 
۳۸۳ 
۳۹۸ 
۳ 
۳۳۸ 
o.‏ 
۳۱ 
۳۷ 


بت ۲۳۹ 
— ۲۵۲ 


VY 


Af — 
۲۹۹ 
۳۱۵ — 
۳۳۹ 


۲۵۲ - 


۳۹۳ — 
مايه‎ 
2 ۲ 
A — 
E 


شداد بن اتی رهق الله عنه ۳۲۳۷ 


شریح ( القاضى شريح بن الحارث بن قيس بن الجهم الکندی الکو ) ۲٤۲‏ 


أبو شريح الخزامى 


شعبة بن الحجاج العتکی ‏ ۲۹ ل ۲۸۰ 


( خویلد بن عمرو ) 


الشعبی ( عامر بن شراجیل 


11۱1 — 7 


15 13 
و۲‎ 
0 fs 
عع‎ FV 
۲۵۹ م‎ ۸ 
۲۷۷ YY 
۲۸۱ بمب‎ ۵: 
ا‎ ۰ 
Te 
إن‎ 
foo — o04 
۳۲۷ — ۶ 
۳۸۲ — ۲ 
۲۰۸ ات‎ 
f. — A 
61۷ EE 
V1 — ۸ 


س ۲۲۲ 
ا 


بت ۲۹۰ 
> ۲۷۸ 


ود 


۲۰۷ — 
۳۲۹ 
۴۲۲۵ 
۳۲۵۲ 
VY — 
۳۹۰ - 
A 


— و5 
fof 2‏ 


بت ۷۴ 


A — E — ۷۹ 


۱۳۱۱ 1۹۲ نب ۲۵۱ بت ۳۵6 


شعیب بن محمد این عبد الله بن عمرو بن العاص ‏ ۳6۸ - ۳۹۷ - ۳۹۸ 


شيبة بن عثمان بن طلحة ین عبد الله بن عثمان بن عبد الدار بن قصی 155 


شيبة بن عمر. ۳۰۲ 


O. 


*الضیرازی ( الشیخ ابو اسحق ابراهيمْ مصنفة المهذب )۸ 38م ,۲ تس 
I ۷‏ ۲۱۹ )نت م۲۹ TE PO TAT‏ — 
E {VE — ۳۸‏ 1 3 
صاحب الإبانة ( الفورانی ) ۲۹۰ ۴.]. 

ضاحب التثمة ( ابو سعد المتولى ) ۵٩‏ ن 56 ن ۳۸1 ۳۸۷ 
صاحب التقریب ( التاسم بن محمد الشاشی 4 ۳۸۹ ۲۸۳۰ - 


۲ - ۳۹۲ 
ماحب التلخيص ( ابن القاص ایو العا احمد :بن" اخمذ ' الظبرزی-) 
EV —‏ شك ال لوم e Aa‏ 


صاحب التنبيه ( الشیخ ابو اسحق الشيرازى ) ۴١١۱۱‏ 
ماحب التهذیب ( البغوى الحسين بن مسمود الفراء ) ۲۱ - 
۰ - ۱۹۲ 2 
ضاحب الشامل ( ابن الضباغ) ۳۸۸ 
صاحب العمدة ۳۹۳ 

صاحل الجمل ابن فارس ( احمد بن فارس بن زکریا ) ۲۹۷ 

صاحب الحکم ( ابن سیده ) ۵۲ س ۲۷۲ 

صاحب العتمد ب الشاشی ( ابو بكر محمد بن احمد بن الحسین الامام 
فخر الاسلام ) ۳۷۹ 

صاحب الفروع - ابن الحداد ( القافى ابو بكر محمد بن أحيد ) 
۲ — ۳۲۸۰ 

صالح قزاز ) 

صالح بن كيسان ۲۲۸ 

صالح بن محمد بن زائدة 0٦‏ 

ابن الصباغ ( ابو نصر عبد السيد بن محمد صاحب الشامل ) ٠١‏ بت 
A ۲۷ ۵‏ ۳۰ ۲{ 0 0 ¥ 0 — 
۵ ۷۳ ۷۹ ل ل س ا ۱۱۱ ۱۱۹ ۱۳۳ - 


۱۲۳-۳۹ - ۱۱۲ - ۱۷۸ - ۱۷۸ - ۱۷۹ — ۱۸۷ ۱۸۸ 
۱۹۰-۸۹ س ۱۹۱ - ۱۹۲-۱۹۲ ۲۰۱ - ۲۱۲ - ۲۲۷ - 


o1 


I i. ۱ — Ao ال‎ oc FY — 

۷ ۲۲۱ ,۳۳۲ و ۲6 پیز الاج 1۳0۷ با ۳۱ بت ۳۱۸ نج 

{Ve — VE — ol  )۴۳۸ ات ۱۹) مت‎ 1 

الصبى بن مید 18.0 -- 169 س 1١5.‏ ۱ 

الصعب بن جثامة ۲۲۲ - 366 A ۳6۲ ۳)١‏ ۹ 

1 fo. 

وان ا كم 

ست صفية بئت ية ۸ — 04{ : 

ابن الصلاح ( أبو عمرو الشهرزوری صاحب المقسدمة) 8564 

— كلا ل ۲۷۱-۰۱۱۱ - 1۱) 

الصيدلانى ( الاسم بن الفضل ابو المظفر ) ۷ = SYA SAN‏ 
A‏ ا 

كد اشرو 1 سیخ یآ هد رن امن بن حيو مسب ا ۷ سد 

۹ — ۱5 — )۱۳ — ۲۸۹ — ۲۷۲ — ۱3۹ _ ۳ 

الضحاك بن إزاحم الهلالى ۱6۸ - ۲۵۵ س ۲۰) 

ضرار بن صرد oo‏ 

ضمام بن شعلبة ۸۹ 

طارق بن شهاب — to‏ 

طاهر أحمد مشهور الحداد 6 

آبو طاهر الزيادى ` ۷۸ 

طاوس بن کیسان ۹ ا ۱ ند N‏ 

۴ ~۱۷6 س 181 مد 1۸۳ س 1٩۲‏ ۱۹۷ و۷ 1.۹ 

U — U4 — PA. — ۳۵۷ i Yo. ۲)۵ — ۲ 

الطبرى ( الحسين بن على صاحب العدة شرح ليانة الفورانى ) A‏ 

۹ ۵ تب وت ۷۲ ۷ 1 د ولا ۷۸ ۵ ا 

Oe ۳۸6 HVA — 1. كك‎ 

طلحة بن عبيد الله زضى الله عنه احد العشرة البشرین بالجنة ۳۷ ۱ 


طلحة بن عر ۴ — ۲۵۰ ۲۷۲ 


۱ of 


۱ ۳ ابو الطیب ( القاضی طاهر بن عبد الله القاضی آبو الطیب بن سلمة الطبرى) 


ل وي 1o‏ ل الا شأ ۱۹ ۲۵ ۲۱ بت ۲۸ ۲۹ 
,۲۳۰ ۳۲۰۲۳۳۰۲۳۲۰۲۳۱ ال ال ۲۷ ۲۸ .۲ 
OA ۵۷ ۷) ۲‏ — 0 — ۰-۷۲-۹۰ ۷۹-۷۸ 
٩6-۱‏ ۹۷ ۹۸ ۱.۱ ۱۱۲ ۱۲ ۱۲۸ ۱۳۱ 
TI! — o E — | 6۱ 6 ۳‏ 
۲ س ۲۰۱ ۳ سء ۲۰۹ ۲۱۳۰ — ۲۱6 IY‏ 
¥ ۲۲۸ ال ل ,)۷ {o‏ — .0 — ۲۵۹ 
VY — Vo ۲۷۰ ۰‏ — ۲۸۱ — ۲۸۲ — ۲۸6 — ۲۸۵ 
۹۱ ۹۲ ۲۹۷ ۲۹۸ — ۹۹ ن ال س ٣.١‏ س 
.1 — 1 — ۳۲۲ نت ۳۲۳ TTT — fT. ۲۲۹ PV‏ 
۹ € — 7 — ۹۷ — ۲۱۸ — .۷ — ۲۷۵ — 1 
(of — ۳A1 — ۳۹۰ — AE — ۹‏ نس نا — و — A‏ 
tot — ۵۰ — ۲٩۹ — CFA — ۲۷ — (fo — (A — ۳‏ 
مهنع — 01( — ۵۷ — .1( — ¥1{ — {V1 — ۷۵ — (VE‏ 
عائشة ( أم المؤمنين رضى الله عنها ) الم ۲۳ - ۷۲ - ۱۳۷ 
~e‏ ۱۳۹ س ,۱6 بت ۱6۱ )ا س ۱0۲ 11 ۱6۵ 
۷ د ۱۵۱ ۱۵۸ بت ۱۱۲ س ۱۱۷ مت ۱۸۰ - ۱۹6 - ۱۹۲ 
۷ ~~ ۲۱۰ د اا س ۲۱۲ ۲۱۸ 515 ۳ س ]۲۲ 
۲۰ ۲۳۳ ۲۳۲ 07 ۲۷۱۵ 1 — ۲۸۱ — ۲۸۷ 
{oA — IA — IY ۳۷۱ PVE — 0. ۳۲۲۵ ۵‏ 
۹ — 11 


ص 


العباس بن عبد المطلب رضى الله عنه عم النبى س صلى الله عليه وسلم 117 


العباس بن الفضل  ١29‏ 
عبد الأعلى بن عبد الله )٥۸‏ --1604 


عبد السلام الکی ۱۹۷ 
عبد الله بن آبی بكر ۲۸۱ 
عبد الله بن جعفر 518 


عبد الله بن الحرث ‏ ۲۵۰ - ۲۵۵ 


otf 


ابو عبد الله الحصرى ۱۳۲ 

ب ابو عبد الله الحلینی 651 

ب عبد الله" بن زيد بن عاصم 516 2 ۲۷۱ 

عبد ال بن شذاد ١١‏ 

س عبد الله بن شقيق ۱۵۲ 

تا عبد اف ن شمان .0 

سب آبو عبد الله بن ابی صفرة بن المهلب ۰ ۱۵4 

عبد الله اين الفضل بن العباس بن ربيمة بن الخارث ,1۸ 

ب عبد اة بن عبد الرحمن بن يحنس ٠.١‏ 

ب عبد الله بن عامر بن البيعة ۲۸۱ ۲٤۷‏ 

۱۳ - ۷۲۲-۱۱۱۰-٩۹-۸ س عبد الله بن عباس رضی الله عنه‎ 
N O fot. A ۲۵ — ۲6 ۱٩۹ — 6 
س ۷1 ب 1س ۰ س ۹1 س ۹۷ س ۱ س ل ا‎ ۷۰ 
E ۱۳۸ ۱۳۷ — ۱۳۹ ۱۳۵ — FÊ — ۱۲۹ اش‎ ۵ 
۱۹۲ - ۱۵۸ ۱۵۲ — ۱۵۲ — ۱6٩ ۱6۸ 2 ۱) سس‎ ۵0 
ار‎ TY i. ۱۹۹ — 1۹¥ — ۱۹ مد‎ 1۲ ۴ 
۲۳۳ ۲۳۱ ۲۳۹ — o ۲۲6 ال ۲۲۲ مت‎ ۹ 
۲۸۱ — A. — TVA — ۲۷۵ ۲۷] — ۲۷۵ ۲3 سب‎ ۲ 
۳۸ ۳۰۵ بت ۷۹۵ — ۱۹۱ ۲۸۲ سس ۳۰۲ ال‎ ۷ 
Yo. YE ۳۹۸ — Yo — YEY — ۴۲۸۷ — FY — € 
۲۷۲ — ۲۷۲ — oY — ۲۵۵ — ۲۵) of — ۲۵۲ — ۱ 
1۱۸ — IT TAA — ۲۹۷ — 7 نت ۲۸۰ نس‎ ۲۷۷ — ۶ 
1۲٩ I ج ۲۵ ات‎ EY — 4۷۲ — II — 45.45 
tol i fol fo. — CEE — EY — CEY — 41. مب‎ 0۹ 
{A ج‎ EV — CIE — CI — f0 — oA — ۷ 

س عبد الله بن عبد الله ۳۲۸ 

عبد الله بن عثمان A.‏ 


عبد الله بن عدی. 155 


1 


عبد الله بن أبى عبار ۳۵۲ 

ب عبد الله بن عمر بن الخطاب رفى الله عنه ۸- ۱۹-۱۸-۱۷ 
1A ۱۳۱-۱۲۹ ۱.۵ — ¥. — ۲ — ۵0] —‏ — ۱۲۰ 
A— ۱۲۷ — 101 ۱6۵ 11 ۱6۲ 1£ 1‏ 
1Y — 10۸ — 10۲ — ۱۵۲ — ۱۵۱ 5‏ — الما سه ۱۸۲ 
٩‏ = 1۹ ۱۹۲ - ۱۹۵ - 1۹1 س ۱۹۷ - ۲۰۱ - ۲۰۸ 
۹ سس ۲۱۰ — ۲۲۲ س ۲۲۵ ۲۲۱ ۲۳۱ مت ۲۳۲ — ۲۳۸ 
۲ — ۲۵۷ بت ۲۱۵٩۸‏ س ۲۱۲ س ۲۱6 منت ۲۵ س ۲٦٦١‏ س .۷ 
A — ۲۸۷ — ۲۸۲ — AI — A. — ۲۷۹ — ۸‏ — ۷۹۵ 
٩‏ مك ۲۰۲ — ۲۰۵ نب ۳۲۳۵ — o0 — foo — EY — Eo‏ 
f. — FAY — ۲۹۱ — A, — ۳۷۸ — ۲۷۷ — ۲۷۱ — ۷‏ 
{AI — (0۹ — {oA — CE — 1۱‏ 

سس عبد الله بن أبى قتادة ۳۱۷ س ۳۱۸ 
ابو عبد الله بن الرابط ۱۵٩‏ 
ابن عبد البر ابو عمر النمری ‏ ۲۹ ۰ ۱۵۰ 
عيد الرحمن بن الاسود ۳ ۱۹۵۰۵ 
عبد الرحمن بن عبد الله بن أبى عمار ١؟)‏ 

عبد الرحمن بن عثمان التيمى 865 
عبد الرحمن بن عوف رضی الله عنه ۲۲ 655 2450-7 س 11۱ 
عبد الرحمن بن القاسم ۸ - ۲۱٩‏ ۲۸۰ 
عبد الرحمن بن مهدی ‏ ۳۷۸ 
عبد الرحمن بن بربوع ۲۵۵ 

س عبد الرحیم بن مثبت ‏ ۲۸ 

العبدری ( تسية إلى عبد ربه) ۰٥س‏ ۱6۰-۱۳۲۱-۱۷-۷ 
۱٩۲ ~m ۲‏ بت ۲.۵ ۲۸۱ س ۲۱۲ مت ۹1 س ۲۹ ۲۲۰ 
TVA ۲۵۷ — ۲۵۵ — ۲۵۲ — ۲۲۲ — 1‏ — ۲۸۲ — ۲۸۸ 
{AI — 555-5155117‏ 


عبد اللك بن مروان  ١١.۳‏ .ء۷) 


o0 


عبد الناف حاج احمد © 

عبد الوهاب عبد اللطیف : ۲۲۹ 

ابو عبيد ( احمد بن محمد بن عبد الرحمن الهروی صاحب الغریبین ) 
— ۱.۵ ۱۲۹ ۲۲۵ ۲۵۲ — ۲۷۷ 

ل عبید بن جريج ۸۲ 

ع عرد قا بمو الخو ۳۹ 

- عبید الله بن سعاذ ۳6۹ 

عبید بن عمیر ‏ ۱۵۲ - ۳۷۷ 

عبيدة ۷ ۱ 

أبو. عبيدة ( ابن حزبون ) ot‏ 

بك تات نع :اسر ۸۷ 

عثمان بن عتاب 3 

عثمان بن عروة 39 

۸١: ۱۹۹ ۱۵۳۴-۱6۹-۱6۳ ل عثمان بن عفان رضی الل غنه‎ 
لم1 اكوا ۹۷ ۳ ۳ مت 9 ۳ د‎ 1 ۱ 
0 2 1 OY — OA — WV — VL Yo Yo. — HY 
OY EY — 4 — E (o 

ابن عجرة ۲۸۲ : 

اين عدى ( ابو احبد عبد الله بن عدى ) ۷ - ۲۲۵ 

ل عدى بن حاتم 58 - 1٩‏ 

س عدى بن زيد الخزاعى ۷۸) 

A. — V۹ — VA ۲۵ — ۱۵ — ۱۷ عروة بن الزبیر‎ 

نت این عساگر الحافظ ۳۸۰ 


س عطاء بن اہی رياح | ۱۰ ن 1۱ ۱۲ ۲ ۸1 ۲۱۱۔ا 
AT — ۱۸۱ — E ۱6۰ ۱۳۱ PY —‏ ۱۸6 2 
۵ سس ۱۹۷ بت ۱۹۸ س ۲۰۱ س ۲.۸ ۲۰۹ س ٢١‏ س ۲۲۲ - 


ofl 


۳۵۲ ۳۵۲ — o1 — Eo — E — (1 — (10 — ۷۸ 
— 17 س‎ ۳۹۷ — ۳۸۸ — ۲۷۷ — YY — 10 — ۳۵۷ — ۲ 
6۴ EI — fo — (1 — (1 I ۲۰ — 01 ۷ 
]۲۵ عطاء الخرسانی ۳۸۰ س‎ 

عقيل بن أبى طالب ۲۹۵ 

عكرمة ( مولى ابن عباس ) ٩۲‏ ۱۹6 مت ۲۲۵ ۲۸۰ ۲۹۸ - 
1۲۹ 

علتمه ۲۰۸ 

على احمد مشهور الحداد ‏ 6 


ابو على السنچی ‏ ۱۵ بت ۱3۸ مت ۱۷۰ ۱۷۱ ۲۵۰ بت ۲۵۲ 
{VY - 1۷ - {oV — f0 — ۹‏ 

على بن ابی طالب کرم الله وجهه ۲۳ - ۸٤‏ ۱۳۵ بت ۱6۰ 
۱٩ - 7‏ -- ۱۵۲ س ۱۵۲ — 0۹ا — ۱7۰ ۲۰6 س ۲۰۵ مب 
A‏ ا ۳۵ ار سس ۲6۵ ۲۵۰ ۲۵۱ I‏ — 
{VY — 1۷۲ — 00۹ — CE — ۲۲ — (o — ۲۲ — ۷‏ 


آبو على الطبری 59 ۲۹۸۰ س ۲۸] 
أبو على بن أبى ھریرۃة ٦۷‏ س قلا ۲۲١‏ س ۲۹۰ س ۲۹۱ س 
۷ — اال € 

عماره بن خزيمة بن ثابت ۲۵۲ 

عمران بن الحصين ۸ - ۱۹ س ۱۵۱ 

انعمرانی ( القاضی یحیی بن ابی الخير سالم صاحب البیان ) ۱۳ س 
(A ۲۷ ٩‏ 01 ا ۷ — ۷ ۷۲ VAT‏ — 
۰١ ۸‏ س ا س ۱۳۲ E‏ س ۳ س الى ۸ — 
ا 1۷۸4 — ۱۷۹ س ۱۸۰ ۱۸۲ - ۷ — ۹ ۱۹۰ س 
۲ س ۲۱۰ س ۷ س ۲۸ س ۸ س ٠۰‏ ۲۵۹ س ۷١‏ 
۳ — ¥ س A۹ — A0‏ — ۹۰ س ۹1 س ۹۲ س ۱ — 
۷ — ۲۳۰ — ال ۳۳۳ — ۳۰ — ۲۹۱۷ مت ۲۹۱۸ — VE‏ — 
وبا ~۳۹1 ۳۹۳ 4.5 س ۱۳ مت ۱۵ — ۲۹ مت 
{VE — 01. — fol foo — fof — (0. 455 {FP‏ 


۷ 


ابو عمرو ۰:۰ ۱۲۹ 


عمز بن الظاب ۷ رش اه Yol A‏ 
تس NEY‏ ۱6۸ات oti Yet = oer 14٩‏ 
۸ ۱۹ س 1 س ۳ س ۸1 ۹ ۹۹ س ا 
۲ — ۱۰۲ — بت ۲,۵ — ۲۰۸ — ۲۲۵ بت i YA‏ ۲۸۰ مت 
۷۱ — ۲۹۵ مت ۲۰۲ بت ۲۰۲ ۲۰۸ ۷۲۹ ۳۲ات و۳6 
VY‏ ۲۵۰ سا ۳۵۲ اد ۲۵۳ Yo A‏ ات 90۷ :۳۷/۳ NA‏ 
ا — E fo — IY — IY — IA — AY‏ 
7 ا 


عمرو بن دینار ۲۵۲-۱ 
.عمرو بن مسلمة ا 

عمرو بن شعیب ۳۹۷ 
عمر بن صهبان ۲51 
عمرو بن امن 0 20 | 0 
ابن عمرو بن العاصطن  ٩۷‏ - ۳۹۹-۳۰۵ # ۳۹۸-۳۹۷ 
حب انوا عمل عي الله بن E‏ ۳۱۰ 

عبر بن عبید الله ٠۲۰۲|‏ | 

عمرو بن ابی عمرو ۷ — O‏ 

عمر باقيس ‏ 6 

س عمرون بن أمية الشمری:. ۲۵۰ : 

ابن عمير 2 


نش عمير بن نسلمة الضمرى 0 
س أبن عمیره لین 


> عن بن قن ۷ 


عياض بن موق لین المعروف بالقاضی عیاض ) ۰ ۲٩‏ ب,۸۵ ل . 


oA ۲۵۷ ۲۳) ره ۱۹۲ — ۲۳۲ بت‎ ۱۵۱ — ۲ 
۶ MN 


سب ابو عیاض ۲۲۹ 4-:.1] 


ofA 


۔ عینیی بن سميط 0 بل وك ی ی 
1 


ابن عيينه ( سفيان بن عيينة بن ابی مهران الهلالی 6 ۳۷۷ 
الغزالى ( ابو حامد محمد بن محمد بن محمد الغزالى الطوسى ) ٠١‏ 
مهالا" س الا )۷ مب ۹ س ٩٩‏ ۱1۱ ت ۱۱۲ س 1١11‏ - 
۱۱۷-۹ ل لت 1۳۳ 5 
۳ ,۲۵ — ۲۹۸ د |۲۷ س ۷۲ — ۲۹۲ - ۲۹۹ ب ۲۰۹۸ - 
{V1 — ٩۷۵ EVE — {of - 0 1€ ۳۲۹ - ۸‏ — 
۷۷ 

ابو غطفان بن طریف الری ۲۰۳ 

ابن فاريس ( احمد بن فارس بن زكريا صاحب الجمل ) ۷ 

۲۹ ۲۸ ۲۹۷ -- ۲۸۲  یترافلا‎ 

ابو الفتح ( التاضی ) .۷ 

ابو الفتح سلیم بن ايوب الرازی ۲۰۵ - ۲۲۲ ۲۸ 

ابو القتوح ( القاضی ابو الفتوح يحيى بن أبى السعادات بن سعد الله 
التكريتى ) ۲۷۷ 

ابو فديك ‏ ۲۵۵ 

فرتد السنحی ۲٩۹۵‏ 

آبو الفضل ابن عبدان ‏ ۱۲ - ۱۲۵ ب اا 

فنسنك ( الستشرق ) ۳۲۷ 

الفورانی ( عبد الرجمن بن محمد بن أحمد بن فوران الفورانی ) لاه ل 
۲ات ۱۷۵ 19.2 ۲۸۱ ]۷۷ د55 5157 س ا نت 
۳ كت ۱۵ كل ات 

ابو النیافی البصري ‏ ۱۳) 

القاسم ۲۱٩‏ ۲۵۱ بت ۲۸۰ س ۲۸۱ س ٣١۱‏ ۲۵۲ س ۲۰ 
ابو التاسم الاماطی ۳۸۳ 

القاسم بن محمد بن آبی بكر الصدیق القرشی التیمی الدنی ۳۱۸ 

ابو القاسم الكرخى ‏ :۳۳ .59 


ابن العاس ( ابو العباس احمد بن احمد. الطبری صاحب التلخیص 4 
6 اس ۱۵ بت ۱۷ ۱٩‏ للم ين 

قبيصة بن جابر | الاسدی ۲ — {fo‏ 

قتادة ( بن دعاءّة السدؤدى ) of‏ ۱۳ ل ۳۲۳ 
۲۱-۷ - ۲۲ ۱ 
ابو قتادة ( الحارث بن ربعى رضى الله عنه ) Yo ۳۱۸ lo.‏ 
0 — ۲۵۰ ,| 

قتيبة بن وهب ۰ ۲۰۳ 

قصى بن كلاب ١‏ ۳.۹ 

ابن القطان وس ۳۳ 1۷ ۱/۲ ۷۹ 11711 6۲ ۲ 
٩‏ تس ۲۸۵ ك ۲.۰ — ۲۰۱ مت ۳۷۰ ۲۰۸ 

تطبة بن مالك ۰ ۲۳۷ 

AERA AR = SS د لانت ات‎ ۱۵  یلافقلا‎ 
aT ۲۲۸ I ۳۱۳ بت‎ ۲6٩ ۰ ۵ + ۱۷۸ - ۵ 
OV التنال الروزی‎ 

ابن القفال ‏ ۲۸۰ - ۲6۱ 
ابو قلابة ( عبد الله بن زيد الانصاری الجرسی رضی الله عنه ‏ : 16٩‏ 

القلعى ( محمد بن علي بن ابی على ) ۰ تست ۲۱۹ ا عام لاجد 
۰ 0 | : 

ابن القيم ١‏ شمس الدين الزرعى المعروف بابن قيم الجوزية ) ! * ' 

ابو كامل 1١46‏ 2 : ۱ 
ابن كثير ۱۹ ّْ 
ابن كج ( القاضى أبو القاسم يوسف بن أحمد بن يوسف الديتورى ) 
f — 1¥‏ ۲] 

الکر آبیسی 1۸ 

ابو كريب ۳٩‏ 


كعب بن عجرة: ۸۷ ۲۸۱ ۳۵۸ - 11۰-۳۸۲ 


23۰ 


الكميت Raa‏ 
ل تعمان بن عاد 


ee 


ابن لهيعه ( عبد الله بن لهيعة ) ۸١1١ا‏ 


س الليث ۱6۸-۲۹۷ - ۲۲۸ 


اين ماجه ( محمد بن يزيد بن ماجه القزوینی صاحب السنن ) 


الاسرجی 156 


س ماعز (رضی الله عنه ) ۱۵۲ 


ابن ماكولا 


ل مالك بن انس إمام الائمة وإمام دار الهجرة 
۸ 7 0۰ س ۵۱ — ٦7 — ٦1‏ س A1‏ امم ام ه1516 


۳۱۰ 


۸ 
۲۱۸ ۲,6 ۱۹۷ E 1 A ۲۰ ۲۱۲ 
9 — Fo — ۲۵۵ ۲۵6 ۲۵۲ — ۲۳۷. ۲ 


۱۳۷ — ۱۳۹ ۱۳۲ ۳۰ ۱۲۷ .ا ۱.۵ س‎ ۸ 
۱۸۲ — ۱۸۲ ۱۸۱ -- ۱۸۰ مت ۱۹0 س‎ ۱۳ ۱1.۰ - ۹ 
— ۲۰۹ - ۲۰۸ 1۹0 ۱۹] — ۱٩۲ — ۱٩۱ — ۶۲ 
— 1 — ۲۳۵ تب ۲۱۸ بت ۷۲۲6 — ۲۳۲ بت‎ ۲۱۵ - ۱ 
— ۷۵) ۲۵۲ — o) — ۲۵۰ — EA — ۲6۲۷ — ۰۵ 
— ۲۸۰ — ۲۷۸ — VY — VE — VY — ۲۷۱۵ ۲۵۷ — ۳07 
— 1۱۷ — 117 — 4۱۲ — ۲۹۷ — ۲۹۵ — ۹ — ۲۸۸ — ۷ 
س 4۲ س ۹ س مه س‎ E۲١ س +6۲ س ۲۱ س‎ 4۱٩ — ۸ 
A. mm 6۷۹ — (07 — fot — CEA — CET — CET — ۱ 


س الماوردى ( على بن محمد بن حبيب ابو الحسن البصرى صاحب الحاوی 


والأحكام السلطانية وغيرها ) 


1۰ 
۳:۲ 


foo 


— ۷ ۳۲ = ۱۸-۲ 


— ۱۷ ٦۰ — ٥ — ۱۸ ات‎ ۷ 


۱6۰ — I — ۱۳۲ ۱۲۷ مرا‎ ATA. ۷۲ ¥. 
۱۸۹ — ۱۸۸ — ۱۸۷ — ۱۸] = 11۹ ۱, 16€ ~e 
۲۸۹ ۲۹۰ مس ۲.۹ س‎ ۲۰۱ ۱۹۲ 1۹۲ — ۱٩۹۱ ۰ 
۲۹۹ س ۲۹۷ - ۲۹۸ س‎ ۲٩۲ ۹۲ = ۲۹۱ = ۲۹۰ - ۵ 
YH — ۲۱۵ TIE — IT — PII 1. ار سس‎ ۰۱ 
— EY — YE. ۲۲۲ — PI ار ل‎ ۲۲۷ — ۲۲۲ ۲ 


£ ۲۱۱ ۹۷ ~~ ۳ — .۷ — ۲۷ س 0 س ۳۷۷ — 


001 


۹ — ۳۸۱ بت ۳۸۲ i e ۳۹ — Ao — AE‏ 
ات هنت — lo‏ ۱ب ۳۰۱ ۲۱۱ ور : 
۵ — ۳۸) لت 60ات EY — 44٩‏ سس 46۸ سب 0€{ سا 0) — 
الا — {VT — {Vo‏ — 1۸۲ 


۱ ۲۱۵  كرابلا :ابن‎ 
) "التولی ( آبو سعد عبد الرحمن بن مامون اللیسابوری صاحب التتمة‎ 
HAHA o — 1¥ — ۵ 
a. كه لاه‎ ot A E م‎ o — 
AIA. VA VA VV VE VF ¥) — 11 — 1 
۱۱۸ات‎ ۱۱۱ 11 1 1.۰ ¥ ۲ — 1 ۲ 
— WV EY IYA — I — ۱۳۷ — ا‎ «۷۹ 
5 ۱ 1 — EV ۳۲ — IV IE WY 
5 YY ۲۷۳ F10 ج‎ e. — VE — ۱۷۲ ۷Y 
n Ve PI — PY — Ye اك‎ I YI — 
O OV ت‎ O ات کت‎ Ao ال ل‎ — ۷| 
VE 4۷۳ مب ما‎ 68۲ — EA — YY fo — 10 

{VY مد‎ CVT — ۰ 


مجاهد ( اہن جر ) 1۲ س ۷٤‏ س ۱۲۹ 188 ٣١‏ 1۸۱ س 
8 مد o‏ مع AT‏ ل Yo YY‏ 
LY — 1۳۹ — fo — 14 — ۳۸۸ 2-۳۷۲ ۳۵۹ — ۵‏ 

۱ محاضر الداعی | ه‎ 
0 الحاملی ( احمد بن محمد ين احمد بن القاسم ) صاحب الجموع::‎ 
ool Ro — ۲) اس ۲۸ — ۲۱ — ۲۲ — بت‎ ۷ 
۳۹۳ 1V — A — AY — VF ¥. ال‎ — ۷ 
i وا‎ AY — IVY و۱ ل ا‎ 
5 A. 2 ۱6۸ — EO — o IT YI — 7 
۳۳۲. ۴۳۰ س ۹ س‎ ١۷ س‎ ١ خن ۲۹۲ بل ۳۰۱۰ س‎ ۲ 
— tola O IT ج‎ e PUA — FW YI — 
{V1 — Vo EVE Te — fof 


س محزمش الکعبی الخزاعی ۲۱۰ - 


oo 


محمد بن اسحق ۱۵۲ س ۱1۵ س ۳۲۸ 

محمد بن اسمباعیل بن أبى فديك ۲۵۵ 

محمد البجاوى ۲۲٣‏ 

محمد بن أبى بكر ۲۱۸ 

خن خد ۸۹ 

محمد بن الحسن ۴۷ ۷ س ۸ س ۱۲١‏ ۱۲۸ ۱۸۲ - 
۹ ۲۱۵ بت ۲۲۲ 11 — 10 — A — ۲۷۷ — o‏ — 40 
فكيد ين تسعد ۳۱۳۵ 

محمد باشيخ. ) 

محمد بن عبد الله بن الحارثك ۱6۸ 

محمّد بن عبد الله بن عبد الطلب بن هاشم بن عبد مناف بن قصى بن 
كلاب ( صلی الله عليه وسلم  )‏ ۳۰۹ 

محمد بن عبد الله با عقيل ا 4 الا 

محمد بن عبد الله بالعش ۲ 

محمد بن عمرو السواق ۲۵۵ 

محمد بن عمر بن علقمة ۲۸ 

محمد بن المتكدر 5 ١٠.‏ - ۲۵۵ 

محمد بن النهال "14 

محمود بن خيلياش بن عبد الله الخیلیاشی ۲۱٩‏ 

أبن المدينى ( على بن عبد الله بن المدينى ) 818 

ابن المرزيان ( على بن أحمد الهمزانی ابو الحسن ۲ ۲۲ - ۱۱۲ س 
۲ — ۲۰۰ — ۲۲۱ 

ابن المرزبانى 1.6 

مروان ۲۲۲ 

مروأن بن الحکم ۰ — TAI‏ : 

٠‏ المرنى ( اسماهیل بن یحیی أبى ابراهيم الزتی ) )٩‏ م م۵ س۸1 
و 


کاس ۱۸ Ne‏ ۱۲۰ ۱۳۱ ۱۳۳ :۱6۲ 
۳ ]۱ لوه[ ۱ ات ۱۹۱ س ۲۰۵ مب ۲۱۵ نت ۲۳۹ — 
— ۲۹۲ لت ۲۹6 ل ۳۱۱ ب ۲۲۹ ۲۵۲ oti‏ — 

OV — EF — EFT — ۳۲-۲۳۸6 Vo ۳۹۵ — ۲ 

بت ابن مستفوة” | عبد اله شن فود © هی عه 161 2 ۳ 
lo — 1EV — IE ÛL ۱۳۹ — ۳‏ — 1 — ۲۵۲ 

ب أبو مسعود الديشقى © ١56‏ ش 

س مسلم بن الحجاج القشیری (صاحب الصحیح ١۲۹-۸۷  )‏ 
1€ — 1 — 0 لخ 5-42 51 لل 5ل 0 
۷ ال س س ۱۰۲ ال ۷ ۱۳۸ ل ۱6۰ نت 
۱6٩ ۱6۸ — ۱6۷ — ۱6۲ o EY — ۲‏ ۱۵۱ بت 
۳ ت ۱۵۸ ۱۱۲ س ۱۱۳ ۱۹6 ات ۱۹١‏ س ۱۱۷ نت ۱۸۰ نت 
۱ ات ۱۸۲ ب ۱۸۲ ۱۹۹ ۱۹۷ س ۱۰۲ س .ا س 
۲ ۲۱۸ ل ۱۹ ن ۲ س ۴ ١‏ س ۳۰ س 5 
۲ ۲۳۲ ل ۲۳6 س ۲۳۲۵ س ۳۸ س ۲۵۷ ب ۲۸۱ ٣‏ — 
۸ سس ۲۸۰ A AT‏ — ۱۹۷ مت ۲۰۲ — ۳۰۴ ل 
۷ تس ۳۱۸ = ۲۱۹ س ,۲۲ س ۲۲۲ بت ۲۲۵ ند ۲۲۵ :۲۲۹ 
اال Yo — E — TEA — HEY — YE fo‏ ج o‏ — 
YY —‏ )ا A. — V۹ — YY‏ نید A OV‏ ی 
۹ — ]6 بت 6۵۱ — 4۵٩ — oV — fof‏ مد I EY‏ — 

Û OU — ۷‏ ۷۰) — ۷۱) مت ۷۲) — VY‏ بت VA VV‏ مت 
۹ ۸۱ | ۱ ۱ 

مطرف بن مازن :41۳ 

س الطلب بن عبد الله بن حنطب ‏ ۲۱۷ 

اسب معاذ بن جيل ۳۵۳ -- ۳٩‏ 

ابو معاوية ۲6۹ 

مماویة بن ابی سفيان ۱۲۸ س ٠١۱‏ س 588 2011 1 اه 
۲ — ۱۳ 

المتمر بن سلیبان  ۲٩‏ 

س ابو معشر - ۱1 

1 


004 


أم معقل ۱۳۷ 

معمر ۲۸۰ 

معمر بن راشد ۳٤۸‏ 

ابن معين ( يحيى بن معين ) ۱۹۷ د ۲۲۵ مت ۲۱۷ ۷۱۶۱-۳۸۰ 
المفيرة بن أبى الفيث ‏ ۲۵۹ 

امقدس 5.؟ ۲۲۲ مد :۲۷۹ 

ابو المكارم ( عرفة بن على بن الحسين البندنيجى ) CTA‏ 

مكحول ( الشامى ابو عبد الله ) ۱۸۲ 

ابن مکی ۲۲۵ - 16۵۷ 

ابن المنذر ( آبو بكر محمد بن ابراهيم بن المنذر النيسابورى ) ۲ - 
۷ كك ۲۸ س 1{ س .0۰ س ام س ا س 6 ۱.۱ س ۱۲۵ 
۹ بت ۱۲۷ بت .1 1 — 1A1 — VY — IEF‏ — ۱۸۲ — 
۳ كك ۱۹ — ۱۹۵ — ۱۹۹ = انا س ا الى س ۱۱0 ٢۰‏ س 
٢۲ — ۲۲۷ — ١‏ س ۹١‏ س ۹۳١‏ س ۲۹۸ ۲۹۹ س ٣۷١‏ — 
۹ دالخ ۹ س ۹7 س E1‏ — ۳۲ ۲ س إ0 ا 
VY — PVT ۲۷۲ — oV ۲۵۱ ۲۵۵ — ۲۵) — ۲‏ — 
۸ ۲۸۰ س 4۱۸ س ١۰ا{‏ س E١‏ س E۳۹‏ س .55 س ا{ — 
{EY‏ 

آبو منصور الازهرى ‏ ۱۹۹ 

منصور بن اسماعيل ابو الحسن التيمى ۲.۰۰ 

منصور بن العتمر ۲٩‏ 

مهران بن صفوان 6م 

ابو الهزم يزيد بن أبى سفیان ‏ ۴۴۹ ۴٥۲‏ الوم 

الهلب بن أبى صفرة TA.‏ 

ابو موسی الاشعری ( رضی الله عنه ) ۱6۸ س ۱۵۱ س ۲۳۸ ا 
۰ ۲۵۲ 

آبو موسی الروزی ۱۵ 


میمون بن جابان ‏ ۲۵۲ 


ميمونة ۲۰۳ ۳۰۲ 
نافع ۲۲۸ ۳۷۸ = ۳۸۰ 
نافع بن عبد الحارث ۲۸ — CEY — OY‏ 


النخمی ( ابراهیم بن يزيد بن قيس ) 1۰1-۲ ۱۰۲ 0 
lo — ۱۳۹‏ — ۲۷۸ ات ۲۷۹ بت ei Yet 2 HY — TEY‏ — 
N 812 42-4‏ 


س النسائی ( ابو اعبد الرحمن. أحمد بن شعيب بن على بن بحر بن سننان 
ابن دینار الخراساتى النسائى ۷۸٩ ۸)1 = ۱۲ ۹  )‏ , 


o VY — o o 51. له ل ج1915‎ A: 


O — A. — YEY — ۳6۹ Û FY — ۷‏ 
آبو نصرة or‏ ش ش 
النووی 1 ابو زكريا محبی الدين بن شزف ) شارح الميذب الحافظ للم 
۹Y —‏ ۳۲ ۱ 

هرم بن ,خبنثى | ۱۳۸ ۱ : 

ابو هريرة ( ری الله عنه ) ل و با 
۳۸ اي ع ا ۷۳ 
A. — ۳۷۹ — ۲۷6 VY — ۲‏ — ل ۲۹۷ — O‏ بت 
1۷۸ 

هشام بن عروة 7 كك ۷۹ ۱ 

30 الواحدى ( ابو الحسن على بن احمد محمد المفسر اوی .1۳۰ 
الواقدی ( محمد بن عمر الواتدی صاحب المغازى ) ۰ 2509 13۸ . 
س وکیع ۲۹۷ 2 ۱ 

۲6٩  دیلولا "ابو‎ 

اہی الولید الازرقی )۵٩‏ س 1٩۱‏ س 11۲ 118 

٤1 ۱١ ابن وهب‎ 

وهب بن حتبشن ۱۳۸ 

ابن ابی یحیی! ۳۷۰ 


كمه 


یحیی بن اسحق ۱۲٩‏ 

ابو يحيى البلخی ٩۲‏ 

يحيى بن حمزة ۲۸۰ 

یحیی بن سعید ۲٩۹۵‏ 

يزيد بن الاصم ۲.۰۲ 

يزيد بن زياد ۱۹۸ ۲۳۵ 

يزيد بن نعیم ۳۹ 

يعلى بن امية ۳۹۱-۲۳۳۲ 

أبو يوسف ( القاضی صاحب أبى حتيفة ) ۲۷ ۱۷ 1م ۱۱۱ 


۱۲١ - ۸‏ مت ۱۳۷ س ۳ ٩‏ لعي ع ا ی 


۳۹ ۲۹۵ — ۲۸۷ — ۷ 


يونس بن حبيب البصری ۲۵۷ 


29۷ 


الصفحة 


۳ 


۵ ۵۸ 


مقدمة الحثق للشروغ فى ابواب 
الحج ‏ خطاب الحبیب الشريف 
محمد بن عبد الله باعقیل دس الله 
روحه الطاهرة ونور ظريحه 
سیب ذهابى إلى الحج وفائدته 
تكريم الجموع والتبرك بعلومه من 
حكومة ماليزيا باحلال الفقير ضيفا 
عليها والتنقل بين ولاياتها 
کتاب الحج ۱ 

(فرع ) فى طرف من فضائل الحج 
الحج رکن من آرکان ی وقرص 
من فروضه ۱ 
حدیث جابر أن ا 
عليه وسلم. ‏ سئل عن الغيرة 
أواجبة هى ؟ وتحسين, الترمذى له 
آها تحسین الترمذى لهذا الحدیث ۰ 
ففير مقبول 
ویتکر على المصذف ثلاثة آشیاء 
( ابا حكم السالة ) فالحج فرض عين 
على كل مستطيع باجماع السلمین 
العمرة فرض فى مذهبنا علی‌الصحیح 
( فرض) فى مذاهب العلماء فىؤجوب 
العمرة 
ا سراقة لماينا هذا ؟ 

م للابد ؟ 


الصفحة 


۱۲ 


( واما ) قوله ‏ صلی الله عليه, 
وسلم : « دخلت العمرة فى الحج 
إلى يوم القيامة. » ْ 
( اما أحكام المسألة ) فلا يجب على أ 
لكلف المستطيع فى جميع عنره 
إلا حجة واحدة وعمرة واحذة بالشرع 


( فرع ) ومن حج ثم ارتد ثم الم 
لم يلزمه الحج 

یی ول رول 2اه بت مطل 
الله عليه وسلم ‏ مكة یوم الفتح 
بغير إحرام صحیح 

(وآما حكم المسالة ) . إذا. حج : 
واعتمر حجة الانننلام وعمرته ثم ازاد 
دخول مكة لحاجة لا تتکرر فهل يلزمه : 
الاحرام بحج أو عمرة 

( أما ) من يتكرر دخوله: كالحطاب ١‏ 
والشاشن والصياد والسجا ونحوهم 
( فطریقان ) 


( وآما ) البرید الذی بتکرر دخوله 


مکة لل رسائل فان قلنا يجب نللوجوب 


شروط ۱ 
( آحدها ) أن يجيىء الداخسل من 
الحرم 4؛:فأما آهل ا 


0 حك ان و تفت ۱ 


الصفحة 


1 


۳۱ 


۳۱ 


( الثالث ) أن یکون حرا فان كان 
عبدا فلا إحرام عليه ان لم يأذن 
سيده فيه بلاخلاف 

( قرع ) إذا اراد دخول الحرم ولم 
يرد دخول مكة فحكمه حكم دخول 
مكة 

( فرع ) ذكر المصنف وجميع 
الأصحاب هنا أنه يجوز دخول مكة 
للقتال بغير إحرام 

( فرع ) قال الصئفوالاصحاب هنا : 
إن الثبی - صلى الله عليه وسم - 
دخل مكة يوم الفتح وهو لا يأمن من 
ان یقانل 

( فرع ) فى مذاهب العلماء فيمن أراد 
دخول الحرم لحاجة لا تتکرر کالتجار 5 
و الزیارة وعيادة الریض ونحوها 

قد ذکرنا أن الاصسح عندنا أنه 
یستحب له الاحرام » ولا يجب 

و احتجوا للوجوب یقول ابن عباس 
الذکور فى الکناب 

الإحرام لدخول الحرم فدخل بغیر 
إحرام عصی » والذهب لا یلزمه 
القضاء 

( فرع ) قال ابن القاص فى التلخیص: 
كل عبادة.واجبة إذا تركها لزه 
القضاء أو الكفارة إلا واحدة وهى 
الاحرام لدخول مكة 

حديث « الاسلام يجب ما قبله » 
وقد ينكر على الصنف استدلاله بظنی 
مع وجود القطمی 


. آما قول ۱ لصنف : فان كان اصلیا » 


فیعنی به الاحتراز عن الرتد 


الصفحة 


0 
{o 


۳۹ 
۳۹ 


۳۹ 


الأحكام 

( وقوله ) : لانه لم يلتزمه وجوبه فلم 
يلزمه كضمان الآدميين 

( اما حكم المسألة ) فقال الشافعى 
والاصحاب : إنما الحج على مسلم 
بالغ وعاقل حر مستطيع | 
( فرع ) قال أصحابنا : النامن فى 
الحج خمسة اتسام 

( قسم ) لا يصح منه بحال و هو الکافر 
( القسم الثانى ) من لا يصح نه. 
لا بالباشرة کالصبی الذی لا يميز 
( الثالث ) من يصح منه بالباشرة 
وهو السلم المیز الصبی أو العدد 
( الرابع ) من يصح منه بالب اش ة 
ویجزئه عن حجة الاسلام 

۱ الخامس ) من يجب عليه و هو 
السلم البالغ العاقل الحر الستطیم 
أجمعت الامة على أنه لا يجب الحج 
على المجنون أما صحته ففيه وجهان 
( اما ) من يجن ويفيق 

بنفسه للحج إفاقته عند الإحجرام 
والوقوف والطواف والسعى 
حديث ابن عباس فى حج الصبى 

اما أحكام الفصل فقال الشسافعى 
والاصحاب : لا يجب الحج على 
الصبی ویصح منه 

لو كان الولی ببغداد و الصبی بالكوفة 
( فرع ) وأما الولی الذی يحرم عن 
الصبی او يأذن له 

( وأما ) الاحرام فلا يحرم الجد عن 
نفسه وإنما يعقد للطفسل فيقتضى 
ولاية له فى حياة الاب 


0۹ 


الصفحة 
ع" 


۳۷ 
۳۷ 


۲۸ 


۳۹ 


۳۹ 


۳ 


۳۲ 


۳۳ 


الاحكام 
(وآما ) غير الاب.و الجد فتال جمهور 
اصحابنا : إن كان له ولاية بان یکون 
وف أو سا من هة م عم 
ا الثانى ) شل ال 
مطلقا 
( وآما ) الام فهى کر وا 
العصبيات 

واا ا 
النصرف فى ماله بوصية او اذن حاكم 
فليس لهم الاحرام على الصحيح 
(فرع )صفة إحرام الولى عن الضبى _ 


ن ينوى جعله محرما 


( فرع ) الصواب فى حقيقة الصبى 
المميز آنه الذى يفهم الخطاب 

( فرع ) متى صار الصبى محرما 
باحرامة .أو إحرام وليه عنه فعل 
بنفسه ما قدر عليه 

( واما ) الطفل فان قد على الرمى 
أمره به الولى والا رمى عنه من لیس 
عليه فرض الرمى ٠‏ 

( فرع ) نفقة | لصب ف سفره فی 
الحضر. من مال الصبى وفى الزائد 
بسبب السفر خلاف . | 

( فرع ) ليس للولى أن يسلم النفقة 
إلى الصبى » ولكن إن كان معه انفق 
عليه ٠‏ . 0 

( فرع ) قد سبق أنه يجب على الونی 
منم الصبى من .محظوزات الأحرام 
فلو تطیب او لیس ناسا فلا فدية 
قطعا 


الصفحة الاخضکام ‏ 

۲ ومتی وجبت الفدية » قهل هی فى مال ! 
الصبى ؟ ام فى .مال الولى ؟ 

۳ ومتئ ثلنا : الفدية على الولى.فهى 
كالفدية الواجبة على البالغ بفعل 

3 َة 

۳ (فرع ) لو طیب الولی‌الصبی والبسه 
أو حلق راسنه أو قلمه » قان لم يكن 
لحاجة الصبى » فالفدية فى مالالولى ! 
بلا خلاف 

۶ ولو الجأه الولى إلى التطيب: فالفدية 
فى مال الولى بلا خلاف ' 

۶ (فرع ) إذا تمتع الضبی أو قرن , 
فحكم دم التمتع ودم القران حکم" 
الفدية بارتکاب المحظورات نفنها 
الخلاف السابق | 

١ ۳‏ فرع ) لو جامع الصبى فى راب 
ناسیا أو عامدا ۱ : 

۵ ذا بلغ ینظر فى الحجة التق افسدها 

۵ وإذا جوزنا القضاء فى .مأل الصبى 
فشرع فيه وبلغ قبل الوقوف انصرف 
إلى حجة الاسلام وعليه القضاء 

84 "لسع الها سار امین افون 
رمضان وجامع. فيه جماعا یفسند 
صومة 

286 (فرع) إذا نوى الولی ان يعقند ' 
الاحرام للصبى » فمر به على الميقات 
ولم يعقده ثم عقده بعده فوجهان 

١‏ ( فرع ) حكم المجنون حكم الضتبي, 
الذى لا يميز فى جميع ما سبق 

۴ (فرع) المغمى عليه.ومن غشى 


لا يصح إحرام وليه عنه :ول ريفيقه - 
عنه 1 


الصفحة 


۳۷ 


۳۷ 


بام 


1 


55 


1 


۲ 


واحتج لابی حنيفة ایضا بأن الاحرام 


احد ارکان الحج ندخته النيسابة 


للعجز کالطو اف 

( فرع ) أن الریض لا يجوز لغیره 
ان يحرم له فیصیر محرما 

( فرع ) فى مذاهب العلماء فى حج 


( وأما ) الجواب عن حديث : ( رفع 
القلم ) والمراد رفع الإثم لا إبطال 
أفعاله 

المعول عليه فى مسألة الاخبار 
الصحيحة التى لا تقبل التأويل 
صحح حج الصبى مالك و الشافعی 
وسائر الفقهاء 

( فرع ) يكتب للصبى ثواب ما يعمنه 
من الطاعات كالطهارة والصلاة 
والصوم والزكاة والحج 

العبد لا يلزمه الحج ويصح منه الحج 
باذن سيده وبغير اذنه بلا خسلاف 
عندنا 

ولو أذن له فى العمرة فأحرم بالحج 
فله تحليله 


ولو أذن فى الحج أو التمتع فترن 


ليس له تحليله بالاتفاق 


: فلو آذن. في الإحرام مطلقا فاحسرم 


وار اد صرفة إلى نك وار اد السيد 
غير ذلك فوجهان ( آحدهما ) القول 
قول العبد ( والثانی ) كاختلاف 
الزوجین 

ولو احرم الکاتب بغير اذن مولاه 
ففی جواز تحلیله لسیده طریقان 

( فرع ) إذا افسد العبد الحجة 
بالجماع فهل یلزمه القضاء ؟ 
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الأحكام 
(فرع ) كل دم لزم العبد المحرم بفعل 
محظور کاللباس و الصید او بالفوات 
لم يلزم السید بحال » سواء احرم 
باذئه آم بغيره ؟ 
( فرع ) إذا نذر العبد الحج » فهل 
یصح منه فى حالة رقة ؟ 
( فرع ) حيث جوزنا للسید تحلینه 
اردنان‌انه يأمره بالتحلل لا أنه يستقل 
بما یحصل به التحلل ؛ لان غايته 
ان یستخدمه ویمنعه الضی © ويأمره 
بفعل الحظورات او يفعلها به » 
ولا يرتفع الإحرام بشىء من هذا 
بلا خلاف 
حيث جاز تحلیله فاعنقه السيد قبل 
التحلل لم يجز له التحلل بل يلزمه 
إتمام الحج 
( آما حکم المسألة ) فاذا احرم الصبی 
بالحج ثم بلغ او العبد ثم عتق فلها 
أربعة احوال 
( آحدها ) أن یکون البلو غ و العتق 
بعد فراغ الحج 
( الثانی ) أن یکون البلوغ و العتق 
قبل الفراغ من الحج لکنه بعد خروج 
وقت الوقوف بعرفات 
( الثالث ) أن یکون قبل الوفوف 
يعرفات او فى حال الوقوف 
( الرابع ) أن يكون بعد الوقسوف 
بعرفات وقبل خروج وقت الوقوف 
( وأما ) السعى فانقضی بکماله فى 
حال النقص 
والطواف فى العمرة کالوقسوف فى 
الحج ؛ فاذا بلغ أو عتق اجزاته عن 
عمرة الإسلام 


اكه 
۱ - الجسوع ) 


الصفحة 
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( فرع ) إذا أفسد الصبى.والعبلد 


۳ 


حجهما وقلنا : يلزمهما التضاء ؛ 
ولا يصح فى الصبا ژالرق 

ولو فات الصبی والعبد الحج وبلغ 
وعتق فان كان البلوغ والعتق قبل 
الفوات فعلیه حجة واحدة 

(فرع ) ق حكم إحرام الکافر ومروره 
بالميقات وإسلامه فى! احرامه 

فان ام يمكن بان الم بعد الفجر 
من ليلته لم يجب عليه الحج فى هذه 
الستة فان استطاع ' بعد ذلك لزمه 
(فرع ) فى حج العبد والصبى سوی 
ما سبق 

تو قار یه ده کیره 
فى وجوب الحج » لکن لا يجوز للولی 
دفع الال إليه » بل یصحبه الولی 
وینفق. عليه بالعروف 

(فرع ) يصح حج الاغلف وهو الذی 
( فرع ) إذا خج بمال حرام أو راكبا 
دابة مغصوبة أثم وصح حجه 

( آما الأحكام ) فالاسستطاعة شرط 


لوجوب الحج باجماع السلمین 
( اما حكم السالة ) فقال !الشافعی 
والاصحاب : ویشترط لوجوب الحج 


كاه 


وجود الزاد والاء فى المواضع التى 
جرت العادة بوجودها فیها ویشترط 
وجودها بثمن امثل فان زاد لم يجب 
الحج ۱ 
ویجب حبل اماء والزادبندز نا جرت 
المادة به فى طریق مكة 


1 اه 
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لام 


ممه 
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الأحكام 
( فرع ) لو لم يجد ماایضرفه فى الزاد 


۱ والماء 4 ولکنه کسوب وکت ب 


ما يكفيه ووجد نفقة © فهل یلزمه 
الحج تفویلا على الکسب ؟' 

( آما حکم السالة ) فاذا كان بینه 
وبين مكة منسافة قصر فیها الصلاة 
لم يلزمه الحج 

وإذا وجد مشقة شديدة فى .ركوب 
المحمل اشترط فى حقله التکنیس 
ونحوها بحيث تندفع غنه الشفة: 
وان وجد ما يشنترى بذ الزاد 
والراحلة » وهو محتاج. إلينه لدين 
عليه لم یلزمه ۱ 

أما إذا احتاج إليه لنفقته من تلزمه 
نفقته مدة ذهابه ورجوعه قلا يلزه 
الحج ۱ 
(اما) إذا احتاج إلى مسكن أو خادم 
یحتساج إلى خسدمته وليس معبه 
ما يفضل عن ذلك فهل يلزمه الحج؟ 
فيه وجهان ( اصسحهما !الا يلزيه 
( والوجه الثانى ) يلزمه الجج وبيع 
السکن والخادم ۱ 

( فرع ) لو كان فقیها وله کنب فهل 
پلزمه بیعها للحج ؟ إن لم يكن له من 


.كل کتاب إلا نسخة لم يلزمه 


وإن احتاج إلى الاح و وهو شاف 
العنت قدم النكاح 
إذا كانت له بضاعة 'يتكسب بهنا 


٠‏ كفايته وكفاية عياله نهل يلزمه الحج؟ 


فيه وجهان ( آحدهما ) لا يلزمه 


( الثانى ) وهو الصحيح يلزمه الحج 
لانة واجد للزاد والراخلة 
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الاحکام 

وان لم يجد الز اد و الراحلة وهو قادر 
علی الثی وله صنمة یکتسب بها 
كفايته لنفقته » استحب نه أن يحج 
( فرع ) يستحب لقاصد الحج أن 
يكون مغليا عن التجارة: فان خرج 
بنية الحج والتجارة فحج واتجر صح 
حجة 

( فرع ) فى مذاهب العلماء فيمن 
عادته سؤال الناس والمشى ٠‏ مذهبنا 
انه لا پلزمه الحج 

( أما الأحكام ) فقال أصحابنا : 
يشترط لوجوب الحج امن الطريق فى 


النفس والمال والبضع . ويكره بذل 
المال للراصدين 
ولو امتنع محرم المراة من الخروج 
معها إلا بأجره 


( فرع ) يشترط لوجوب الحج وجود 
رفقة يخرج معهم فى الوقت الذى 
جرت عادة بلده بالخروج فيه 
اختلنت نصوص الشانعی فى ركوب 
البحر فقال فى الام والاملاء ما ذكره 
الصنف وقال فى الختصر : ولا يتبين 
لى أن أوجب عليه ركوب البحر 

( ابا ) المراة فان لم نوجب ركوب 
البحر على الرجل فهى اولی 

( فرع ) إذا حکمنا بتحريم ركوب 
البحر للحج عند غلبة الهلاك كما 
سيق فيحرم ركوبه للتجارة ونحوها 
من الاسفار المباحة 

( فرع ) إذا كان البحر مفرقا أو كان 
قد اغتلم وهاج جرم ركوبه لكل سفر 
( فرع ) فى انه يجب الحج فى البحر 
إن غلبت فيه السلامة وإلا فلا وهر 


الصفحة الأحكام 

۷ إن وجد للاعمی زاد وراحلة ومن 
يقوده ویهدیه ازمه الحج 

٩‏ (اما حكم السألة ) لا يلزم السراة 
الحج الا إذا آمنت على نفسها بزوج 
او محرم او نسوة ثقات لزمها الحج 
بلاخلاف 

8 والجواب عن حديث عدی بن حاتم 
انه إخبار عما سيقع فهو محمول 
على الجواز 

15 ولم يشترط احد من أصحابنا أن يكون 
مع كل واحدة منهم محرم أو زوج 

۰ (فرع) هل يجوز للمراة أن تضاقر 
لحج انتطوع ؟ 

۰ ويستدل للتحريم أيضا بحديث ابن 
عمر 

۷۰ ( فرع ) يجب الحج على الخنتی 
الشکل البالغ 

۷۱ (فرع) اتفق آصحابنا على ان الراه 
إذا اسلمت فى دار الحرب نزمها 
الخروج إلى دار الاسلام 

١‏ امکان السیر بحیث يدرك الحج شرط 
لوجوبه 

۷١‏ ( واما ) الصلاة فانها تجب بأول 
وقتها امکان تتمیمها 

۷۲ من كان فى مكة أو كانت داره من مک 
على مسافة لا تقصر فیها لصلاة 
فان كان قویا على الشی لزمه الحج 

۴ ومن تدر على الحج ماشیا وراکبا 
فالافضل أن يحج راکبا 

۲ (غرع ) فى مذاهب العلماء فى الحج 


ماشيا وراكبا آیهیا أفضل ؟ 


۳ 


الصفحة 
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الاحکام : 
( فرع ) الحج .على القتب والزاملة 
أفضل من الحمل لن اطلق ذلك 
( آما الاحکام ) فأولها بیان حقيقة 
العضوب ؛ فمن كان به علة يرجى 
زوالها فليس هو بمعضوب 


وان وجد مالا 4 وژجد من استأجره 


باجرة الثل لزمه الحج 


۷إا لزمه الحج فلم یحج ختی مار 


۷۸ 


۷۸ 
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" الخج وله احوال ( 


ot 


معضوبا » فهل پلزمه الحج على 
الفور ؟ ام على التراخی ؟ 


الت الحم على الم ون 


لا يجد الال » لکن يجد من بحصل له 
((أحدها ) ان يبذل 
له اجتبی مالا لیستاجر به 
( الثانی ) أن یبذل واحد من بنیه أو 
بنساته أو اولادهم وان سفوا 
الاطاعة فى الحج عنه 
ولو شك فى طاعة الولد لم بازمه 
وإذا ا شرواط وحوب الحج 
بالطاعة فمات المطيع قبل أن يأذن 
له أو رجع عن الطاعة 
ولو بذل الولد الطاعة ثم اراد 
الرجوع . فان كان بعد إحرامه ‏ 
( الال الثالث ) ان ييذل الأحير 
الطاعة فیجحب قبولها 
( الحال الرابع ) أن يبذل.له الولد 
فيه وجهان أصحهما إ لاا مجحبه ` 
(فرع ) إذا افسد الطیع الباذل حجة 


انقلب إليه ۱ 


الأحكام 


ألصفحة 

۸۱ ( فرع ) إذا بذل الؤلد الطاعة لأبويه 
فقبلا لزمه 

ام ( فرع ) وإذا كان اعلی العضوب 
حجة نذر. أو قا فهی كحجسة 
الإسلام 

۸۱ (فرع ) لا یجزیء وا المعضوب 


AT 


۸ 


AY 


AY 


AY 


۸۳ 


AY 


AT 


بغير إذنه بخلافب قضاء الدين عن 
غيره 

(واما) صحة الحج فلا تتنضی ثذوت 
ملك له واما العضنسوب فنازمه 
الاستنابه 

( فرع ) العضوب إذا كان من أمكة 
أو بينه وبینها دون مسافة القصد 
لا يجوز له أن يستنيب ف, الحج 

( فرع ) إذا طلب الوالد المعضنوب 
العاجز عن الاسنئجار من الولد ان 
يحج عنه 

( فرع ) لو استاجر المطيع آنس‌انا 
ليحج عن الطاع العضوب فان كان 
الطیع_ ولدا فالمذهب أنه یلزم لت 
الحج أ 

( فرع ) إذا كان للمنعضوب مالا » 
ولم يستأجر من يحج عنه لامتئاعه 


' ( فرع ) یشترط أن ینوی الباذل للحج 


عن العضوب ۱ 

( فرع. © إذا بذل الولد الطاعة > 
وتلها الاب » ثم مات الجاذك 3 قبل 
الحج 
( فرع ) يلزم الباذل أن يْحج من 
الميقات فان جاوزه لزمه دم 
( فرع ) وشرط الباذل الذی يصح 
بذله ویجب به الحج أربغة (احدها) 
آن يكون ممن يصح أمنه أداء حجة 
الاسلام بنفسه : 


اتصرفحة 


AY 


۸ 


2۸0 


۸1 


AY 


۸۸ 


۹ 


( الثانی ) کونه لا حج عليه ( الثااث ) 
ان یکون موئوقا ببذله له ( الرآبع ) 
ان لا یکون معضوبا 

( فرع ) فى مذاهب العلماء فى وجوب 
الحج على العضوب إذا وجد مالا 
واجیرا باجره الثل 

( فرع ) فى مذاهبهم فى العضوب 
إذا لم يجد مالا یحج به غيره ٠‏ 
( فرع ) فى مذاهبهم فيما إذا احج 
المعضوب عنه ثم شفى 

والمستخب لمن وجب عليه الحج أن 
یقنمه 

( أما احکام الفصل ) نفیه مسألتان 
( إحداهما ) الممستحب لن وجب 
عليه الحج بنفسه أو بغيره تعجيله 
( ثانيهما ) إذا وجدت شروط وجوب 


. الحج وجب التراخی 


( فرع ) فى مذاهب العلماء فى كون 
الحج على الفور أو التراخی 
واحتج الشافعى والاصحاب بان 
فريضة الحج نزلت بعد الهجرة 
وثبت بالاحادیث الصحيحة واتفاق 
العلماء أن النبی - صلی الي عليه 
وسلم ‏ غزا حنينا بعد فتح مكة 
واحتج أصحاينا بالأحاديث الصحيحة 
أن الرسول س صلی الله عليه 
وسلم امر فى حجة الوداع من لم يكن 
معه هدی الاحرام یالحج ویجمله 
عمرة 


. اسلوب الكلام فى المسالة أن تقول : 


العبادة الواجبة ثلائة اتسام 
(أحدها ) ما يجب لدفنع حاجة 
المساكين العاجزة وهو الزكاة 


آأصفحة 


۹. 


531 


4١ 


3 


1١ 


۹۲ 


۹۲ 


۹۲ 


417 


( والثانی ) ما تعلق بغير مصلحة 
المكلف وتعلق بأوقات شريفة فالصلاة 
وصوم رمضان 

( والثالث ) عبادة تستفرق العمر 
وهى الإيمان 

( والرابع ( عبادة لا تنعلق بوقت 
ولا حاجه ولم تشرع شغ َة 
للعمر » وکانت مرة واحدة فى العمر 
و هی الحج 

(وأما ) الجواب عن احتجاج الحنفية 
بالية الكريمة وان الامر يقتضى النور 
( واما ! الحديث ١‏ من اراد الحج 
( والجواب.) عن قياسهم علی‌الصوم 
أن وقنه مضیق فکان فعله مضیت 
بخلاف الحج 

( والجواب ) عن قياسهم على الجهاد 
وجهین ( أحدهما ) لا نسلم وجوبه 
على الفور بل هو موکول إلى رای 
الامام ۱ 

( الثانی ) أن فى تأخير الجهاد ضرر ا 
على السلمین 

( والجواب ) على قولهم إذا اخره 
ومات فالصحیح عندنا موته عاصیا 
( وف الفصل مسائل ) ( |حداها ) إذا 
وجب عليه الحج فلم يحجححتى 
مات تبينا عدم الوجوب لتبين علامة 
عدم الامكان 

وإن هلك ماله بعد حج الناس وقبل 
الرجوع او إمكانه فانه لا يستقر لانه 
پشترط بقاؤه فى الذهاب والرجوع 


مكم 


الصفحة 


19 


۹۳ 


15 


۷ 


۹۸ 


۹۹ 7۸ اما ' 


الاحسکام 
( ثانیهما ) حيث وجب عليه الحج 
وامکنه الاداء فمات: بعد استقراره 
يجب تضاژه من ترکته 
قول غریب للشافعئ : أنه ۷ يحج 
عن الميت إلا إذا اوصى بها : 
( الثالثة ) إذا وجب غایه‌الحج وتمكن 
من أدائه واستقر.:وجوبه فمات 


بعد ذلك ولم يحج ١‏ 

ولو آخر الصلاة عن اول الوقت 
فمات أثناءه ا 

( فرع ) فى مذاهب'الطلماء فى الحج 
عن الميت ا 

وتجوز النيابة فى حج الفرض فق 
موضعین ۱ 

١‏ السرورة ) هو الذى لم يخ حجة 
الاسلام 


۱۹۹ 


( اما الأحكام ) قال الفنسافعی 
والاصحاب : تجوز النيابة فى حج 
الفرض الستقر فى 7 
( آحدهما ) العضواب ( و الثانی ) 
الیت 

E E 
الاسنتنابه فيه عنحئ ليس بمعضوب‎ 
ولا عن ميت لم یوص به بلا خلاف‎ 
وأما ) الحجة الواجبة بتضاء ار‎ ( 
نذر فيجوز النيابة فيها عن العضوب‎ 
باذنه ولا تجوز بغير إذنه » ونجوز‎ 
عن الميت باذنه وبغير إذنه‎ 

) إذا كان الرض والعلة غير 
مرجو الزوال فله الاستنابه 

( فرع ) قد ذکرنا انه إذا كان مریضا 
غير مأيوس منه لا يجوز أن 
پستنیب ؛ ولو اس تناب ومات 
لا يجزئه على اصح التولین 


الصفحة ٠‏ الاهسکام 

۰ ( فرع ) یعرف الأیه يوش منه تقول 
مسنلمين. عدلين من اهل الخيرة 

۰ ( فرع ) الجنون غير مأيوس من 
0 : 

۱ (فرع ا إن مات وعليه 
حج الاسلام آو قضاء نذر وجب 
و د 
دوص 

NEN, ۱۰۱‏ بو 
۳۳ 4 ی 

۷ فصة ( لبيك عن شبرمة‎ ١ 

۳ « أما احكام التصل ) نفیه مسائل 
( آحداها ) قال الشافعی وال صحاب 
لا يجوز لمن عليه حجة الاسلام أو 
حجة قضاء أو نذر أن حج عن غيره 

۳ الايجوز للضرورة الحج:عن غيره 

۶ (المسالة الثانية ) ( واما ) إذا 


استأجر للحج من حج,ولم يعتمر او 
للعمرة من اعتمر ولم يحج فقن 
الاجير 


.1 ا سا 


۱۰ 


۱۰ 


1.0 


إليه 

(المسنالة الثالفة ) ( اما ) إذا 
استاجر رجلان شخضا ليحج عن 
احدهما ويعتمر عن الآخر 

[ فرع ) لو احسرم الاجير عن 
المستأجز > “ ثم نذر ججة 

( المسألة الر ابعة ا 
من لم یحج صرورة ؟ 

هل يكره تسمية الطواف شوطا ؟ 


الصفحة 


1.0 


1. 
1 


۱۰۷ 


۱۰۸ 


( فرع ) فى مذاهب العلماء فیمن 
عليه حجة الاسلام وحجة نذر 
فصل فى الاستثجار للحج 

0 الاستئجار اما 
أو إلزام 

( فرع ) ا ينقسم إلى ضربين 
فالاجارة ( أحدهما ) بيع عين 
( والآخر ) بيع صفة وهو السلم 

( فرع ) أعمالالحج يجب أن يعلمها 
المتعاقدان 

هل يشترط تعيين الميقات الذى 
( أصحها ) فيه قولان ۱ اصحهما ؛ 
لا يشترط 

( والطريق الثانى ) إن كان للبلد 
طريقان مختلفان الیقات اشتر 

( الطريق الثالث ) إن كانالاستئجار 
عن حى اشترط 
فلا 

) الطریق الرابع ) يشترط قولا 
واحدا 

( فرع » إذا قال المعضوب من حج 
عنى غله مائة درهم © فحج عنه 
آنسان استحق المائة 


عن الشخص 


ون کان عن ميت 


.. للأصحاب فى المسالة ثلاثة اوجه 


) 0 2( وقوع الحج عن 
المستأجر © و يستحق الأجير الأجزة 
المسماة 

( الوجه الثانى ) یقع عن الستأجر» 
ويستحق الاجير اجرة المثل 

( الوجه الثالث ) يفسد الإذن » 
ويقع الحج عن الاجير 


ط بیانه 


الصفحة الاحسکام 

' (فرع ) إذا استاجر من یحج عته‎ ٠ 
بأجرة فاسدة‎ 

111 ( فرع ) تجویز تقدیم إجارة العين 
على وقت خروج الناس للحج 

۳۴ ۱ فرع ) إذا لم يشرع فى الحج 
فى السنة الأولى لعذر أو لغير عذر 

۳. وان كان الاستئجار عن ميت 

11€ ( فرع ) إذا انتهى الأجير إلى 
الیقات التمین للاحرام 

٠٥‏ إذا تجاوز الیقات یلزم الاجیر الدم 

5 (فرع ) قال الشانعی : الواجب 
على الاجیر أن يحرم من الميقات 

007 إذا عدل الاجیر عن طريق الميقات 
المعتبر إلى طريق آخر ميقاته مثل 
المعتبر أو اقرب إلى مكة فطريقان 

۷ لو لزم الدم لترك مأمور به ففيه 
طريقان . 

۱1۸ ( فرع ) إذا اسستأجره للقران فلم 
يمتثز ۰ 

۸ إذا عدل إلى الافراد محج ثم اعتمر 
فان كانت الاجارة على العين لزم 
أن برد من الاجرة حصة العمرة 

۱٩‏ إن عدل إلى التمتع 

115 ( فرع ) إذا استأجره للتمتع فامتثل 
فهو كما لو أسستأجره للقران فامتثل 

۱۳۰ (فرع ) لو استأجره للافراد فامتثل 

٠‏ (فرع) إذا جامع الاجیر وهو محرم 
قبل التحلل الأول فسد حجه ؛ 
و انقلب الحج إليه 

١‏ (فرع) إذا احرم الاجیر عن 


المستأجر ثم صرف الاحرام إلى نفسه 
ظنا منه أنه ينصرف 


oY 


الآاحكام 

١‏ _(فرع ) إذا مات الحاج عن نفسه 
فى آثنائه هليجوز النيابة على حجه ؟ 

۱۴ (فرع ) إذا مات الأجير فى اثناء 
الحج فله احوال ( احدها ) يموت 
بعد الشروع فى الارکان وقبل فراغها 

٤‏ ( الخال الثانى ) ان يموت بعد 
الشروع فى السفر وقبل الاحرام 

۲ ( الحال الثالث ) أن يموت بعد 
فراغ الارکان وقبل فراع باقی‌الاعمال 

6 (فرع ) إذا احصر الاجیر قبل 
إمكان الاركان تحلل : 

6 فرع ) لو استأجر المعضوب من 
تطوعا فوجهان ۱ 

051 (فرع ) قال اصحابنا : لو استاجر 
معا ۱ ۱ 

7 (فرع ) إذا استأجر ائنان لیحج 
عنهما أو امراة بلا اجار ة 

۷. (فرع ) زيارة قبره -- صلی الله 
عليه وسلم - لا تدخله النيابة 

۷ اما الدعاء عند قبره ‏ صلی الله 
عليه وسلم ‏ فتدخله النيابة 

۷ ۱ فرع ) فى مذاهب العلماء فى 


الاستئخار للحج ' 
۸ فرع ) إذا استأجره ليفرد الح 
ع)! و ليفرد الحج 


والعمرة فقرن عنه 


۸ (فرع؛ لا باس ان يكترى حملا من 
ذمى والذمى لا يدخل الحرم 
۸ (فرع ) إذا أوصى ان يحج عنه 


فلان فمات أحجوا عنه غيره 


oA 


الصفحة 
۱۳۸ 


الاحسکام . 


لا يجوز الاحرام بالحج إلا فى آاشهر 


الحج 


65 ( فى الفصل مسائل ) ( إحداها): 
فيما يتعلق بالفاظه فقوله تمالى: 
( فمن قرض فيهن الحج  )‏ أ 

۹ (وأما ) الرفث 

01 (وأما ) التسوق 

۹ !وا ) الجدال 

) (وأما) قوله تمالی ( الخج اشهر‎ ٩ 
1  .ثلاثلا والراد شهران وبعض:‎ 

۰ (واما ) قول الضستف : ولان 


ال(حرام نسك من مناسك الحج 
٠‏ (وأما ) قول الصنف : لانها عبادة' 


واما قوله : کصلاة الظهر إذا احرم 


۱۳۰ 
بها قبل الزوال فانه ينعقد (حرامه 
بالغفل ۱ ۱ 

۱ (المسالة الثانية ) لا ينفقد الإحرام 
بالحج إلا فى اشهر الحج ' : 

١‏ (المسالة الثالثة ). هذل ينعقد 
الإحرام بالحج فى غير اشنهره عمرة؟. 
واحدة اكثر من حجة 

۲ قال اصنحابنا : ولو حبرم 


بحجتین أو عمرتین انعقدت احداهما 
٠‏ ولا تنعقد الاخری 


۲ (غرع ) لو احرم قبل آشهر الخج؛ : 
ثم شك هل احرم بخج آم. بعمزة ؟. 
۳ ( فرع ) قال الشافعی فى مختصر 


الزنی : اشهر الحج شنوال وذى. 
القعدة وتسع من ذى الحچة ‏ 


آلصفحة 

۳ فرع )فى مذاهب العلماء فى وقت 
الإحرام بالحج 

٥‏ (فرع) فى مذاهب العلماء فى آأشهر 
الحج 

۱۳۷ فرع ) فى مذاهبهم فيمن اهل 

۷ واما العمرة فانها تجوز فى جميع 
شهور السنة 

۸ ۱ اما الاحکام ) فقال الشانعی 
والاصحاب : جمیع السنة وقث 

إن 

۸ قال اصحابنا : ويستحب الاعتمار 
فى اشهر الحج وف رمضان 

۹ ناما ) إذا نفر النفر الأول فأحرم 
بعمرة فیما بقی من ایام التشریق ليلا 
او نهارا فعمرته صحيحة 

۹ غرع) ف مذاهب العلماء فى وشت 
العمرة 

٠‏ (فرع فی مذاهبهم فى تكرار العمرة 
السنة 

۶۱ ویجوز افراد الحج و التمتم بالعمرة 
والقران 

۲ (أما الاحکام ) فقد اتفقت نصوص 
الشافعى والاصسحاب على جواز 
الاحرام على خمسة أنواع : الافراد 
والتمتع والقران والاطلاق والتعليق 

۱:۳ ( فرع ) فى مذاهب العلماء فى 
الافراد والتمتع والقران 

۳ (فرع ) فى مذاهبهم فى الاتضل 
من هذه الأنواع الثلائة 

15 (فرع) قال الزنی فى المختصر: قال 
الشافعی فى اختلاف الحديث : لیس 
شیء من الاختلاف آیسر من هذا 

۰۵ ما ورد من الاحادیث فى الافراد 


" والتمتم والتران 


الصفحة 


fo 
۱1۰ 
۱1۹ 
۳۹ 
۱۷ 
۱۹ 
۳21 
۱90 


10٦ 


10 


1o¥ 


۱۰۷ 


۱6۸ 


۱۹۰ 
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۱۳۹۱ 
۱۹ 


۱۹ 


۱۹ 


( فأما ) حدیث عائشة 
( وآما ) حديث أبن عمر 
( واما ) حديث جابر 
( وأما ) حديث ابن عباس 
( وأما ) ترجيح التمتع : 
) واما ( القران فجاءت فيه أحاديث 
( فرع ) فى الجمع بين هذه‌الاحادیث 
( فرع ) قال الخطابى: طعن جماعة 
من الجهال وكثرة من الملحدين 
فهذه الروايات المختلفة وفى الظاهر 
ليس فيها تكاذب 
وقال الفاضى عياض : ( قد أكثر 
الناس الكلام على هذه الأحاديث ) 
وأما احرامه س صلى الله عليه 
وسلم ‏ بنفسه فأخذ بالافضل 
وقد اتفق جممور العلماء على 
إدخال الحج على العمرة 
( فرع ) قد ذكرنا ما جاء من 
الاحادیث فى الافراد والتمتع والقران 
والاطلاق 
حديث الصبى بن معبد 
( فرع ) ذكر القاضى حسين فى هذا 
الباب من تعليقه والقاضى ابو الطيب 
فى آخر باب صوم المتمتع من تعليقه 
وغيرهما من اصحابنا أن الشافعی 
نقل ان النبى ‏ صلی الله عليه 
وسلم سح أحرم بالحج مطلقا 
نزول التضاء وبیان جبریل 
ظاهر الاحادیث الصحيحة كلها ان 
النبى ‏ صلی الله عليه وسلم ‏ لم 
يحرم إحراما مطلقا بل معینا 
( فرع ) إذا أحرم بالحج لا يجوز له 
فسخه وقلبه عمرة | 
يحتمل ان البخارى اخذ الحديث عن 


مسلم 


015 


الصذحة 


۱۹ 


110 


۱۹۷ 


۱۹۷ 


۱۳۸ 


۱34 


الاحنسکام . 

قال العلماء : والبخاری یس تعمل 
هذه العبارة فیما آخذه لرضا ومناولة 
لا سماعا ۱ 

( فرع ). مذهبنا أن الکی لا یکره له 
التمتع والقران ولا دم عليه 

( فرع ) أجمع الغلماء على جسواز 
العمرة قبل الحج , . 

والافراد أن یحج ثم یعنمر: 


( اما ) الافراد فضورته الاصلية أن. 


يجرم بالحج وحده ويفرغ منه ثم 
يخرم بالعمرة ا 

( وأما ) التمتع فضورته الاصلية ان 
يحرم بالعمرة من بیقات بلده ؛ویدخل 
مكة ويفرغ من افعال العيرة.» ثم 
ينشىء بالحج من إمكة 

(وأما ) ) القران قصورته الاصلية 
إدراج اعمال العمرة فى الحج 
0 شرع | لحرم بالعمرة فى الطواف 
(اما) إذا احرم بلج ثم ادخل عليه 
العمرة 

ويجب على المتمتع دم بخمسة شروط 
( أحدها ) آلا يكون من حساضرى 


' السجد الحرام 


1۷ 


۱۷ 


۱۷۰ 


( فرع ) هل يجب على السکی إذا 
قرن انشاء الاحرام من او فى الحل > 
كما لو أفرد بالعمرة ؟ 

ٍ الشرط الثانى إ! أن يحرم بالعمرة 


2 الشرط لمات |) آن تقع العمرة 


eS و‎ 


۱۷۰ 


.لاه 


( الشرط چ ( الاايعود إلى 
الميقاتٍ 


ااصفحة 
۵ (فرع ) لو دخل القازن مكة قبل يوم 
عرفة ثم عاد إلى الیقات 
۰۱۷۹( الشزط:الخامس ) مختلف فيه وهو 
. اشتراط وقوع النسكين عن شخص 
۱ - واحد . 
۷ (وشزط سادس ) اڅرجه ووی 
وهو نية التمتعم . .: 
۸ ۱ وشرط سابع ) ان يحزم EEE‏ 
من الميقات 
۱۷۸ الفرق بين دم المثمتع ودم .الإسباءة 
۸ (فرع ) قال اصحاینا : هذه الشلروط 
السبعة معتبرة لوجوب الدم وفاقا 
وخلافا ؛ وهل یعتبر فى تسلمیته 
.متمتعا ؟ 
۸ ( فرع ) إذا اغتمر التمثع ولم يرد 
٠‏ العودة إلى الیقات لزبه أن يحرم 
بالحج من نفس مكة ٠.‏ ۱ 
۹ ( فرع )فال صاحب البیان : قال 
الشافعى فى القدیم:؛ : إذا احج رجل 
لنفسه من ميقات فى اشنهر چ 2 
فاما تحلل منه. احرم بالعصرة 
نفسه من أدئى الحل ۱ 
۰ فرع ) إذا فرغ التمتع من افعال 
العمرة ضار حلالا . .. 
۱ ( فرع ) إذا تحال اللتمتع من العمرة 
السائل له أن يحرم بالحج الا بوم 
. التروية : 
۲ فرع ) فى مذاهب العلماء فى مسائل 
سبقت ( منها ).لذا اخرم بالعمرة فى . . 
غير آشهر الحج وفعل امثالها فى 
أشهرة 
۲ (ومنها : 2 ین المنذر: أجمع 
العلماء على ان لن اهل بعمرة فى 
أشهر الحج .ان يدخل علیها :الحج 


17ل ينس الطواف بالبیت : 


الصفحة الاحكام 

۴ ( ومنها ) قال ابن النذر : اجمع 
العلماء على أن من دخل مكة بعمرة 
فى آشهر الحج مریدا للمقام بها ثم 
حج من مكة أنه متمتع 

۲۳ (ومنها ) إذا خرج المكى إلى بعض 
الآفاق لحاجة ثم عاد واحرم بالعمرة 
منه أو من ميقاته وحج من عامه 
فلا دم عليه 


1A‏ ویجب دم التمتع بالاحرام بالحج 

لقوله تعالى : ( فمن تمتع بالعمرة 
إلى الحج فما استيسر من الهدى ) 

۳ ( اما حكم المسالة ) فقد سبق ان 
دم التمتع واجب باجماع المسلمين 
ووقف وجوبه عند الإحرام بالحج 

۳ (واأما ) وقت جوازه فقال اصحابنا : 
لا يجوز قبل الشروع فى العمرة 
بلا خلاف 

۳ وهل تجوز إراقته بعد التحلل من 
العمرة وقبل الاحرام بالحج ؟ 

5 (فرع ) فى مذاهب العلماء فى وقت 
وجوب دم التمتع 

۵ (فرع ) قال أصحابنا : دم التمتع 
شاة صفتها صفة الأضحية: ˆ 

٥‏ نان لم يجد الهدى فى موضعه انتقل 

إلى الصوم ۱ 

7 واما حکم الفصل ) فقال اصحابنا : 
إذ وجد التمتع الهدی فى موضعه 
لم يجز له العدول إلى الصوم 

٩‏ قال اصحابنا : فان وجد انهدی اکثر 
من ثمن الثل فله الانتقال إلى انصوم 

٩‏ قال البفوی : ولو كان برجو الهدی 
ولا يتيقنه جاز الصوم 

۹ هل یستحب انتظار الهدی ؟ 


الصفحة الاحسکام 


۱۸۹ 


1۹1 


1۹۱ 


1۹۱ 


۱۹ 


۱۹ 
۱۹۲ 


۱۹۳ 


۱۹ 


۱۹۰ 


۱۹۹ 
۱۹۹ 


قال اصحابنا : یستحب للمتمتم الذی 
هو من أهل الصوم أن يحرم بالحج 
قبل السادس 

قال اصحابنا : ولذا فات صوم 
الثلاثة فى الحج لزمه تضاو‌ها 

( وأما ) السبعة نوقتها إذا رجع 
ما الراد بالرجوع هل الفراغ ام 
المودة إلى الوطن ؟ 

( وآما ) من بقی عليه طسواف 
الافاضة فلا يجوز صیامه 

( فرع ) كل واحد من صوم الثلائة 
والسبعة ‏ لا يجب التتابع فيه 
( فرع ) ینوی بهذا الصوم صوم 
التمتع » وان كان قارنا نوى صوم 
القر ان 

فان دخل فى الصوم ثم وجد الهدی 
فالافضل أن بهدی ولا يلزمه 
ویجب على القارن دم بلا خلاف ؛ 
فان لم يجد الهدی فعلیه صوم التمتع 
القارن أخف حالا من آلتمتع 

( فرع ) قال الشافعی فى الختصر : 
فان مات المتمتع قبل ان بمستوم 
تصدق عما فاته صدق عن كل يوم 
يمد من حنطة 

فان مات معسرا فقد مات وفرضه 
الصوم 

( فرع ) فى مذاهب العلماء فى منمتم 
ولم یجد الهدى 

) فرع ) مذاهپ العلماء فیمن فاته 
صوم الثلاثة فى الحج 

باب المواقيت 

ميثات اهل الدينة ذو الحليفة 


oV! - 


الصفحة 


الاحسکام 


میقات اهل الشام واهل اتراق 
وامل الیمن ۱ 

حدیت جابر ف ذات. عرق فضعیف 
( واا ) القاب الفصل والناظه 
راما الأحكام ) فئد قال ابن النذر 


وغيره : أجمع العلماء علی :هذه 
المواقيت ۱ 
كال السجابنا قا الحج والعمرة 
زمانی ومکانی 1 
( واما ) إذا احرم خارج الحرم 
کمسیء بلا خلاف ۱ 
( وأما ) الیقات الزبانی للمکی فهو 
کغیر ه ۱ : 

_ الکی صنهان, * 
لو أحرم امل ا من العقية 
(فرع) أعيان هذهالمواقيت لا تشترط 
بل يصح حذوها ! 


( فرع ١‏ الاعتبار ف هذه الواقیت 
E‏ 
و 
اهلها ۱ 

ع یت بت تیوه 
ومن كانت داره قوق ل الیقات قله ان 


يحزم من الیتات > وله ان يحرم 


فوق اليقات 

( اما احكام الفصل: )7 الأجمع من يد 
به من السلف والخلف من الصحابة 
فمن بعدهم على آنه يجوز الاحرام 
من الميقات ومما فوقه 


۵ هل الاحرام قبل البتات انضل ؟ 


كلاه 


الصفحة 


۲۰۹ 


۳۱۱ 
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۳ 


الاحسکام 


والاصح على الجملة ان الاخرام من 
الیقات افضل للاحادیت؛ الصحرحة 


الشهورة 

( فرع ) فى مذاهب العلا ق هذه 
.المسألة 

( فرع ) ما الفرق بين يقات الزمان 
والکان و 
ومن كان داره دون لبقت نميقاته 
إذا مر الآفاقى بالميقات: لا يريد نسكا 


( فرع # فى مذاهب العلماء فى هذه 
المسألة 
(فرع ) حکی الشافعنی وابن النذر 
عن ابن عمر انه أحرم من الفرع 
امل مكة ميقائهم خجة ؛ وادنی الحل 
رة ۱ ور 
والافضل من الجعارنة 'جعرانة » والا 
من التنعیم : 
( اما الاحکام ا تا 
( إحداهما ) ميقات الك بالحج نفس 
مكة 
( السالة الثانئية ۳ كان بمكة 
مستوطن او عابر سبیل ؛ وازاد 
العمرة فمیقاته ادنی الحل : 
( وأما. ) المستحب أن یعتمر من 
جعرانه 
( وآما ) قول السنت ف التبیهٌ . 
الافضل أن يخر ها من “التتعيم 
شغلط ومنكر 4 ولا يعد من الذهب 
(وأما ) قؤل الغز زالى فى البسيط » 
وقول غيره إنه ‏ صلى الله عليه 
وسلم اهم بالإحرام بالعمرة من و 
الحديبية فغلط صریح | : 


الصفحة 


1۲ 


۳1 


۳۱۰۵ 


۳۵ 


۳۱۰ 


۳۱۹ 


۳۱۷ 
IA 
1۸ 


۸ 


۳۱ 


( فرع ) یستحب لن اراد الاحرام 
بالحج من مكة أن يحرم یوم الترویه 
من بلغ الميقات مريدا للنسسك 
لا یجاوزه حنى يحرم 

( فرع ) مذاهب العلماء فى هذه 
المسألة 

الشريف العثمانى من أصحابنا 
يقول : إذا جاوز المدنى ذا الحليفة 
غير محرم وهو مريد للنسك »© فبلغ 
مكة غير محرم ؛ ثم خرج منها إلى 
میقات بلد آخر واحرم منه فلا دم 
عليه 


وإن نذر الإحرام من موضع فوق 
الیقات 

فان كان من اهل مكة خرج لاحرام 
الحج 

جماع الناس لا يفسد العمرة 

باب الاحرام وما يحرم فيه 

المستحب أن يغتسل قبل الإحرام 


.قصة ولادة اسماء بنت عميس ف 


حجة الوداع 

( اما الاحکام ) ففيها ائل 
( إحداها ) اتفق العلماء على أنه 
يستحب الفسل عند إرادة الاحرام 
( السالة الثانية ) إذا عجز المحرم 
عن الغسل تيمم 


: (واما ) إذا وجد دن الماء مالا يكفيه 


للغسل 
( المسألة الثانية ) قال الصنف : 


قال الشافعى ف الام یفتسل الحرم 
لسبعة مواطن 


الصفحة 


۳۳۲۳ 


۳۳۲۳ 
۳۳۲ 
۳۳۳ 
۳ 


۳۹ 


۳۷ 


¥ 


۳۳۷ 


۳۳۹ 


۱۳۰ 


۳۳۰ 


تدرف 


الأحكام 


ثم يتجرد من المخيط فى إزار ورداء 


والمستحب أن يصلى ركعتين 
حديث من لم يجد الازار نلیلبس 
السراويل 

تعليل ابن عباس لاختلاف الناس فى 
حجته -_ِ صلى الله عليه وسلم 

( اما احکام الفصل ) ففیه مسائل 
( إحداها ) السنة ان يحرم فى إزار 
ورداء ونعلين 

( المسألة الثانية ) يستحب أن يتطيب 
فى بدنه عند الاحرام سواء الذى يبقى 
له جرم بعد الإحرام والذى لا يبقى 
وسواء الرجل والراة 

قال اصحابنا * وسواء ؤ, استحبابه 
للمراة الشابة والعجوز 

( السالة الثالثة ) اتفق اصحابنا على 
أنه لا یستحب تطییب ثوب الحرم 
عند الاحرام 

( فرع ) قال اللتشسافعى ف الام 
والختصر : أحب للمراة ان تختضب 
للاحرام ۱ 
قال أصحابنا : ويستحب للمرأة عند 
الإحرام آن تمسح وجهها ايض 
بشىء من الحناء 

قال اصحابنا * ويكره للمرأةالخضاب 
بعد الاحرام 

( المسألة الرابعة ) قال اصحاينا ٠‏ 
يسستئحب أن يتأهب للاحرأم مع 
ما سبق عليه العانة ونتف الإبط > 
وقص الشارب: وقام الاظنار وغل 
الرس بسدر 


۷۲ 


الأحكام 


الصفحة 
۲ (المسألة الخامسُة ) يستحب أن 
- یصلی ركعتين عند الاحرام 
۴ (المسألة السادشة ) هل الأفضل 
أن يحرم عقب صلاة الاحرام وهو 
جالس أم إذا ‏ :انبعثت به راحلته 
متوجهة إلى مقصده‌حین‌ابتداءالسیر؟ 
۱۳ :فرع ) فى مذاهب العلماء فى الطيب 
عند إرادة الاحرام 
۵ (فرع ) فى مذاهبهسم فى الوقت 
الستحب للاحر ام 
۵ ولا يصح الاحرام الا بالنية 
۵ ( ما الاحکام ) فقال اصسحابنا 
ينبغى لرید الاحزام .ان ینویه بقلبه 
ویلفظ بذلك بلسپانة 
۹ (واما ) إذا لبی ولم ينو فللأصحاب 
طريقان ( الذهب ) القطع بانه 
لا ینتتد احرامه ! 
۹ ولو نوی ولم بلب ففيه أربعة اوجه 
الصح يح ينعقد احرامه 
۷ (غرع ) قد ذكرنا انه مذهبنا الشهور 
ان الاحرام ینعقد بالنية دون التلبية 
ولا ينعقد بالتلبیه بلا نية 
۷ وله أن يعين ما يحرم به لفقا 
ولا ينعقد الا ما نواه بقلبه 
۸ [أما الأحكام ) نفیه مسسائل (إحداها) 
للاحرام حالان ( آحدهما ) أن ینعتد 
عينا ( والثانى :) أنه. ينعقد مطلقا 
(والمساألة الثانية » هل الافل 
اطلاق الاحزام أواتغيينة ؟ ففيه قولان 
اصحهما التميين أقضل 
۹ (اسالة الثالثة) إذا نوی بقلبه حجا 
ولبی بعمرة أو عکسه انعقد ما فى 
قلبه دون لسانه ! 
۷« 


الصفحة الأحكام 

۹ وان قال: : املالا فاملال نلان 

۳۰ إذا احم عمرو بما احرم به زید جاز 
بلا خلاف 

۳۰ ( أما ) إذا كان إحرام زید فاسندا 
فوجهان ) أصحهما | اتعقاده : 

۰ (أما ) إذا كان احرم مطلثا ثم عينه 
قبل احرام عمرو فوجهان (اصحهما) 
ينعقد إحرام عمرو مطلقا 

۲ فرع ) آما إذا علق إحرامه فقال : 
إذا أحرم زيد فأنا محرم فلا یصح 

۳۳ فرع إذا آحرم وا نون 
فأحصر زید وتحلل ٠,‏ لم.یجز لعمرو 
ان یتحلل ۱ ۱ 

۲۳ (فرع ) إذا احرم یجج او عمرة وتال 
فى بیته + إن شاء الله 

۱۳ إذا احرم بحجتین او عمرتین لم ينعقد 
الاحرام بهما 

5 إذا احرم بنسك تم نسیه 

57 ا للشك حالان ( آحذهما ‏ عروض 
الشك قبل عمل شبیء من افمالالحج» 

۱ قلفظ الثشافعئ؛ أنه قازن 

۸ ( الحال الثانی ) عروض الشك بعد 
فعل شئء من أفمال الك هو . 
ثلاثة اضرب : ( الضرب الاول ) أن . . 
نعرض بعد الوقوف بعرفه وقبل 
الطو اف فیجزثه الجج 

۳1۹ ( والضرب الثاتی ) :أن يعرض الشك 
بعد الطواف وتبل الوقوف 

۰ ,والضرت الثالت ):.آن يعرض الشك 
بعد الطواف والوقوف 

Yo! 


( فرع ) لو تمتع بالعمرة إلى الحچ ۱ ۱ 
فطاف طواف الإناضة ثم بان أنه ٠٠‏ 
كان محدثا فى طواف العمرة 


الصفحة الاحكام 

۳ يستحب أن يكثر من التلبية 

۵ . الكلام على حديث ( انضل الحج 

- السح والسبخ ) 
۷ معنى ( لبيك ) ومل‌هی مقرد أو مثنی 
مه ( آما الاحکام ) فانفق العلماء على 
م استحياب التلبية 5 1 
۹ وهل ی تحب التلبية فى طواف 
القدوم 5 والسعی بعده ؟ 
۹ قال الشافعی والصنف والاصحاب : 
>” ویستحب الا یزاد على تلبية رسول 
الله صلی الله عليه وسلم 
۰ ویستحب الا يتكلم فى أثثاء تلبیته بأمر 
أو نهى أو غيرهما لكن لو سلم 
عليه رد 

۶ (فرع ) قال صاحب الحاوى : قال 
الفاافعى فى الأم : وإذا لبى 
فاستحب أن يلبى ثلاثا 

۰ (فرع ) قد ذكرنا أن التلبية مستحبة 
بالاتفاق وليست واجبة 

5 ( فرع | فى استحباب اتبية فى كل 
مكان وفى الأمطار والبرارى 

١‏ اذا أحرم الرجل حرم عليه. حلق 
الراس 

۲ (.اما الأحكام ) فأجمع المسلمون على 
تحريم حلق الرأس 

۲ قال أصحابنا : ولو قطع يده او بعضص 
أصابعه وعليها شمر أو ظفر 
فلا فدية بلا خلاف 

۲ (فرع)ف مسسائل من مذاهب العلماء 

" متعلقة بالحلق والقلم 

۳ ويحرم عليه أن يستر رأسه 

۴ ويحرم عليه لبس القميص 

۶ ویحرم عليه لبس السراويل ' 


الصفحة الأحكام 

5 ويحرم عليه لبس الخفين للخير 

۵ ولا يحرم عليه سستر الوجه 

۵ ويحرم على الراة ستر الوجه 

5 (واما) حديث عائشة ( كان الركبان 
يمرون بنا ) فضعيف 

۷ (أما الاحكام ) فالحرام على الرجل 
من اللباس فى الإحرام ضربان (ضرب» 
متعلق بالراس ( وضرب ) بباقی 
البدن 

۸ وحكى الشانعی فى الام أنه لا باس 
بحمل المكتل على را 4 وحكى 
البندنيجى وجوب الفدية فى الاملاء 

۸ ولا يشترط لوجوب الفدية ستر جميع 
الرأس 

۳۹۹ أجمع العلماء على مقع المحرم من 
لبس الثمیص والعمامة و القلنسوه 
والسراويل والبرنس والخف 

۰ واللبس الحنرام الوجب للفدية 
محمول على ما يعتاد فى کل ملبوسس 

۰ (فرع ) يجوز أن يعقد الازار ویشد 
عليه خیطا 

١‏ ( واما ) عقد الرداء فحرام وکذلك 
خله بخلال او بمسك . ولا يحرم 
الإزار 1 

۲ (فرع) إذا شق الإزار نصفينوجعل 
له ذيلين ولف على كل. مساق نصفا 
وشده فالصحيح وجوب الفدية 

۲ ( فرع ) يحرم على الرجل لبس 
القفازين بلا خلاف 

۳۴ (فرع ) لبس الخف حرام على الرجل 
الحرم ٠‏ 

۳ (فرع ) إذا ادخل رجليه إلى ساتی 


خفيه أو ادخل إحدى رجليه إلى 
قرار الخف دون الاخری فلا فدية 


ولاه 


اتصفحه 


YY 


۳۷ 


۳۷ 


۳۷ 


۳۷ 


۳۷۵ 


۳۷۳۹ 


۳۷۳۹ 


الاحكام 
( فرع ) لو كان على المحرم جراحة 
فشد عليها خرقة فان كانت فى غير 
الراس فلا فدية 
( فرع ) لو لف وسطه بعمامة أو 
أدخل يذه فى کم ثمیص منفصل 
نلامدية ||| 
( فرع ) فال أصحابنا : سواء فى كل 
ما ذكرناه اللبس فى زمن طويل 
وقصير ١‏ 
( فرع ) هذا الذى ذکرناه كله إذا ثم 
يكن للرجل عذز فى اللبس فان كان 
عذر ففيه مسائل (إحداها) إذا احتاج 
إلى ستر راسه أو لبس المخيط فجاز 
الستر ووجبت الفدية 
( الثانية ) إذا لم يجد رداء لم یجز 
له لیس القمیص ۱ 


( الثالثة ) إذا لم يجد نعلیه جاز لبس. 


الداس وهو المكعية 
( فرع ) هذا الذى سيق فى أحكام 
الرجل ( اما ) |المراة 
( فرع ) ما ذكرناه فى إحرام الراة 


ولبسها من تصنوص الشافعى 


يفف 


YA 


۳۷۸ 


۳۷۹ 


۳۷۹ 


۷۹ 


والاصحاب لم یفرقوا بين الد 
والامة ۱ 

(فرع ) آما الخنثی الشکل أن ستر 
وجهه فلا فدية فيه . 

( فرع ) فى مذاهب العلماء فيمن لم 
يجد نعلین . , ۱ 
(فرع ) إذا لم يجد [زارا جاز له لبسس 
السراويل بلا فدية 

( فرع ) قد ذكرنا أنه لا يجوز للمحرم 
لبس القباء : 

( فرع ) مذهبنا أنه يجوز للمحرم أن 
يستظل فى الحهل بما شاء 


الصفحة الأحكام 


581 


Ao 


۱/۸۰ 


A٦ 


A٦ 
TAA 


۸۹ 


A۹ 


( فرع:) مذهبنا انه يجوز للرجل 
الحرم ستر وجهه ولا فدية عليه 
(فرع ) ) قد ذكرنا: أن الاصح عندنا 
تحریم لبس القفازین للمرأة ' 


( أما الأحكام ) فیحرم .على الرجل' 


والمراة اتال الطیب 


ولا عبتت رائحة الت دون چاه 


بأن جلس فى دکان عطار أو عند 


ولو شد مسکا أو كافورا أو عنيرا فى 
طرف ثوبه او ليسته الراة حشوا 
بشیء منها وجبت الفدية قطعا 

( فرع ) لو خفيت رائحة الطيب او 


الثوب المطيب لمرور الزمان أو لغبار 


وغيره. حرم استعماله 


( فرع ) لو كان المحرم أخشم لا يجد' 
رائحة فاستعمل الطيب لزمته 'لفدية 


بلا خلاف 


وان لبس إزارا مطيبا لزمته فدية: 


واحدة للطيبَ 
الطيب کالسك والكافور والعنير 
والصندلوالورد والياسمين والورس 


والزعفران ... الخ 


واما الاترج فليس بطیب 
([ آما ألفاظ الفضل ) فالیاستمین 
والیاسمون أعربته بالواو والیاء 


( اما مر ) فقال اصحابنا رحمهم, 


الله ۰ ب یشترط فى الطيب الذی يحكم 


منه الطيب 
ما يطلب للاکل ا 


بطيب فيجوز أكله وشمه وصبع, 


الثوب به ولا فدية فيه إلا القرنفل 


بتحريمه ان يكون معظم الفبرشی: . 


۳۹۰ 


۳۹۰ 


۹۱ 


الصفحة الأحكام 
,۹ ماينيت بنفسه ولا يراد للطيب لیس 
' ۲۸۹ ما يتطيب به ولا يتخذ منه الطیب 


كالنرجس ففیه طريقان حکاهما 
البندنیجی ( أصحهما ) عنده انها 


.طیب ( والطریق الثانی ) وهو 


الصحیح فيه قولان 

( ۱ لصحيح ) الج لحديد آنها طبب 
و ( القدیم ) ليست بطيب 

( واما ) اللینوفر ففیه طریقتان 
( الشهور ) أنه کالنرجس فیکون فيه 
القولان ( الجدید ) تحریمه ( والقدیم ) 
إباحته 

( وأما ) البنفسج ففيه ثلاث طرق 
مشهورة ( أصحها ) أنه طيب 

( فرع ) الحناء والعصفر ليسا 
( فرع ) فى انواع النبات غريبة 
کالکادی ۲ 

( فرع ) حب الحلب قال الدارمی : 
( فرع ) الادهان ضربان 

( فرع ) آئفتت نصوص الشافعی 
والاصحاب على أنه يجوز ان یجلس 
المحرم عند عطار وهو فى موضع 
يبخر » والاولی ؛ اجتنابه 

( فرع ) متى لصق الطيب ببدنه او 


- كوبه 


( فرع ) قال اصحابنا 
للمحرم شرى الطيب 
( فرع ) يحرم عليه آن يكتحل بما فيه 
( فرع ) قد ذکرنا ان الطيب حرام 
على الحرم 


: ولا یکره 


الصفحة الأحكام 

5 (فرع ) الحناء ليس بطيب 

٥‏ (فرع ) إذا لبس ثوبا معمصفرا 
فلا فدية 

٥‏ (فرع ) إذا حصل الطيب فى مطبوخ 
أو مشروب 

۹۵ (فرع ) قد ذكرنا أن مذهبنا أن الزيت 
والشیرج والسمن والزبد ونحوها 
من الادهان غير المطيبة لا يحرم على 
الحرم استعمالها فى بدنه 

5 فرع ) ذکرنا أن مذهبنا أن فى تحریم 
الریاحین قولین ( الاصح ) تحریمه 
ووجوب الفدية 1 

5 ۱( فرع ) قد ذکرنا أن مذهبنا جواز 
جلوس الحرم عند العطار 

5" ( فرع ) قال ابن النذر * اجمع انعلماء 
على أن للمحج رم ان يأكل الزيت 
والشحم والشیرج والسمن 

5 ویحرم عليه أن یتزوج أو أن يزوج 
غيره 

۷ (أما أحكام الفصل ) فیحسرم على 
المحرم أن يتزوج ويحرم أن يزوج 
موليته بالولاية الخاصة 

۷ وهل يجوز للقاضى والإمام أن يزوج 
بالولاية العامة 

۷ وهل يجوز کون المحرم شاهدا فى 
العقد ؟ وينعقد بحضوره ؟ 

۸ قال الشافعى والاصحاب : ویجوز 
له خطبة الراة لکن يكره 

۸ قال البندنیجی وغیره : ویکره للمحرم 
أن یخطب لفیره " 

5 ( فرع ) من فاته الحج » هل يصح 


نکاحه قبل التحلل بعمل غیره ؟ 


۷۷ 
( م ۲۷ - الجم‌وع ) 


i‏ لذ 


۳۹۹ 


الاحسکام 


(فرع ) إذا وکل‌حلال حلالا فىالتزويج 
ثم آحرم آحدهما أو البسراه ففی 
انعزال الوکیل وجهان ( اصحهیا ) 


لا ينعزل 


۲۳۹ 


۳۹ 


۳۰۲ 


2۷۸ 


( فرع ) إذا وکل أحلال لالا فى 
الترویج ثم آحرم ‏ أحدهما أو الراة 
ففى انعزال الوكيل وجهان (أصحهما) 


لا ينعزل 1 
قال الرافعی : ومن الحق الاحرام 
بالجنون لم یصحخه 


( فرع ) لو احرم رجل ثم آذن لعبده 
فى التزویج قال ابن القطان : الاذن 
باطل ولا يصح نکاح العبد 

(فرع) إذا اسلم.الکلفر على اکثر من 
اربع نسوة واسلمین واحرم فله آن 
يختار فى إحرامه آربعا منهن 

( فرع ) إذا وكل المحرم رجلا ليزوجه 
إذا حل من إحرامة صح ذلك 


( فرع ) إذا تزوج بنفسه أو تزوج 
له وكيله واحرم | 
( فرع ) فى مذاهب العلماء فى نكاح 
الحرم ۱ 


قد ذکرنا ان مذهبنا أنه لا یسح تزوج 

الحرم ولا تزویجه| 

فان قيل : اراد بالنكاح الوطء 

فالجواب من اوجه 

( احدها) آن اللفظ إذا اجتمع عرف 

اللغة وعرف الشرغ قدم عرف الشرع 

0 مك الثانی ) a‏ خی 
مب صلی الث عليه وسلم ل 

2 3 ينكح » على الوطء 

( الجواب الثالث ) أن هذا الحديث 


( ۷ ینسکح ولا ينكح ولا يخطب ) 
والخطبة تراد للمقد وکذلك النكاح 


0 و مه 


۳۰۲ 


۳.۷ 


الاحسکام 


"( الجواب الرابع ) أنه ثبت عن قتيبة 
بن وهب أن عمر بن عبید الله :اراد 


أن يزوج طلحة بن عمر ابنه شيبة 
فأرسل إلى ابان بن عثمان ليحضر 
E‏ 2 
( واما ) الجواب عن حسدیث ابن 
عباس فى نکاح ميمونة ۱ 

( وآما) الجواب عن أقيستهم کا 
فهو آنها كلها ليست ننكاحا : 

( فرع ) إذا تزوجالمحرم فنکاحه باطل 
ويفرق بینهما تفرقة: الأبدان بغیر 
3 

( فرع قد ذكرنا إن الشنهوز فى 
مذهبنا صحة رجعة الحرم وبه قال 
مالك والعلماء الا آحمد 2 
الإحرام سواء كان درا شتا 


أم فاسدا 

( واما ) إتيان البهيمة فالذهب أنه 
کوطء المراة 

( وأما ) الخنثى الشنکل فيجرم عليه 


يحرم ۳1 ۳ الباشرة بشهوة 
کالفاخذة والقبلة واللمس باليشد 
رد هوة ۱ 

( واما ) اللمس بغير شهوة فلیس 
بحرام بلا أخلاف ` : 

( وما ) الاستمناء بالید فخرام 
بلا خلاف لأنه حرام فى غير الاحرام 
غفی الاحرام اولی ۱ 


الفدية 8 ( الصحیح ) لزومها 

الصيد المتأكول مه 
ویحرم عليه ت اكول من 
الوحش و الطیر 


الصفحة 


۳۱۰ 


۳۹ 


۳۳ 


وإن كان الصید مملوکا ادمی وجب 
عليه الجزاء والقيمة 

ویحرم عليه أن يعين على قتله بدلالة 
أو إعارة أو آلة 

دار الندوة كانت منزل قصى بن كلاب 
( أما الاحكام ) ناجمعت الامة على 
تحريم الصيد فى الإحصرام » وان 
اختلفوا فى فروع منه ودلائله نص 
الكتاب والسنة وإجماع الامة 

( آما ) ما ليس بمأكول ولا هو متولد 
من مأكول وغير مأكول فليس بحرام 
بلا خلاف عندنا 

( واما ) صيد البحر فحلال للحلال 
والمحرم بالنص والاجماع 

( أما ) ما يعيش فى البر و البحسر 
فحرام ٠‏ 

(واما ) الطيور المائية فمحرمة على 
آذحرم ۱ 

( وأما ) الجراد فبرى على الشهور 
( واما ) المتولد من مأكول وغير 
مأكول فيحرمان على المحرم 

( واما ) الصيد المحرم فيحرم جميع 
أنواعه 

قال الشافعى والاصحاب : يضمن 
المحرم الصيد المملوك بالجزاء والقيمة 
إنسى لم يحرم ولا جزاء فيه بلا خلاف 
قال أصحابنا : ولو توحش حيوان 
( فرع ) لو حصل تلف الصيد بسبب 
شىء فى يد المحرم ضمنه 

(فرع ) قال اصحابنا : جهات ضمان 
الصید.فی حق المحرم ثلاث المباشرة 
واليد و التسبب 

( وآما ) القسيب ففیه مسائل 


الصفحة الأحكام 

۲ ( إحداها ) لو نصب الحلال شبكة 
فى الحرم 

۳ (الثانية ) قال الشافعى والاصحاب: 


۳۱ 


۳ 


۳۹ 


۳۱۰ 


۳۵ 


۳۳۹ 


یکره للمحرم استصحاب البازی وکل 
صائد من کلب وغيره 

( الثالثة ) إذا نفر الحرم صيدا فعثر 
وهلك بالعثار لزمه الضمان سواء 
قصد تنفیره آم لا 

( الرابعة ) لو صاح المدرم على صيد 
فمات يسبيب صیاحه أو صاح خلال 
على صيد فى الحرم فمات به 
( فوجهان ') ( آحدهما ) يض منه 
( والثانى ) لا يضمنه 

( الخامسة ) إذا حفر المحرم بثرا فى 
كل عدوان او حفرها حلال فى الحرم 
فى محل عدوان فهلك فيها صسسيد 
لزمهما الضمان بلا خلاف 

( السادسة ) اتفق أصحابنا أنه لو 
رمى صيدا فنفذ فيه السهم وأصاب 
صيدا آخر فقتلهما لزمه جزاؤهما 
( السابعة ) لو رمى حلال إلى صيد 
ثم احرم ثم أصايه ففى وجوب 
ضمانه وجهان ( الاصح ) يضمن 

( الثامنة ) إذا دل الحلال محرما 
على صيد فقتله وجب الجزاء على 
المحرم » ولا ضمان على الحلال 
سواء كان الصيد فى يده ام لا » لكنه 
یاتم 

ولو دل الحرم حلالا على صيد 
فقتله س فان كان الصید فى يد الحرم 
لزمه الجزاء » ون لم يكن فى يده 
فلا جزاء على و احد منهما » لکن 
يأثم الحرم بدلالته 


۰۷۹ 


۳۹ 


۳۹ 


۳۷ 
۳۷ 
۳۸ 


۳۰ 


۳۲۰ 


۳۰ 


۳۳۱ 


oA. 


الأحكام 
( فرع ) قال الشافعئ والأضحاب : 
انعاق والمخطىعوهو الناس‌والجاهل 
فى ضمان الصید سواء فیضمنه کل 
و احد منهم بالجزاء » ولکن يأثم العاق 
دون الناس والجاهل | 
ويحرم عليه اکل ما طيد له لحدیث 
جابر « الصید حلال لكم ما لم 
تصیدوه أو يصاد لکم » 
مالك لا يروى إلا عن ثقة 
الجرح لا يثبت إلا مقبرا . 
مذهب 86 بن ۳۳ والبخاری 
والأكثرين اشتر اط اللقاء 
( أما حكم المسألة ) فقال الشافعى 
والأصحاب : يحرم على المحرم اكل 
صيد صاده هو ؛ أو آعتان على 
اصطياده » أو أعان على ثتله بدلالة 
أو إعارة أو آلة ‏ | 
( واما » إذا صاد الحلال شیثا ولم 
يتصد اصطیاده للمحرم ولا كان من 


الحرم فيه إعانة ولا دلالة فیحسل 


للمحرم. أكله بلا خلاف ولا جزاء عليه 
فان أكل الحرم مما صاده الحلال نه 
او باعانته او دلالته فتی وجسوب 
الجزاء ی ی 
لا جزاء 

وقال نمی ق مره اليك 
على القدیم ثلاثة اوجه ( أحدها ) 
يضمن مثله لحما من لوم النعم 
يتصدق به على مساکین الحرم 
( والثانى ) يضمن مثله من النعم 
ا لي 


النعم 


الصفحة 


۳۱ 


۳۲۱ 


۲ 
۳۳ 


۳ 
۳۳ 


۳۳۹ 
۳۳۹ 


۳۳۸ 


۳۳۰ 


۳۳۱ 


۳۳۱ 


۳۳۲ 


۳۳۲ 


۳۳۲ 


الأحكام 
( والثالث ) يضمن قيئة ما اکل 
دراهم فان ثباء تصدق بها دراهم 
وان شاء اشتری بها طفاما وتصدق 
١ 1 5‏ 
إذا ذیح الحزم صيدا حرم علية 
بلا خلاف 
هل ذبيحة المحرم ميتة 8 
( أما.) إذا کسر الحزم بيض صید 
وقلاه فيحرم عليه بلا خلاف 
يحرم شراء الصيد وإتهانه 
( أما الاحکام ) ففيها مسبائل 
( إحداها «( يحرم على الملحرم راء 
الصيد: وقبول هبته والوصية له يه 
( السالة الثائية ) إذا مات نلمحرم 


قريب يملك صيدا فهل يرثه ؟ 


( السالة الثالثة ) إذا كان .ف ملكه 

صيد فأحرم ففى زوال ملكه عنه 

قولان ( والاصح ) من القولين: آنه: 
يزول ۱ ۱ 
( فرع ) قال الاصجاب.: 
بارسال الصید فارسله 
الضمان 
( فرع ) لو اشتری صيدا فوجده 

معيبا: وقد احرم البائع 1 
:( فرع ) لو اشتری الحلال صنيدا 

ثم افلس بالثمن والبائع محرم فهل : 
له الرجوع فى الصيد فیه طریتان 

( اصحهیا » ليس له ذلك 

( فرع ) لور استمار آلخرم صسیدا ` 
صار مضمونا عليه بالجزاء لله تعالی : 
( فرع ) قال اضحابنا : خيث صار 

الصید مضمونا علیالحرم‌بالجزاء ل , 
فان تلف فى يده لزمه الجزاء 


متئ أمر 
زا عنه”” 


اأصفحة 


۳۳ 


۳۳ 
۳۳۹ 


۳۳۹ 


۳۳۷ 


۳۳۸ 


۳۳-۹ 


۳۳۹ 


۳۰ 


۳۰ 


الاحکام 


( فرع ) قال إمام الحرمین : لو كان 
بين رجلین صيد مملوك لهما ناحرم 
آحدهها 

وإن كان الصيد غير مأكول 

( أما الاحکام ) فنمهد قبلها بحديث 
عائشة رضى الله عنها ان رسول 
الله (ص) قال : « خمس من الدواب 
كل من فاسق » يقتلن فى الحرم » 
الغراب والحداة والعقرب والفارة 
والكلب العقور » رواه البخسساری 
ومسلم 

قال أصحابنا : ما لیس ماکولا من 
الدواب والطیور ضربان 

( واما ) الکلب الذى لیس بعقور ٠‏ 
فان كان فيه منفعة .مباحة فقتله 
حرام بلا خلاف وان لم يكن فيه منفعة 
مباجة فالاصح أنه يحرم قتله وقيل : 
يكره 

( فرع ) قال الشافعى : فان أتلف 
حیوانا وشك هل هو مأكول ام لا ؟ 
او شك هل خالطه وحش مأكول ام 
لا ؟ لم يجب الجزاء لان لاصل 
براعته 

( اما الاحکام ) فقال الشسافعی 
والاصحاب : كل صيد على المحرم 
حرم عليه بيض ولذا کسره لزمبه 
قيمته 

قال أصحابنا : ولو نفر صيدا عن 
بيضته التى حضنها ففسدت لزمه 
قال اصحابنا : وبيض الجراد حرام 
مضمون بالجزاء 

( واما ) بيض السمك فمباح للمحرم 
كالسمك 


الصفحة الأحكام 

۰ (فرع ) إذا کسر المحرم بیض صيد 
او قلاه حرم عليه اکله بلا خلاف 

۰ ( فرع ) إذا حلب المحرم لبن صيد 
ضمنه 

۱ (فرع ) يجب فى شعر الصید القيمة 
بلا خلاف 

۱ (فرع ) إذا رمی الحصاة السابعة ثم 
رمى صيدا قبل وقوع الحصاة فى 
الجمرة لزمه الجزاء 

۱ ( فرع ) فى مذاهب العلماء فى مسائل 
تتعلق فى حق آلحرم ۱ 

۱ (إحداها ) إذا قثل الحرم الصيد 
عمدا أو خطأ أو ناسيا لاحرامه لزمه 
الجزاء 

۴ (المسألة الثانية ) إذا قتل الحسرم 
صيدا ولزمه جزاؤه ثم قتلصيد!ا آخر 
لزمه للثانى جزاء آخر 

۵ ۲ السالة الثالثة ) ما صاده الحرم 
أو صاده له حلال بأمره أو يغير آمره 
أو كان من الحرم فيه إشسارة او دلالة 
أو (عانة فلحمه حرام على هذا 
الحرم 

۵ وحکی ابن النذر فى السالة ثلاثة 
مذاهب 

۰۵ للمخرم کل ما صاده الحلال 

۰۵ اکل النبی (ص) مما اصطاده له آبو 
قناده 

17 احتمال أن یکون قد جری لابی قتادة 
قضیتان للجمع بين الرو ایتین 

۶ هل اکل‌النبی (ص) من صيد صيد له؟ 

۸ (فرع ) فى بیان آمر مهم وهو حدیث 
الصعب بن جثامة 

۶۹ عرض روايات الصعب بن جثامة 


o^) 


الصفحة الاحكام. 

۰ حديث مالك اهدی حمارا ثْت من 
حدیث لحم حمار © ١‏ 

۱ (المسألة الرابعة ) إذا ذبح الحرم 
صيدا ف الحل لم يحل لداكله بالاجماء 

۱ (المساألة الخامسة ) إذا ذبح الحرم 
صيدا واكل منه لزمه الجزاء بالذيح 
ولا يلزمه بالاکل شیء فيه 

١ه“‏ والسالة السادسة ) إذا دل المحرم 
حلالا على صيد فى الخرم فقتله أثم 
الدال ولا جزاء على واحد منهما 

۱ الحارث بن يزيد العکلی كوف ثقة 

۲ ( السالة السابعة ) إذا قتل صيدا 
مملوكا.فعليه الجزاء لله تعالى وقیمته 
للمالكت 

۲ ( المسألة الثامنة ) إذا قتل القارن 
صیدا لزمه جزاء و احد ۱ 

۲ , السالة التاسعة ) يجب الجزاء 
على المحرم باتلاف 'الجراذ عندنا 

۲ حديث 0 7 الجرزاد من ضيد 
مر : 

ot‏ للسالة با العشرة )کار ومنيد 

۱ حرم على الحرم عليه بيضه » فان 

۵ ( الحادية عشرة) إذا اخرم وفى ملکه 
صيد ثالاصح أنه یازمه ارس ساله 
ویزول ملکه عنه ۱ 

۰ ( الثانية عشرة ) قال ابن النذر : 
اجيع اصل العلم على إن ضید البحر 
مباح لامحرم وامبطياذه واكله وبيعه 
وشراژه 

: الثللثة عشرة ) قال الأب درى‎ ١ oo 
الحیوان ضربان اهلی ووحشى‎ 

١‏ (وأما ) الفأرة فأباح الجمهوز : قتلها 
ولا جزاء فیها 

كمه 


الصفحة 


۳۹ 


۳۰۷ 


0۹ 
0۹ 


0۹ 


0۹ 


۳۹۰ 


۷ 


11 


۹ 


وقال مالك فى الذباب والذر والقمل: 


إذا قتلهن : 


اری أن يتضدق بشیء 
من الطعام ‏ 


(فرع) قد ذكرنا أن مذهبنا استحباب 


قتل القراد فى الاحرام وغیره 
( آما الاحکام ) ففيها مسائل 


( إحداها ) إذا احتاج الحسرم إلى. 


اللبس لحر أو برد أو قتال صائل 


من آدمى وغيره جاز له فعله وعلیه. 


الفدية 


( الثانية ) إذا تنه شر ور 


شعرات داخل الجفن وتأذی :بها 
جاز قلعها بلا خلاف , . 


ولو انكسر بع ظفر فتاذی به قطع. 


النکسر وحده ولا فدية 

( الثالثة ) لو صال عليه صيد وهو 
محرم أدنى الجرم ولم يمكن دفئه 
إلا بقتله فقتله للدنع فلا رجزاء عليه 
بلا خلاف 


( الرابعة ) إذا انبسط الجراد فى: 
طريقه وعم السالك فلم يجد عنه: 
معدلا ولم يمكنه الشیء ج عليه فقنله . 
ف مروره ففيه طريقان (.اصحهها ). 


فی وجوب ضمانه قولان 


(٠‏ الخامسة) إذا باض صید على 
فراشه فنقله عنه فلم يحضنه الصید ‏ 
حتى فسد أو تقلب فى نومه فقتاه ولم : 
يعلم به ففى وجوب الجزاء فيه . 


القولان کالجراد الفترس 


( السادسة ) إذ قطم الحرم يده 
وعلیها شعر أو کشط جلدة منها: 


علیها شمر ؛ أو قطع يده وعليها 


. اظفار لم یلزمه فدية بلا خلاف 


مده 


<< 


الصفحة 


۳۹۱ 


۳۹۱ 


الاح‌کام 


(فرع ) ذکرنا أن مذهبنا أن المحرم 
إذا قتل صيدا صال عليه فلا ضمان 
عليه 

إن لبس او تطيب أو دهن راسه أو 


لحيته جاهلا بالتحريم أو ناسیا للاحرام 
لم يلزمه الفدية 


1 
۳۹۲ 


۳۹۲ 


۳۹۲ 


۳۹۲ 


۳۲ 


۳۹ 


۳۹ 


۳۹ 


ما ثبت للجاهل ثبت للناسی 

وان مس طیبا وهو یظن انه یابس 
فکان رطب ففيه قولان ( آحدهما ) 
تلزمه الفدية لانه قصد مس الطیب 
( والثانى ) لا تلزمه لانه جهل تحريمه. 
( آما الاحکام ) ففیها مسائل 

) إحداها ) إذا تطيب أو لبس أو دهن 
رأسه او لحيته جاهلا بتحريم ذلك 
أو ناسیا الاحرام فلا فدية عليه 
قال أصحابنا : ولو علم تحريم الطيب 
وجهل وجوب الفدية وجبت الفدية 
لانه مقصر ۱ 

قال التولی : ولو علم تحریم الطيب 
ولکنه اعتقد فى بعض آنواع الطیب 
انه لیس بحرام فالصحيح وجحوب 
الفدية لتقصیره 

( السالة الثانية ) إذا حلق الشعر 
او قلم الظفر ناسیا لاحشرامه أو 
جاهلا تحریمه فوجهان ( الصحیح ) 
النصوص وجوب الفدية 

( الثالثة ) إذا قتل الصید ناسيا 


لاحرامه او جاهلا تحريمه ففيه 


طريتان مشهوران ( اصحهما ) 
القطع بوجوب الفدية 

( الرابعة ) إذا جامع المحرم قبل 
التحلل من العمرة أو قبل التحلل 
الأول من الحج ناسيا لاحرامه أو 
جاهلا لتحريمه ففيه قولان ! الاصح ) 
الجديد لا يفسد نسكه ولا كفارة 


ااأصفحة الأحكام 

۵ (فرع ) قول أمام الحرمين والبغوی 
وآخرون فى ضابط هذه السائل 

۵ (فرع ) قد ذکرنا أن مذهبنا أنه إذا 
لبس او تطیب ناسیا لاحرامنه أو 
جاهلا تحریمه فلا فدية 

۵۰ وان حلق رجل راسه فان کان باذنه 
وجبت عليه الفدية 

۵ ( اما الاحکام ) فقال اصحابنا : 

للحالق والمحلوق اربعة احوال 

5 (أحدها) أن يكونا حلالين فلا شىء 
علیهما 

٩‏ ( الثانی ) ان یکون الحالق محرما 
والحلوق حلالا فلا منع ولا شىء 
علیهما 

٩‏ ( الثالث ) أن یکونا محرمین 

5 (الرابع » أن یکون الحلوق محرما 
دون الحالق 

5 فى الحالین الثالث والرابع يأثم الحالق 
ثم إن كان الحلق باذن المحلوق اثم 
ایضا > ووجبت الندية على الحلوق 
ولا شىء على الحالق بلا خلاف 

۱ (فرع ) إذا حلق إنسان راس الحرم 
وهو مستیقظ عاقل غير مکره لکنه 
ساکت ففيه طریقان ( اصحهبا ) أنه 
كما لو حلق باذنه فتکون الفدية على 
الحلوق 

۱ (فرع) لو امر حلالا حلالا بحلق راس 
محرم فاثم الفدية على ابر إن لم 
يعرف الحالق الحال فان عرفه 
فوجهان ( الاصح ) آنها عليه 

۱ (فرع ) إذا سقط شمر الحرم 


بمرض او غیره من الافاث من غير 
فلا فدية بلا خلاف 


طلغ ادم 


«۸۲ 


الصفحة 


۳۷۲ 


۳۷۲ 
۳۷ 
۳۷ 
۳۷ 
Yo 


۳۷۵۰ 


الأحكام 

( فرع ) قد ذکرنا أن الحلال إذا حلق 
راس المحرم مكرها إوجبت الف‌دية 
ا 

( فرع ) فى مذاهب العلماء لو حلق 
محرم راس حلال جاز ولا قدية 
ويكره للمحرم أن يحك شنمره باظفاره 
حتی لا ينتثر شعره » فان اننثر منه 
شعره لزمته الفدية | 
ويكره أن يحمل بازا .او كلبا معلما 
لانه ینفر به الصيد.. 

( أما الاحکام ) ففى الفصل مسائل 
( إحداها ) يكره حك الشعر فى 
الاحرام بالاظفار لثلا ينتف شعرا » 
ولا یکره ببطون الا نامل 
قال اصحابنا : 
البدن وازالة الوسخ عنه 

( الثانية ) یکره أن یفلی ر 
ولحیته 
( الثالثة ) يحرم الاكتحال بکحل فيه 


طيب 


فض 


قال آبو الطيب وآخرون : ويكره 
للمحرمة الاكتحال بالإثمد اشسد من 


کراهته للرجال 


شف 


۳۷۳۹ 


۳۷۷ 


( فرع ) اتفق العلماء على جواز 
تضمید العين وغیرها للمحرم بالصیز 
ونحوه مما لیس فيه طيب ولا فدية 
فى ذلك وإن احتاج إلى ما فيه طيب 
جاز فعله وعليه الندية 

( السالة الرابعة ۱ ِ الشافعی 
وال : للمحرم ان یفتسل فى 
الحمام 55 وینفمش فى الماء 

( الخامسة ) قال القاتفعى 
والأصحاب : للمحترم أن یحتجم 


ویفتصد ويفطع العبرق ما لم ية 


9۸ 


شمرا ولا فدية عليه 


ولا يكره للمحرم دلك ۱ 


ااصفحة 


۳۷۷ 


VA 


TYA 


۳۷۹ 


۳۷۹ 


۳۷۹ 
A. 


۳۸۰ 


۳۸۱ 


۳۸۰۱ 


۳۸۱ 


) السادنة ( قال الفينافعى 
والأصحاب :: له أن يستظل سائرا 
ونازلا 
( السابعة ) تالا لصنب والاضحاب: 
يكره للمحرم لبس الثياب الصيغة 
كراهة تنزيه 
ا ا 
مغه بازيا أو كلبا معلما أو غیرهما 
من جوازح السباع والطیر ۱ 
( التاسعة ) قالالصنف والاصحاب: 
ینبغی أن ينزه احنرامه من الشتم 
والکلام التبیح و الخصومة والسرار 
والجدال ومخاطبة النتشاء بما يتعلةٍ 
بالجماع والقبلة ونحوها من انو 
( الماشرة ) قال أضحابئا : لا باس 
بتظر المحزم فى المرآة : ولا كراهمة 
فى ذلك سواء كان رجلا او امراة 
ترجمة أبى ثریج الخزاعى 
( الحادية عشر ) انار 
كلامه إلى ش 
أشعث 57 
( فرع ) قال الشافمى فى هذا الباب 
من المختصر : المراة فالرجل نی ذلك 
إلامنا آمرت به من الستر ٠.‏ 
قال صاحب الحاوى ( أما ) 
الحج والعيرة فلا یختلف الرجبل 
والراة فى شىء منها وإنما يختلفان فى 
هيئات الاحرام فهئ تخالفه في خمسة 
اشبیاء 1 
( أحدها ) انها مأمورة بلیس المخيط 
والخفین وما هو استر:لها 
( الثانى ) أنها مأمورة بخفض صوتها 
فى التلبية 


الصنف فى 
انه يستحب :کون الحاج 


الصفحة الأحكام 

۷ (فرع ) فى مذاهب العلماء فى الحلق 

۷ ( والجواب: ) على دليل مالك أن 
الفدية 

۸ (أما ) إذا حلق المحرم شعر بدنه 
فمذهبنا وجوب الفدية كحلق شعر 
الراس 

۸ (فرع قد ذكرنا أن مذهبنا أن فدية 
الحلق على التمييز بين شاة وصوم 
ثلائة ایام وإطعام ثلائة آصع لستة 
مساكين 

۹ (أما) الاظفار فلها حكم الشعر 

۹ وان تطيب أو لبس المخيط فى شىء من 
بدنه أو غطى راسه أو شیثا منه أو 
دهن رأسه أو لحيته وجب عليه 
ما يجب فى حلق الشعر 

۹ وان لبس ثوبا مطيبا وجبت كفارة 
واحدة 

0١‏ وان تكرر الفعل بسیبین أو اسباب 

۳۳ 

۲ فطريتان ( الذهب ) وبه قطع کثیرون 
فيه قولان كما لو اتحد السبب 

۲ وان كان فى آمكنة أو فى مکان واحد 
فى أوقات متفرقة فطريقان تتعدد 
الفدية 

۲ (أما ) حلق ثلاث شعرات فى ثلاثة 


الصفحة الأحكام 
۲۸۱ ( الثالث ) أن احرامها فى وجهها 
۱ (الرابع ) ليس للرجل لبس القفازين 
بلا خلاف 
۱ (الخامس ) يستحب لها أن تختضب 
لاحرامها بحناء 
۷۲ قال الماوردى : وتخالفه فى ثلائة 
. اشیاء من هيئات الوقوف بعرفات 
۲ (آحدها) يستحب لها أن تقف نازلة 
لا راكبة 
۲ ( الثانی ) يمستحب لها أن تکون 
جالسة والرجل قائها 
۳ ( الثالث ) انه یستحب لها ان تکون 
فى حاشية الوقف واطراف عرفات 
۴ باب ما يجب فى محظورات الاحرام 
من كفارة وغیرها 
۳ دم الحلق والقلم دم تخییر وتدیر 
۶6 ولو حلق ثلاث شعرات فهو کحلق 
کل راسه 
_ ۲۸۲ ( ما ) إذا حلق شعره واحدة أو 
شعرتین ففيهاريعة آقوال ( اصحها ) 
يجب فى شعرة مد وق شعرتین مدان 
۵ (فرع)قال أصحابنا : تجب الفدية 
بازالة ثلاث شنعرات متواليات 
۵ ولو فلم من ظفره دون المعتاد ولكن 
استوعب جميع اعلاه فهو كقطع 
بعض شعرة » فيجب فيه ما يجب فی 
الشعرة بكمالها ١‏ 
۵ (فرع ) هذه الاقوال الثلاثة فى 
الشعرة والشعرتین والظفر 
والظفرین تجری فى ترك حصاة من 
الجمرات وف ترك مبیت ليلة من ایالی ۲۹۲۴ 
منی 
5 الشاة كانت تساوى ثلائة دراهم 
على عهد النبی (ص) 


۳۹۰ 


أمكنة أو ثلاثة أزمنة متفرقة ففیه 
الطريقان ( أصحهما ) أنه يفرد كل 
شعرة بحكمها 

( فرع ) فيما إذا فعل الحزم 


محظورين نأكثر » هل تتداخ مز 


الفدية ؟ 
( فرع ) فى مذاهب العلماء 


2۸۵ 


الصفحة 


۳۹۰ 


۱ الاحكام 


1 ۲ 
وان وطیء فى العمرة أو فی: الحج قبل 
التحلل الأول فتد فد نسبكه ودجب 


. عليه أن يمضى فى فأسده ثم يقضى 


۳۹۹ 


۳۹4۸ 


۳۹4۸ 


۳۹4۸ 


۳۹4۸ 


۳۹۹ 


۳۹ 


كمه 


وفى نفقة الراة فى القضاء. وجهان 
( آحدها ) فى مالهنا كنفقة الأداء 
( والثانى ) تجب على الزوج 
إسناد عمرو بن شاعيب متصل 
والدلیل عليه ۱ 
إذا وطىء المحرم عنامدا الا فعليه 
ناقة حسناء : 
( اما الاحکام ) فقال الشبافعى 
والاصحاب رحمهم الله : إذا وطیء 
المخرم بالحج فى الفنرج عامدا 
بتحریمه »© وبالاحپرام قبل التحلل 
الأول فسد حجه | 
وتفسد العمرة ایضا بالجماع قبل 
التحلز 
( فرع نی الحج بدنة 
بلاخلاف » وی مفسد العمرة طريقان 
( أصحهما ) يجب عليه بدنة کمفسد 
الحج ۱ 
) فرع ) يجب على متسد الحج 
والعمرة النضباء بلا حلا نسواء كان 
نفلا أو فرضا ا 
قال اص حابنا : فان أحضر بعد 
الافساد وتحلل قبل افوات الوشوف 
وامکنه الاحرام بالقضاء واٍدر اك الدج 
فى سنته لزمه ذلك . 
( فرع ) قال المتولى : لوا آرادت 
الراة القضاء على الفور ؛ هل للزوج 
منعها أم ؟ 

( فرع ) ذکر القفال انش رون من 
الخراسانیین هنا أن الوجهین اللذین 
ذکرناهما فى کون الثضاء يجب على 


الصفحة 
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الاح کام 


الفور آم على التراخی جاریان فى كل 
كفارة وجبت بعدوان 

( فرع ) اتفق اصنحابنا على ان من 
افسد حجا مفردا أو عمرة مفردة قله 
أن يقضيه. مع النسك الآخر قارنا 
له أن یقضنه متمتعا ؛. ,: ۱ 
قال اصحابنا : وإذا جامم القتارن - 
فان كان قبل التحلل الأول فسد حجه 
وعمرته بلا خلاف ولزمته بدنة واحدة 
بسببالافساد لاتخاد الاحرأم ویلزمه 
مع ذلك شاة للقران : 

( فرع ) قال أصحاينا 4 إذا فات 
القارن الحج لفوات الوقوف فهل 
يحكم بفوات عمرته ؟ فيه قولان 
( اصحهیا ) نعم 

( فرع ) إذا كانت المرأة الموطوءة 
محرمةايضا نظر س إن جامعها نائمة 
أو مكرهة - فهل يفسد حجهبا 
وعمرتها ؟ 

وإن ادخل الرجل أضبغه ف فرجها 
لم يبطل صومه وبطل ص‌ومها ؛ 
اما الحج فلا بيبطل كجها إلا. بالجماع 
( فرع ) أما نفتة الزوجة فى قضباء 
الحج نان كانت معه فى القضاء لزمه 
قدر نفقة الحضر بلا خلاف وق از زائد 
07 مشهور ان ( اخ ) ازم 
الزوج 

( فرع ) إذا خريم الرجل وزوجتئبه 

المفسندين ليقضيا الحج او العيرة » 
واصطحبا فى طريقهما استحب لهها 
أن یفترثا من حين الاحرام ».فاذا 
وصلا إلى الموضع الذى جامعها فيه 
قهل يجب فيه المفارقة:؟ 

( فرع ) قالأصحاينا : المفسد لحجة. 
وعمرته إذا! مضى فى فاسده وارتكب 
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۰۷ 
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1۰4۸ 


يفف 


محظورا بعد الإفساد أثم ولزمه 
الكفارة 

( فرع ) هذا الذى ذكرناه كله فى 
جماع العاق العالم بتحريمه المختار 
له العاتل 

( فرع ) إذا احرم مجامعا ففيه ثلاثة 
اوجه ( اصحها ) لا ينعقد احرامه 
( فرع ) إذا ارتد فى آثناء حجته أو 
عمرته فوجهان ( آصحهما ) یفسد 
کالصوم والصلاة 

( فرع ) قد ذکرنا أنه يجب على من 
أفسد حجه أو عمرته بالجساع دم 
واختلف الأصحاب فيه هل هو دم 
تخيير أم لا ؟ ففيه طرق ( أصحها ) 
أنه دم ترتيب وتعديل 

( فرع ) لو وطء المحرم زوجات له 
مهو كوطء الواحدة 

إذا وطىء بعد التحلل الأول وقببل 
الثانی فهذا الوطء حرام بلا خلاث 

( فرع ) قال المتولى : إذا وقف الحاج 
بعرفات ولم يرم ولا طاف ولا حلق 
وفات وقت الرمى ثم جامع .. الخ 
(فرع ) لو رمى جمرة العقبة:فى الليل 
معتقدا أنه بعد نصف الیل وحلق 
ثم جامع » ثم بان انه رمى قبل نصف 


والوطء فى الدبر واللواط وإتيان . 


البهيمة كالوطء فى القبل 

( فرع ) لو لف على ذكره خرقة 
واولجه فى امرأة فهل يفسد حجه ؟ 
فيه ثلاثة أوجه ( أصحها ) يفسد 
( فرع ) قد سسبق فى باب ما يوجب 
الغسل أنأحكام الوطء تتعلق بتغييب 
جميع الحشفة 

وإن قبلها بشهوة او باشرها فييا 


الأصفحة 
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دون الفرج بشهوة لم يفسد حجه 

( فرع ) إذا قبل المحرم امرأته بشهوة 
ولزمته الفدية ثم جامعها فلزمته , 
البدنة فهل تسقط عنه الشاة وتندرج 
فى البدنة ؟ آم تجبان معا ؟ 

( فرع ) إذا استمنی بيده وتحوها 
فانزل عصى بلا خلاف وفی لزوم‌الفدية 
وجهان ( اصحهما ) وجوبها 

( فرع ) لو باشر غلاما حسنا بغير 
الوطء بشهوة فهو كمباشر الراة 

( فرع ) قال الماوردى : لو أولج 
المحرم ذكره فى قبل خنثى شکل لم 
يفسد حجه سواء آنزل آم لا 

( فرع ) فى مذاهب العلماء فى مسائل 
من مباشرة المحرم المرأة ونحوها 
إذا وطئها بعد الوقوف بعرفات قبل 
التحللين فسد حجه وعليه المضى فى 
فاسده وندنة والقضاء 

إذا جامع مرارا وجب فى الرة الاولی 
بدنة وق کل مرة بعدها ثساة 

وان جرح صيدا له مثل فنقص عشر 
قیمته فالنصوص أنه يجب عليه عشر 
ثمن الثل 

( فصل ) وان كان الصيد لا مثل له 
من النعم وجبت عليه قیمته فيالموضع 
الذى آتلفه فيه 

( فصل ) وإن قتل صيدا بعد صيد 
وجب لكل واحد منهما جزاء 

( فصل ) وإن جنی على صيد نأزال 
امتناعه نظرت ۰ الخ 

( فصل ) والفرد والقارن فى کفار ات 
الاحرام واحد 

ابن عباس توق عام ۵۸ 

عطاء الخراسانى ولد سنة ۵ وتکلم 
فيه 


2۸۷ 
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تا ری لجیوانات الواردة فى 
الباب ۱ 

( ما الاحکام ) أفقال الفسائمى 
والاصحاب : الصيد 'هتربان مثلى 
وهو ماله مثل من النغم وغير مثلى 
وهو مالا يشبه شيئا من النعم 

ماخذ الخلاف ان الشافعى نص تى 
أخنر كتبه انه يقوم يوم إخراج 
الطعام ... الخ 

( فرع ) فى بيان الثلی 

( وأما ) أم حبين فدابة.على صورة 
الحرباء عظيمة النظر وفی حل اکلها 
خلاف ۱ 

( آما ] ما ليس فيه حكم عن السلف 
فيرجع فيه إلى قول عدلین فطنین 
(واما ) الطیور فحمام وغیره 5 الخ 
قال الشسسافمی : إنما اوجبت فى 
الحمامة شاه آتباعا 


ا : یفدی الكبير بکبیر من 
مثله من التعم والصغير بصغير 

ولو فذى الذكر بالانثی ففيه طرق 
( اصحها ) علی قولين ( اصحهما ) 


الاجزاء ( والثانئ ) النع. 
( فرع ) لو قنل نعامة فأراد ان يعدل . 


عن البدنة إلى بقرة أو بسبع من الغنم 
لم يجز على الصحيح الشهور 
( فرع ) قال الشانعی رحمه الله فى 
الختصر : وان جرخ ظبيا فنقص 
عشر قيمنه فعليه عشم قيمة ثساة 
( فرع ) لو قتل صیدا حاملا قابلناه 
يمثله حاملا ولا نذبح الحامل » بل 
بقوم الثل حاملا ویتضدق بقيمته 
طعاما او يصوم: 

1 


الصفحة 


1 
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الاحب‌کام 
(فرع ) لو جرح صيدا فاندمل چرحه ! 
وصار الصيد زمئا فقیه وجهان 
( أصخهما ) يلزمه جزاء کامل 


۲ (أما ) نذا آزمنه محرم ثم عاد هو : 
فقتله » فان تتله قبل الاتدمال لزمه 
جزاء و احد ۱ 
۵ . (فرع ) لو جرح صیدا ففاب ثم 
وجده مینا 55 الخ 1 
۳۹ ( فرع ) إذا.جرحه ثم أخذه فداوام ٠‏ 
واطعمه وسقاه حتى.برأ وعاد ممتنعا ۱ 
كما كان ففى سقوط آلضمان عنه ‏ 
. وجهان ( الاصنح ) لا يسقط الضمان أ 
1 . ولو نتف ريثس:طير فهو كجرح الصید | 
1 (فرع ) يجب فى بيض الصید قيمته , 
¥{ ( فرع ) إذا قثل الحرم صيدا بعد | 
: صيد وجب لكل صيد جزاء 0 
۷ ولو اشترك محرم‌وحلال فى قتل صيد . 
لزمالمحرم نصف الجزاء آء ولا شئء على 
الحلال 
۷ ولو انكف محرم صیدا ففتله: حلال 
ضمنه الحرم بالجزاء لأنه تسسبب 
إلى إتلافه ۱ ۱ 
۸ (فرع ) قال الماؤردى وغيره لو جرح 
الحلال صیدا فى ااحل ثم دخل الصيد 
الحرم فجرحه فيه ثماث منهما لزمه 
. نصف الجزاء ١‏ ٠إ‏ 1 
۸ ۱ فرع ) القارن والفرذ والتمتع ف ۱ 
جزاء الصید وف جمیم كفارات ' 
الاحرام سواء . : 
۹ فرع ) الصوم الواجب هنا يجوز 
متفرقا ومتنابعا ۱ 
0 ( فرع ) فى مذاهب العلماء فى مسائل ` 
' من جزاء الصيد ۰ 


واحتج الضالفون بان التلف يجب ` 
مثله من: جنسه أو قیمته" 


۰ إذا عدل عن مثل الصید إلى الصیام 
فمذهبنا أنه یصوم عن کل مد یوما 

٠‏ حدیث كعب إنما ورد نى فدية الحلق 

١‏ ( والجواب ) عن الآية النی احتج 
بها آنها مطلقة وهنا مقيدة بالثل 

١‏ إذا اشترك جماعة فى قتل صيد وهم 
محرمون لزمهم جزاء واحد عندنا 

۲ مذهبنا أن الثعلب صيد 

۲ مذهبنا أن فى الضب جديا 

۲ مذهبنا أن فى الحمامة شاه 

۲ العصفور فيه قيمته 

۳ ویحرم صيد الحرم على الحلال 

1 والحرم 

5 وان ذيح الحلال صيدا من صيود 

۱ الحرم لم يحل له اكله 

5 وان رمی من الحل إلى صييد فى 

5 وان رمی من الحرم إلى صسيد فى 
الحل فأصابه ضمته 

5 وان رمى من الحل إلى صيد فى الحل 
ومر السهم فى موضع من الحرم 
فاصابه ففيه وجهان ( أحدهما ) 
يضمنه ( والثانى ) لا يضمنه 

5 (أما الاحكام ) فصيد حرم مكة حرام 
على الحلال والحرام بالاجماع ٠‏ 

۹3 ۰ فرع ) لو كانت شجرة ثابدة فى 

.. الحرم » واغصانها ق الحل فوشع 
على الغصن طاثر فقتله إنسان فى 
٠‏ الحل فلا ضمان » ولو قطع الغصن 
ضمن الفصن 

۷ (فرع) لو قتل إنسان صيدا مملوکا 
فى الحرم 

۷ ( فرع ) لو أخذ حمانة فى الحل او 
آتلفها مهلك فرخها فى الحرم ضمنه 
ولا یضمنها 
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( فرع ) إذا خرج الصيد الحرمى 
إلى الحل حل للحلال اصطیاده فى 
الحل » ولا شىء عليه فى إتلافه 

( فرع ) قال البغوى : إذا دخل 
شىء من الجوارح إلى الحرم فغلت 
فأتلف صيدا فلا ضمان على صاحبه 
( فرع ) إذا حفر بئرا فى الحرم فهلك 
فيها صيد لزمه ضمانه 

( فرع ) لو كان الحلال جالسنا فى 
الحرم فرای ضيدا فى الحل فعدا إليه 
فقتله فى الحل فلا ضمان بلا خلاف 
وإن دخل كافرا إلى الحرم فقتل فيه 
صيدا ... الك 

ويحرم قلع شجر الحرم 

( آما الاحكام ) فقال الشسافعى 
والاصحاب : يحرم قطع نبات الحرم 
كما يحرم اصطیاد صيده 

النبات ضريان شجر وغيره 

( فرع ) إذا لخذ غصنا من شجرة 
حرمية ولم يخلف فعليه فبان 
النقصان وسبیله سبيل ضمان جرح 
الصيد 

( فرع ) اتفق اصحابنا على جواز 
أخذ اوراق الاشجار » لكن يؤخذ 
بسهولة 

واتفق اصحابنا على جواز أخذ ثمار 
الحرم . 

( فرع ) هل يعم التحريم والضمان 
ما ينبت من الاشجار بنقسه؟ 
وما يستنئبت أم یختص بما نبت 
بنفسه ؟ 

( فرع ) لو انتشرت أغصان شسجرة 
حرمية ومنعت النساس الطریق أو 
آذتهم » جاز قطع المؤذى منها 


۸۹ 


الصفحة 


( فرع ) تال الشاقعى والاصسحاب 


حیث وجب ضلمان الشجر ؛ قان 
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كانت شجرة كبيرة ضمنها ببقرة » 
وان شاء ببدنة: » وما دونها بشاة 
الضرب الثانی, من نبات الحرم غير 
الشجر وهو نوعان 

( آجدهیا ) ما زرعه الادمی كالحنطة 
والشمیر . : 

( والنوع الثانیل ) ما لم ینتجه الآدمى 
وهو اربعة أصناف ( الأول ) الإذخر 
( والثانی ) الشوك ( والثالث ) 


( فرع ) قال اهل اللفة : المشب 
والخ لا مقصور اسم الرطب 
والحشيش اسم للیابس 

ولا يجوز اخنراج تراب الحرم 
واحجاره ۱ 


الکلام على حديث عبد الاعلی بن 
عبد الله بن عامر 

قصة إهداء طفية قطعة من الحجر 
الاسود ۱ 

( آما الاحکام ) ففيه مسائل 

( إحداها ) اتفقت نصوص الشافعی 
والاصحاب على جواز نقل ماء زمزم 
إلى جمیم البلاد واستحباب أخذه 
للتبرك ۱ 
( الثانية ) 


اننتواعلی ان الولی أن 


. لا بدخل تراب الحل واخجاره الحرم 


t1. 


1. 


قول نسبه صاحب البيان للمصنف 
وهو خطاً | : 

( الثالثة ) قال المصئف لا یجسوز 
إخراج تراب الحرم واحجاره إلى 


.الحل ۱ 
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احتجاج بشرادالبرام:من مكة وجوابه 
(فرع ) فى حكم سترة الكعبة 
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الاخكام 
فلا يجوز بیع ولا قطع ولا تقل 
ولا ثنراء استار الكعبة ومن حمل 
مئه شنيئا لزمه زده 1 
وقال ابن الصلاح : الامر فيها إلى 
الامام يصرفها ى:بعض مصارف بيت 
المال بيعا وعطاءً 
( فرع ) لا يجوز اخذ شیء من طيب 
الكعبة لا للتبرك ولا لغيره 
( فرع ) مهم فى بیان حدود حرم مكة 
الذى يحرم فيها الصید والنيات 
حد الحرم من طرنق .الطائف احد 
عشرمیلا و الذی قاله الجمهوز سبعة 
e 3‏ 
( واعلم ) ان الخرم عليه علامات 
منصوبة فى جميع جوانبه 
حكى الماوردى خلافا للعلماء فى أن 
مكة مع حرمتها هل صارت حرما 
آمنا بقول إبراهيم عليه السلام ؟ 
أم كانت قبله كذلك ؟ . : 
واحتج القائلون بان تحريمها لم يزل 
من حين خلق الله السبموات والأرض 
بحديث أبن عباس 
(والاصح ) من القولین أنها ما ز 
محرمة من احين خلق الله ا 
السموات والارض , . ۱ 
مذهبنا آنه. يجوز بیع دور مكة 
واجاراتها وسائز العاملات علیها 
مذهبنا أن مكة فتحت صلحا لا عنوة 
مذهبنا جو از إشامةالحدود و التصاص 
فى الحرم 
الأحكام التى يخالف الحرم فيها یره 
من ع البلاد 
مكة عندنا أفضل الأرض 
إجماع المسلمين. علی أن موضع قبر 
الرسول (ص) افضل الارض 


سک 


الصفحة الاحسکام 

۷ يكره حمل السلاح بمكة لفير حاجة 

۷ قال أصحابنا : من فروض 'لكفاية 
أن تحج الكعبة فى كل سنة 

۷ من خصائص الحرم الا پحارب اهله 

۸ سدانة الكعبة وحجابتها هى ولایتها 
وخدمتها ونتحها واغلاقها ونحو ذلك 

۸ (فرع) ذکر العسلماء أن الكعية 
الكريمة بنیت خمس مر 

۷۱ ویحرم صيد المدينة وقطع شجرها 

۱ سلب من قتل صيد المدينة 

۱ (فصل ) ويحرم ضيد وج وهو واد 
بالطائف 

۱ حديث أبى هريرة ليس بمعروف عنه 

۲۳ حديث صيد وج اسناده ضعيف 

{YY‏ (أما الأحكام ) ففيها مسائل 

۲ (إحداها ) يحرم التعرض لصيد حزم 
الدينة وشجره 

5 فى مصرف سلب قاتل صيد المدينة 
ثلائة أوجه ( أصحها ) أنه للسالب 
كالقتيل 

٩‏ ولو كان على الصائد والمحتطب ثياب 
مفصوبة لم يسلب بلا خلاف 

كا (المسألة الثانية ) قال ااشافعی 2 
الإملاء : أكره صيد وج وللأصحاب 
فيه طریشان ( اصحهها) عندهم القطع 
بتحریمه 

۷ (المسألة الثالثة ) النقيع تون ع[ 
الشهور وقيل بالباء : وهو الحمى 
الذى حماه رسول الله (ص) لاهل 
الصدقة 

۷ (فرع) فى.بيان الأحاديث الواردة فى 
بیان حرم المدينة 

۹ (فرع ) فى مذاهب العلماء فى مسائل 
تتعلق بصید الحرم ولباته 

۹ حکم جزاء الحرم کچزاء الاحرام 


الصفحة 


1۷۹ 


Ac 


A: 


1۸۱ 


TAY 


AY 


1۸۲ 


1۸ 


{AS 


1۸ 


{Ao 


TA 


TAY 


الاحكام 


إذا صاد الحلال فى الحسل وأذخله 
الحرم فله التصرف فيه بالبيع والذبح 
والأكل وغيرها 
شجر الحرم عندنا حرام مضمون 
سواء ما أنبته الآدمى » وما نبت 
يجوز رعى حشيش الحرم وخلاه 
عندئا 
( آما الاحکام ) فقال الاصحاب : 
الدماء الواچبة فى الحج لها زمان 
ومکان 
( فرع ) قال القاضی حسسین فى 
الفتاوی : لو لم يجد فى الحرم مسکینا 
لم يجز نقل الدم إلى موضع آخر 
( فرع ) إذا كان الواجب الإطعام بدلا 
عن الذبح وجب صرفه على مساكين 
الحرم 
( فرع ) قال الماوردى والرويانى : 
أقل ما يجزىء أن يدفع الواجب من 
اللحم إلى ثلاثة من مساكين الحرم 
إن قدر 

( فرع ) قال الرویانی وغيره : 
تلزمه النية عند التفرقة کست‌اثر 
العباد ات 
( فرع ) قال اصسحابنا : الدمساء 
بترك 557 او اراب منهی حیت _ 
أطلقناها اردنا بها شاة ۰ الخ 
( فرع )فى كيفية وجسوب الدماء 
وإبدالها 
الدم الواجب 5 ترك الملأمورات 
كالاحرام من الميقات 
دم الجماع » وفيه طرق للأصحاب 
واختلاف منتشر الذهب منه أنه 
ترتيب وتعديل 
دم الاحصار شاة 


۹۱ 


الخطا والصواب 


الصفحة السطر ١‏ الخطا 


٤ ۷‏ | | . الحج يقال 
۳۹ 1۹ ۱ طاووس 
foo‏ ۱ خلاد انن السائب 


e ۳۸۱‏ عمثان 


۱ رقم الایداع ۶ ۱۹۸۲/۳۱۳۲ 


٠‏ ۸ شارغ 6۷ بالنطقة الصناعية بالمباسية 
نليفون : ۸۲۱۲۸۰ القف‌ساهرة 


الصو اب : 


( الشرح ) الحج يقال 


عثمان 


